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 ام خداوند جان و خردنبه

  ی ماندگاربازخوانی اندیشه
عنوان بخشی از هویت تمدن اسلامی از بازخوانی اندیشه و افکار اندیشمندان مسلمان و عالمان دینی به

های انباشتی و تراکم تدریجی آراء و دیدگاه فرایندابعاد مختلف حایز اهمیت است. اگر نظریه و اندیشه را 
را تشکیل  فرایندی از این های گذشتگان بخش مهممختلف اندیشمندان تلقی نماییم، بازنمایی اندیشه

های اندیشمندان مسلمان را در تولید دانش و . این بازنمایی نقش برجسته و مهم آراء و اندیشهدهدمی
کشد. از جانب دیگر، اگر نظریه را رهنمود ی اسلامی به تصویر میپردازی مورد نیاز جامعهنظریه فرایند

ی ارزشمندی است که مسیر ندیشمندان گذشته، گنجنیهعمل و اقدام تلقی نماییم، دیدگاه و نظریات ا
حرکت به سوی زندگی معقول و مطلوب را ترسیم  و رهنمود عملی مناسب برای کردار و رفتار کنونی 

های گذشتگان به توصیف و تحلیل . بعد سوم اهمیت بازخوانی اندیشهکندمیی اسلامی را ارایه جامعه
 . گرددمیی تولید علم و تبیین مباحث علمی باز کشور در پروسه جایگاه اندیشمندان و عالمان دینی

ی هااندیشهگفت، بازخوانی میراث علمی گذشتگان و تبیین  توانمییاد شده  یبا عنایت به سه نکته
. با باشدمیسیاسی، اقتصادی و اجتماعی نخبگان مسلمان و عالمان دینی از اهمیت جدی برخوردار 

و افکار  هااندیشههای زمانه بازنمایی و معرفی، آثار، کنونی کشور و با عنایت به ضرورت توجه به شرایط
دینی و ملی باید تلقی نمود. معرفی و توصیف  ییک وظیفه عنوانبهاندیشمندان و عالمان دینی کشور را 

 )ره(محسنی اللهآیتی سیاسی، اقتصادی، دینی و اجتماعی فقیه مجاهد و فقید کشور حضرت هااندیشه
گر سهم کشور ما در تولید دانش بیانثار ارزشمند ایشان هم ی فوق حایز اهمیت است. آاز ابعاد سه گانه

نقش خاص کشور ما در  یدهندهلامی است، هم از سوی دیگر بازتاباس یاسلامی و ترویج اندیشه
 جهانی و جهان اسلام است.  یمناسبات علمی در عرصه

ورزی و ی اندیشهنگر بود که عرصهاز فقیهان نواندیش و جامع )ره(نیمحس اللهآیتمرحوم 
ندگار این فقیه ی ماهااندیشهمباحث نظری رایج محدود نماند.  یفقط در حوزه ویی پردازنظریه

های مختلف علوم دینی و عصری یکی از منابع ارزشمند برای اهل نظر و تحقیق اندیشمند در عرصه
ی یک چالش جد عنوانبهتلاش نمود تا شکاف سنتی و عمیق تمدن و تجدد را  کهنای برعلاوهاست. وی 

چنان برای عبور از این چالش و مدیریت این تناقض نمای علمی به زمانه تجزیه و تحلیل نماید، هم
ی پرداخت و از منظر یک عالم دینی و از خاستگاه نهاد سنتی مدرسه به دمساز نمودن علوم پردازنظریه
چند در ی در مباحث و مسایل جدید عصری هری دینپردازنظریهو دانش عصری همت گماشت.  دینی

ی ی شایسته و بایسته در مباحث مستحدثهولانی داشته، اما ایشان به گونهط یمیان فقهای اسلامی سابقه
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ها و ابواب جدیدی را گشود و مسایل ابتکاری و بدیع را از منظر فقه اسلامی مورد بررسی و فقهی روزنه
 ی قرار داد. پردازنظریه

های شرعی، ی جدید زندگی، روش نوین و ابتکاری در استنباط گزارهکشاندن نگاه فقهی در عرصه
شناسی د تلفیقی بر بنیان روشگشودن ابواب تازه در مسایل فقه سنتی و جواهری و بازنمایی روش اجتها

فقه جواهری و فقه پویا از ابتکارات ارزشمند این فقیه مجاهد و نو اندیش بود. رویکرد عملگرایانه و ناظر 
پردازی فقهی ناظر به مسایل و به نیازهای جامعه و مقتضیات زمانه در طرح مباحث علمی و نظریه

و ارزشمند ایشان بود. وی متناسب به نیازهای زمان  ی اسلامی، از امتیازات برجستههای جامعهپرسش
جهاد مردم مسلمان افغانستان در برابر تجاوز ارتش سرخ شوروی، به تبیین مواضع فقه اسلامی در 

ی جهاد و دفاع پرداخت و به تدوین "توضیح المسایل جنگی" همت گماشت. پس از پیروزی جهاد عرصه
های قومی و ی داخلی میان احزاب جهادی و تشدید شکافنازعهی جنگ قدرت و مافغانستان و در دوره

ی تقریب مذاهب اسلامی "همسبتگی دینی و اخوت اسلامی" ی هفتاد، به تبیین نظریهمذهبی در دهه
اندیشید و منشور برادری شیعه و سنی را  تدوین نمود. زدودن غبارهای تیره و تار جهل و تعصب قومی و 

ماندگی امت مسلمان افغانستان است، از دیگر روزی امت اسلامی و عقبی سیاهمذهبی که مایه
داد. های تلاش فکری و عملی این فقیه فقید بود که مخاطبان را از "جنگ در تاریکی" هشدار میعرصه

ی خود از منظر فقه اسلامی پرداخت  و با رویکرد های زمانه و جامعهوی در این راستا به پاسخ پرسش
 تاسیسه راهکارهای عملی "تقریب مذاهب اسلامی از تیوری تا عمل" را تبیین نمود. رویکرد او گرایانامت

ی ملل و نحل مسلمان بر محوریت امت وسط و در قالب مفهوم کلیدی ی همههویت واحد و یکپارچه
تی های سکولاریسامت اسلامی بود. در روزگاری که کشور در معرض تهاجم فرهنگی بیگانگان و اندیشه

نقد مبانی و مسایل  برعلاوهغربی قرار داشت، وی مسیر مجاهدت فرهنگی و علمی را در پیش گرفت و 
های بلندی را در راستای تبیین نظرگاه اسلام در مورد مسایل حقوق بشر، چنان گامدیدگاه لیبرالیستی، هم

ار ارزشمندی را پیرامون حقوق زن، حاکمیت قانون و جایگاه مردم در فقه سیاسی اسلام برداشته و آث
مسایل مرتبط به نظام سیاسی و دولت در اسلام، به تصویر کشید. نقد مبانی و مسایل لیبرالیسم غربی در 

های مدنی، حقوق زن و کرامت انسانی و نیز تبیین عقلانی و کارآمد از دیدگاه اسلامی مورد حقوق و آزادی
 د این عالم اندیشمند است.ارزشمن در این موضوعات از میراث فکری و معنوی

بدیل و ابتکاری مسایل و موضوعات صورت بیهب باراولینوی در تاریخ فقه و فقاهت اسلامی برای 
صورت فتوایی هسیاست را مورد توجه و تمرکز قرار داده و ب یاسلامی در حوزه یمورد ابتلای جامعه

و برای  سیاستمداران  بیانمسایل سیاسی" الضیح وار ذیل "تومسألهی ه گونهمسایل سیاسی مورد نیاز را ب
فقه  ی مختصر ازدر واقع یک دوره نمود. این اثر کوتاه و گویای وی اسلامی عرضه یمتدین و جامعه

ان دینی مورد بسط، تفصیل پردازنظریهصورت مبسوط توسط اندیشمندان و سیاسی اسلام است که باید به
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مسایل سیاسی وی در واقع متن موجز و فشرده از مسایل مورد ابتلای التوضیح  و نقد و بررسی قرار گیرد.
گاه و  یاسلامی در حوزه یجامعه تعاملات سیاسی است که با شرح و تبیین اندیشمندان و نویسندگان آ
 سی و حکومتی اسلامی تبدیل گردد.ای از منابع ارزشمند فقه سیاد به مجموعهتوانمیخبیر 

های علمی و فقهی این فقیه ی رایج در فقه سنتی از دیگر ابتکارات و نوآوریعبور از روش و نظریه
ی علوم اسلامی، ابواب جدیدی را در فقه اسلامی شناسی تازه و ابتکاری ایشان در حوزهمسألهفقید بود. 

نه پردازی فقیهای نظریهی اسلامی و جهان اسلام را وارد عرصهگشود و مسایل جدید و مورد نیاز جامعه
های شدن از منظر فقه اسلامی، تعامل با جهان غیر مسلمان در عرصهی جهانیمسألهنمود. مواجه با 

ترین مسایل صحی و پزشکی از جمله موضوعاتی مختلف زندگی، رویارویی با تکنالوژی مدرن و تازه
شناسی روش بود که با رویکرد فقهی و از منظر اسلامی توسط ایشان مورد بحث و بررسی قرار گرفت.

های های تازه برای استنباط گزارهجهت ایجاد ظرفیت )ره(الله محسنیی آیتاجتهادی ابتکاری و نوآوارانه
المعتبره" که در دل خود الاحادیثپردازی درخور توجه و ارزشمند است. کتاب "المعجمدینی و نظریه

ی جدیدی را در روش ، روزنهکندمیی اجتهادی مورد نظر نویسنده را بازنمایی نوعی روش و نظریه
گرایانه که صرفا با تکیه بر نصوص شرعی در اجتهادی باز نمود. عبور از روش اجتهادی احتیاطی و نص

ی افراطی که نصوص شرعی را گرایانهچنین نقد روش عقلهای فقهی است و همپی استخراج گزاره
شناسی ایشان را امتیاز ویژه بخشید. ، روشکندمیسره کنار گذاشته و بر استحسانات عقلی تمرکز یک

مند نمودن استحسانات عقلی در چارچوب نصوص شرعی با عناوینی روش اجتهادی ایشان ضمن قاعده
ی شریعت و مفهوم کلیدی مصلحت سامان ی متشرعه، مقاصد عالیهمانند مذاق شرع و شریعت، سیره

قرآنی و سنت نبوی( اهداف عالیه و مقاصد  یافت. در این روش ضمن تکیه بر نصوص شرعی )آیات
ند؛ اصل عدالت، اصل احسان، اصل کرامت انسانی، اصل نفی ضرر همانشریعت، اصول و قواعد کلی 

و اضرار، اصل مصلحت، اصل  دعوت، اصل وفای به عهد و حرمت نقض معاهده، اصل تکلیف و 
و آزادی انسان، و قواعدی چون نفی سبیل و برابری انسان، اصل نفی اکراه و اجبار در دین، اصل اختیار 

عنوان اصول و قواعد دخیل در ی اسلامی و... بهی اعتلاء و برتری اندیشهی بیگانگان، قاعدهسلطه
. به باور ایشان، این روش اجتهادی ظرفیت گیردمیپردازی در کنار نصوص شرعی مورد توجه قرار نظریه

 .کندمیزهای متحول انسانی ایجاد بت اسلامی به نیاو مجال وسیع برای پاسخگویی شریعت ثا
ندیشمند است، افتخار های ارزشمند و ماندگار این فقیه اکه یکی از میراث )ص(النبییناه خاتمدانشگ

همزمان با سالگرد عروج ملکوتی آن اندیشمند فقید، بخشی از میراث فکری و ماندگار  ،سالهدارد که همه
علمی کشور، اساتید، دانشجویان و صاحبان اندیشه قرار  یه و در اختیار جامعهایشان را بازخوانی نمود

که با همکاری جمعی از  )ص(النبیینی حقوق و علوم سیاسی دانشگاه خاتمدهد. این شماره از فصلنامه
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ی ماندگار ایشان را بازنمایی و هااندیشهاساتید و صاحبان قلم تهیه و تدوین گردیده، تنها بخشی از 
 صاحبان قلم و اندیشه قرار گیرد.  یبازخوانی نموده که امید است مورد استفاده

 
 دکتر سید عبدالقیوم سجادی     

 مدیر مسئول
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 تاکیدقانونگذاری از منظر فقهای اسلامی با 
 )ره(الله محسنیبر دیدگاه آیت 

 1سید عبدالقیوم سجادی

 چکیده
باز تاکنون داری است که از دیریکی از مباحث پر مناظره و دامنه سیاسی اسلام یقانونگذاری در اندیشه

جهان اسلام با دنیای مدرن سخن از مشروعیت قانونگذاری انسان را  یمطرح بوده است. اولین مواجهه
ه های مطرح در باب قانونگذاری از منظر اسلام، دیدگادر این نوشتار ضمن مرور بر نظریهبه میان آورد. 

. سوال اصلی این است که نسبت شریعت اسلامی و قانون شودمیبه بحث گذاشته  )ره(الله محسنیآیت
اری دارد یا خیر؟ حیطه و قلمرو قانونگذاری بشر کجاست؟ وعه چگونه است؟ آیا بشر حق قانونگذموض

به این سوالات، و نهاد با صلاحیت برای قانونگذاری کیست؟ برای تبیین دیدگاه فقهای اسلامی در پاسخ 
. پاسخ این نوشتار با شودمیهای قانونگذاری به بحث گذاشته انون و قانونگذاری، شرایط و شیوهمفهوم ق

جواز قانونگذاری است.  این نوشتار ضمن تبیین دلایل مشروعیت  )ره(الله محسنیآیتبر دیدگاه  تاکید
اری، تبیین نهاد و شرایط قانونگذار از منظر قانونگذاری در نظام سیاسی اسلام، به توضیح قلمرو قانونگذ

. از منظر فقه اسلامی سه دیدگاه مثبت، منفی و میانه با توجه به تعاریف مختلف از پردازدمیفقه اسلامی 
. در دیدگاه میانه بر مشروعیت و جواز قانونگذرای در شودمیقانون و قانونگذاری به بحث گذاشته 

ی زمانه، بر اساس روش هاضرورتبا توجه به اصل مصلحت امت و  چارچوب اصول و قواعد اسلامی و
 . شودمی تاکیدان مسلمان پردازنظریهاجتهادی و توسط فقهای اسلامی و 

اولیه،  یفراغ قانونی، اباحه یاری، منطقهذگقانونگذاری اسلامی، قلمرو قانون ،قانون واژگان کلیدی:
 .)ره(الله محسنیآیت

                                                 
  .)ص(النبیینالملل، رئیس و عضو هیأت علمی دانشگاه خاتمدکترای روابط بین1

 14/03/1402تاریخ پذیرش:      02/03/1402تاریخ دریافت مقاله: 
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 مسألهطرح 
اما در انسان  رفاه اجتماعی است،انسان در زندگی اجتماعی خود نیازمند امنیت، آزادی، نظم، عدالت و 

 تامینی اجتماعی است که حکومت جهت هاضرورتشناسی اسلامی نیازهای مادی صرفا بخشی از 
ات اسلامی هدف غایی و نهایی قوانین و مقرر عنوانبهدارد. حرکت در مسیر کمال معنوی که  مسئولیتآن 

ی هاارزشاین  تامینی مادی زندگی انسان است. هاضرورتو تضمین  تامینتعریف گردیده، نیز نیازمند 
. قانون از نیازهای اساسی زندگی کندمیاساسی ضرورت وجود قانون را در زندگی اجتماعی انسان مطرح 

 یایجاد جامعه) میان مدتنیازهای مادی(،  تامین) اجتماعی جهت حرکت و نیل به اهداف کوتاه مدت
. ضرورت وجود قانون در جامعه مورد توافق باشدمیمطلوب و عادلانه( و بلند مدت ) کمال و سعادت( 

قانون و نیز چرایی  یکنندهمحتوا و ماهیت قوانین، مراجع وضعجوامع بشری است، اما در مورد  یهمه
ر این نوشتار نسبت قانون و شریعت در نظام ی مختلف مطرح گردیده است. دهادیدگاهاطاعت از قانون 

. پرسش اساسی این است که در نظام سیاسی اسلام گیردمیسیاسی اسلام مورد مطالعه و بررسی قرار 
 ی اسلامیجامعهقوانین موضوعه چه جایگاهی دارد؟ آیا نهادهای دولت جهت اداره و مدیریت زندگی 

 یا قانونگذاری در شریعت اسلامی چگونه است؟ حق قانونگذاری دارد یا خیر؟ مکانیزم تقنین

 چیستی و چرایی قانون .1
؟ قانون و شریعت اسلامی وجود دارد چرا قانون در زندگی اجتماعی انسان اهمیت دارد؟ چه نسبتی میان

ی مطرح گردیده داردامنههر چند در مورد چیستی و چرایی قانون، اهمیت و ضرورت آن مباحث مفصل و 
ی اخیر و پس از هاسدهسش از نسبت قانون و شریعت در میان اندیشمندان مسلمان به است، اما پر

آور که ی مقررات الزامبارت است از مجموعه. قانون عگرددمیجهان اسلام با تمدن غرب باز  یمواجهه
 همانمدیریت زندگی انسان وضع و تدوین گردیده است. این تعریف  منظوربهتوسط نهاد با صلاحیت 

حاکمیت  جایبهمفهوم مدرن قانون است که در قرون اخیر وارد جهان اسلام گردید. حاکمیت قانون 
ی است و همین امر ضرورت سالارمردمزادی و عدالت، آ تامینهای مهم شرطی شاهانه از پیشاراده

تماعی به وجود نیاز انسان به زندگی اجتماعی و دوام زندگی اج ،. در واقعکندمیوجود قانون را تبیین 
قانون جهت ایجاد شرایط مناسب زندگی، حل منازعات اجتماعی، جلوگیری از استبداد و خودکامگی و 

 عنوانبهین دلایل اهمیت و ضرورت قانون در زندگی انسان است. قانون ترمهمعدالت اجتماعی از  تامین
غاز گردید، اما به ماعی انسان آبا زندگی مدنی و اجت ای از دستورات الزام در زندگی انسان،مجموعه

نهاد مقننه و مطرح شدن حق قانونگذاری بشر، مفهوم جدید قانون که به معنای  گیریشکلتدریح با 
، وارد تعریف قانون گردید. توسعه گرددمیکه توسط نهاد با صلاحیت وضع  آورالزاممقررات  یمجموعه

زدایی به خواهی و استبدادهای اجتماعی آزادیجنبشخواهی، ظهور آزدای یو گسترش تفکر و اندیشه
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 ،بنابراین تدریج ضرورت قانون برای مهار و کنترل قدرت سیاسی مطلقه را بیش از پیش مطرح نمود.
موثر و کارآمد جهت مهار استبداد سیاسی و جلوگیری از قدرت سیاسی  یین وسیلهترمهم عنوانبهقانون 

 تبارز یافت.خودکامه 
آغاز مطرح  هماناسلامی محدود نمودن قدرت سیاسی در چارچوب قانون شرعی از  یدر اندیشه

ی اسلامی مدیریت و رهبری زندگی اجتماعی و سیاسی بر اساس قوانین ثابت هاآموزهشد. بر اساس 
، در سیمای فقه گردیدمیشریعت و مجموعه مقرارت و قوانین متغیر که توسط حاکم اسلامی وضع 

حکومت اسلامی در تحولات تاریخی مسیر  یاما به تدریج تجربه ،ی تبارز یافتسیاسی و فقه حکومت
ی به سوی استبداد را پیمود. حکومت اسلامی مدینه که بر اساس شریعت اسلامی سالارمردمحرکت از 

مجموعه دستورات حقوقی و اخلاقی  عنوانبه، حاکمیت قانون الهی را شدمیو قوانین وحیانی اداره 
. نظام کردمیخداوند این حاکمیت را تمثیل و تطبیق  یفرستاده عنوانبهمطرح ساخت. پیامبر  آورالزام

ی و سنت می اسلام و التزام به دستورات قرآنخلافت پس از پیامبر اسلام نیز خود را به میراث نبی گرا
نظام سیاسی خود کامه و فرد محور در بلاد  تاسیساما به تدریج با  ،دانستمینبوی ملتزم و متعهد 

، نظام سیاسی اسلام از مسیر اصلی خود منحرف و به اد شدتوسط معاویه ایج باراولیناسلامی که برای 
( تبدیل خلافت به سلطنت، برابری حاکم 51: تا)رشید رضا، بي .نظام سلطنتی و تغلب تغییر یافت
دار مردم در جایگاه سلطان و اشرافیت را از جایگاه خلیفه و امانت حاکماسلامی و مردم را در حاشیه راند و 

زادی عمل و اندیشه در جهان اسلام شد. نظارت مطلق ص بخشید. استبداد سیاسی جایگزین آامتیاز خا
های سیاسی و اقتصادی حقوقی و سیاسی در برابر نابرابریامت به اطاعت مطلق امت مبدل گردید. برابری 

تر و ی تلخ پیامدهای تلخگرایی رنگ باخت. این تجربهگرایی، خویشاوندگرایی و رابطهناشی از نسب
ممتد استبداد دینی بیش از  یگذاشت. جهان اسلام با تجربه جایبهتری از خود در جهان اسلام زیانبار

ب و دولت مدرن در غر گیریپس از شکل ،یرواز اینی قانون و قانونگرایی بود. دیگر جوامع تشنه
مورد توجه جدی اندیشمندان مسلمان  هاآموزههمزمان ورود مفاهیم مدرن مانند حاکمیت قانون، این 

 قرار گرفت و در فرجام پرسش از نسبت قانون و شرعیت را پیش کشید. 

یعت. 2  نسبت قانون و شر
ضرورت بار دیگر  کامه در جهان اسلام و جوامع شرقیهای استبدادی و خودنظام یها تجربهسال

فرد را مطرح نمود. این امر موجب گردید که جوامع شرقی و  یجای حاکمیت ارادهحاکمیت قانون به
منبع  عنوانبهای که قانون شریعت قانونگرایی استقبال نمایند. در جامعه یاسلامی از قانون و اندیشه

بود و بر اساس نیاز اصلی مدیریت و حکمرانی مطرح است، ورود قانون موضوعه که واضع آن انسان 
، جهان اسلام را با پرسش جدی از نسبت قانون گرددمیانسانی و متکی بر عقلانیت و خرد انسانی وضع 



شتم
ل ه

سا
ماره

، ش
 ی

هار
م، ب

ده
 

14
02

 
 

 

 

 

8 

امکان  چنینهمو شریعت روبرو ساخت. سوال از مبانی حق قانونگذاری بشر، حدود و شرایط این حق و 
 یی بود که در این باب مطرح گردید. هاپرسشین ترمهمیا امتناع آن از 

، اتقان و استحکام ان باید از جامعیت شکلی و محتوایقانون برای سامان دادن زندگی اجتماعی انس
قانون  ،منطق درونی، احترام و پذیرش افکار عمومی و ضمانت اجرایی برخوردار باشد. از جانب دیگر

دت معنوی و رفاه مادی وی را فراهم سازد و این باید نیازهای مادی و معنوی انسان جهت تضمین سعا
انسان که خود فارغ از سود و زیان ناشی از  یجانبهگذار عالم و دانا به نیازهای همهامر جز توسط قانون
جوامع غربی انسان یگانه مرجع قانونگذار است که یا خود و یا  ی. در تجربهگرددمیقانون باشد، میسر ن

. احترام وحرمت قانون نیز ناشی از منافع و سود کندمیق قانونگذاری را اعمال توسط نمایندگان خود ح
 عنوانبهداد اجتماعی توجیه گردیده است. در این تلقی انسان اشی از آن است که در چارچوب قرارن
مفاسد خود بنیاد از ظرفیت و توانمندی لازم برای تشخیص منافع و وجود عاقل و برخوردار از خرد خودم

پردازد. میداشت مصالح و مفاسد زندگی فردی و اجتماعی بشر به وضع قانون خوردار بوده و با درنظربر
جامعه را به  یی برای ادارهریزبرنامهداد اجتماعی حق وضع و اجرای قوانین و اعضای جامعه طی قرار

قانونگذاری برخوردار  دولت به نمایندگی از مردم از حق بنابراین،.  کندمیافراد خاص یا دولت واگذار 
 . باشندمیداد ملزم به اطاعت از قانون بر اساس همین قراربوده و مردم نیز 

مالک  عنوانبهانحصاری از خداوند است. تنها خداوند  یگونهبهحاکمیت نهایی  ی اسلامیاندیشهدر 
گونه که در مباحث همانباشد. میو خالق هستی و انسان از حاکمیت عالی و حق فرمانروایی برخوردار 

فردی حق حاکمیت  هیچشناسی اسلامی آمده است، حاکمیت مطلق فقط از آن خداوند است و هستی
ز طریق وحی الهی مگر در پرتو حق حاکمیت الهی. خداوند حق حاکمیت خود را ا ،بر دیگران را ندارد

 عنوانبهفقط خداوند  میی اسلااندیشهدر  چنینهمنان عام وی تفویض نموده است. یشبه پیامبر و جان
گاه بوده و  یو در همه هاانسان یامور نسبت به مصالح و مفاسد همه یعالم و دانای همه ی هاراهشرایط آ

اگر قانون  بنابراین،. دهدمیتشخیص  خوبیبهموثر رسیدن به سعادت اخروی و عزت دنیوی انسان را 
ی کامل برخوردار طرفبیاز  دتوانمیقانونگذار بشری ن هیچانه است، طرفبیعادلانه نیازمند قانونگذاری 

ی دور نموده و در راستای طرفبیانه را از طرفبیو منافع خاص انسان قانونگذار قانون  گیریجهتباشد و 
انسان و هستی است  یفریننده، اما خداوند سبحان که خالق و آدهدمیخاص قرار  یمنافع افراد یا طبقه

و عدالت اجتماعی  ی انسانیجامعهمصالح  درنظرداشتافعی در وضع قانون نداشته و با من گونههیچخود 
عدالت و احقاق  تامین. به همین جهت برابری انسان، کندمیقوانین مناسب و مورد نیاز جامعه را وضع 

 اسلامی است. ین اهداف قانونترمهماز  هاانسانحقوق 
شریعت اسلامی   نامبه ایمجموعهتورات الهی است که در دس هماناسلام  ی سیاسیاندیشهقانون در 

الهی و سنت نبوی  قرآن ؛گردیده است. احکام شریعت برگرفته از دو منبع مورد توافق مسلمانان بیان
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زیرا اعطای این  وند حق قانونگذاری و تشریع ندارد؛ی غیر از خداکسهیچ» زحیلی یبه گفته است.
و هوای نفسانی قرار  مصلحت تاثیرمصالح جمعی تحت  جایبهونگذار که قان شودمیصلاحیت موجب 

در شریعت اسلامی اصول و قوانین کلی ثابت  ،( اما از جانب دیگر657 :6ج، 1409زحیلی، ) .«گیرد
موثریت و کارآیی لازم را داشته باشد.  دتوانمیو متحول ن جزئیمسایل  یوضع گردیده که طبعا برای همه

ناظر به دو دسته نیازهای ثابت و متحول انسان بوده و شریعت اسلامی لذا به باور فقهای اسلامی احکام 
. احکام ثابت ناظر به نیازهای ثابت و مبتنی بر موضوعاتی باشدمیشامل دو دسته احکام ثابت و متغیر 

تا قیامت  و گرددمیتاریخی دچار تحول و دگرگونی ن فراینده و در است که از خصلت ثبات برخوردار بود
یر شامل قوانین ناظر به موضوعات متحول و زمانمند است ، اما احکام و قوانین متغماندگار و ثابت است

. با توجه به تغییرات شرایط زمانی و گرددمیکه با تحولات اجتماعی و تغییر زمان و مکان دچار تحول 
ود قوانین متناسب با نیازهای جدید و متغیر انسان، لازم است تمهیدات قانونی مناسب جهت مکانی، وج

از پاسخگویی به نیازهای جدید جوامع بشری در دستگاه قانونگذاری اسلام مورد توجه قرار گیرد. 
و  ی دیگری از احکام اسلامی که خصلت تحول، دستهاحکام و قوانین ثابت یدرکنار مجموعه ی،رواین

مطرح گردیده است. این احکام در ذیل عنوان احکام حکومتی و احکام ثانویه در فقه اسلامی  ،پویا دارد
 ی حاکم اسلامی است. هاصلاحیتمعرفی گردیده و از 

گفت حق قانونگذاری برای حاکم و دولت اسلامی  توانمیبا توجه به دو دسته احکام ثابت و متغیر 
و با رعایت اصول و قواعد کلی شریعت و با  ی جامعهادارهحق دارد برای مجال یافته و حاکم اسلامی 

از  دیبا نیقوان مییگومی کهاینپس منظور از »مصالح امت اسلام به وضع قانون پردازد.  درنظرداشت
خداوند وضع فقط توسط  شگییکلّی ثابت و هم نیاست که اوّلا قوان نیطرف خداوند وضع شوند ا

مطابق  دیشوند باط زمان و مکان وضع مییغیّر و جزئی هم که متناسب با شرامت نیقوان ا  یثان ،گرددمی
آن که قانون مشتمل  لیباشند و ثالثا  به دل ،نموده نییقبل تع ازکه خداوند  ییارهایاصول کلّی و مع نیهم

ته باشد و او جز را داش هاانسانبر امر و نهی است، کسی حق دارد قانون وضع کند که حقّ امر و نهی به 
با اذن  دیقانون وضع کنند حتما  با گرانیبرای د ییهاانسان ایو اگر قرار باشد انسان  ستیخدا کسی ن

 ن،یقوان نیگردد، ا تیشده رعا ادی طیکه شرادر صورتی عنیی ،صورتایناز طرف او باشد. در و  داوندخ
 (109 :1391)مصباح یزدی،  .«شوند و دارای اعتبار خواهند بوداسلامی محسوب می نیقوان

مقررات و احکامی که  یاز نظر ماهیت و چیستی قانون اسلامی عبارت است از مجموعه ،در مجموع
برخی  یبه گفتهو منابع وضع این احکام و مقررات متفاوت است.  فرایندآسمانی و الهی دارد. اما  یریشه

قانونی که خداوند وضع نموده و  .1وجود دارد؛  نون الهیدر اسلام سه قسم قا ،از اندیشمندان مسلمان
 .3، نمایدمیقانونی که پیامبر یا امام معصوم با اذن الهی وضع  .2مبر و امام نقشی در آن ندارند، پیا

نین چون در نهایت به اذن که این نوع قوا کنندمیمعصوم وضع  یمقررات متغیری که فقهای دین با اجازه
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موارد یاد  ی( در همههمانمصباح یزدی، ) .باشندمینیز معتبر  ی اسلامیجامعهبرای  ،گردندمیالهی بر
قانونی که توسط انسان  ،شده، برگشت مشروعیت و اعتبار قانون اراده و اذن خداوند است. در غیر این

رد ست. اما آنجا که حاکم اسلامی حق قانونگذاری داهاانسانفاقد نفوذ واعبتار برای سایر  گرددمیوضع 
و معنوی انسان را مد باشد که نیازهای مادی  ایگونهبهباید توجه نمود که ماهیت و محتوای قانون باید 

ی هستی انسان در آن هاجنبه یقانون صحیح، قانونی است که همه» اندی، گفتهرواز این .دنظر قرار ده
ی درستی در آن شده باشد... اگر قانونی ریزبرنامهملحوظ گشته و برای شکوفایی استعدادهای انسان، 

ی طبیعی و عملی او را رعایت کند و ابعاد اخلاقی و یا اعتقادی او را نادیده گیرد، چنین قانونی هاجنبهفقط 
جوادی آملی، ) .«ها را به سعادت نهایی برساندانسان دتوانمینیست و ن ی انسانیجامعه یشایسته
، شریعت اسلامی را به کنندمیبین قانون و شریعت تناقض ایجاد  کسانی که بنابراین،( 52 :1385

قابل توجهی از احکام و قوانین اسلامی تحت  ایمجموعهمقررات ثابت در نظر گرفته و از  یمجموعه
 . کنندمیپوشی احکام ثانویه و احکام حکومتی چشمعنوان 

یعت اسلامی . 3  قانونگذاری و شر
زیرا قانون موجه و برخوردار از اعتبار  و شریعت نسبت مثبت وجود دارد؛نون چنانچه گفته شد بین قا

از احکام و مقرراتی است که توسط شارع برای تنظیم حیات معقول انسان تشریع گردیده است.  همان
از احکام و مقرراتی که از سوی خداوند توسط وحی  ایمجموعهبه  ی اسلامیاندیشهقانون در  ی،رواین

نازل شده، تعریف گردیده است. پیامبر  ی اسلامیجامعهرهبر دینی و سیاسی  عنوانبهسلام به پیامبر ا
مقام الهی نبوت از سمت زعامت سیاسی و  برعلاوهم دینی و سیاسی امت اسلامی زعی عنوانبهاسلام 

هیت ابدی حاکمیت نیز برخودار است. قوانینی که پیامبر از جایگاه نبوت برای بشر معرفی نمود دارای ما
حاکم اسلامی و با توجه به مصالح امت وضع نمود، دارای  عنوانبهو جاودانی است، اما مقرراتی که 

احکام و قوانین شریعت اسلامی  ی،رواز این( 134 :1378ینی، )نائ .باشدمیماهیت متحول و متغیر 
ی اعتقادی و اخلاقی هاآموزهتعقیب هدف اخروی سعادت انسان که از طریق ترویج اسلام و  برعلاوه
و عادلانه را نیز مورد توجه قرار داده است. وضع قوانین ثابت از  ی مطلوبجامعه، ایجاد شودمیدنبال 

شده یا  بیانمختصات خداوند سبحان است و حتی فرامین و قوانینی که توسط پیامبر و پیشوایان معصوم 
تفسیر قوانین الهی است و یا احکام حکومتی و تابع مقتضیات زمان است که ماهیت متحول و موقت 

وضع قوانین متغیر تابع اوضاع و شرایط زمانی در صلاحیت حاکم اسلامی و فقیه  ،این برعلاوهدارد. 
وضع قوانین. به دلیل  مردم محدود به اکتشاف قوانین است و نه یقرار دارد. نقش توده الشرایطجامع

حاکم اسلامی از جانب  بنابراین،موضوعات متحول ناممکن است،  یوضع قوانین ثابت برای همه کهاین
خداوند اجازه دارد تا در موارد متحول به وضع قوانین متغیر اقدام نماید. این امر یا مستقیم توسط حاکم 
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ت دولت و غیره مانند مجلس شورا، هیأ یده؛اسلامی، یا موسساتی که توسط حاکم اسلامی ایجاد گرد
احکام سلطانیه که  بنابراین،. گرددمی. به این قوانین احکام سلطانیه یا احکام دولت اطلاق شودمیانجام 

توسط دولت اسلامی در نبود نص قانونی ثابت، یا موارد تعارض یا تزاحم احکام با توجه به مصالح امت، 
، حکم قانون شرعی را دارد. از گرددمیا قواعد و اصول اسلامی وضع یا تقدیم مصلحت اهم مطابق ب

رایط و مقتضیات ی احکام حکومتی موقت بودن و محدود بودن اعتبار قانون به شهاویژگی یجمله
 (177 :1383)جوادی آملی،  .حکومت اسلامی است

خداوند یا پیامبر اسلامی  از مقرراتی است که توسط ایمجموعه ی اسلامیاندیشهقانون در  بنابراین،
 ،از احکام کلی شریعت است جزئیو یا هم حاکم اسلامی که دارای قدرت اجتهاد و استنباط قوانین 

است که  جزئی مصادیقوضع گردید است. در مواردی هم قانون در نظام سیاسی اسلام ناظر به احکام 
لی الهی بر اساس اصول و قواعد کلی و فرعی احکام ک جزئی مصادیق بیانتفسیر شریعت و یا  عنوانبه

وضع و اجرا گردیده است. به نقل منابع تاریخی  الامراولی عنوانبهشریعت توسط پیامبر و خلفای راشدین 
؟ گفت بر اساس کنیمیرسول خدا معاذ بن جبل را به سوی یمن توظیف نمود و فرمود چگونه حکم 

، فرمود اگر در اللهرسولی چه؟ گفت بر اساس سنت کتاب خدا، فرمود اگر درکتاب خدا حکم را نیافت
 ینیافتی چه؟ گفت به اجتهاد و رای خودم. رسول خدا فرمود سپاس خدایی را که فرستاده اللهرسولسنت 

مالک از امام علی روایت  چنینهمرسولش را توفیق داد که که طبق رضایت خدا و رسولش عمل نماید. 
کردم اگر به مواردی برخوردیم که در کتاب خدا و سنت رسول خدا  رد که فرمود به رسول خدا عرضک

کن و بر اساس رای واحد ن را جمع نموده و با آنان مشوره افتیم چه کنیم؟ فرمود عالمان مؤمحکم را نی
 (658 :همانزحیلی، ) .قضاوت نکن

د؛ در تفسیر مطرح کر توانمیدو تعریف موسع و مضیق از قانون اسلامی را  ی اسلامیاندیشهدر 
 بیاناز قوانین و مقرراتی که از سوی خداوند و رسول  ایمجموعهمضیق قانون اسلامی عبارت است از 
گردیده است. اما تعریف موسع، قانون اسلامی  بیانو سنت  قرآنگردیده و در منابع معتبر اسلامی مانند 

از قواعد  ایقانون اسلامی مجموعهرا فراتر از مقررات و احکام منصوص شرعی دانسته و معتقد است که 
و یا توسط حاکم اسلامی و  گردیده بیانقرآن و سنت و احکامی است که یا از سوی خدا و رسول در 

ی اسلامی وضع هاارزشفقهای اسلامی در موارد غیر منصوص با رعایت قواعد و اصول کلی شریعت و 
 گردیده است. 

 ی اسلامیجامعهلی در مورد چیستی و چرایی قانون در گر دو رویکرد و نگاه کبیاندو تعریف فوق 
منطقی در مورد  صورتبهو تفاسیر متفاوت از تعریف قانون،  هابرداشتاست. این تفاوت دیدگاه به 

. قانون در تعریف گیردمیقانون با شریعت اسلامی و نقش قانونگذاری انسان ارتباط  یجایگاه و رابطه
میت خداوند قرار دارد، اما در تعریف موسع مجالی وسیع برای قانونگذاری مضیق فقط و انحصارا در حاک
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برای پاسخ به پرسش از حق قانوگذاری انسان در نظام سیاسی اسلام ابتدا  بنابراین،. شودمیبشر ایجاد 
 دیدگاه کلی را درسه  توانمیروشن گردد. در مجموع   ظر از قانون و طبعا قانونگذاریباید تعریف مورد ن
 مورد مطرح نمود:

از صلاحیت مطلق قانونگذاری  الامراولیدر نظام سیاسی اسلام، حاکم اسلامی و  دیدگاه موافق: .1
. وضع و اجرای قوانین مطابق به مصلحت امت و  مصالح کلان حفظ کلیت نظام باشدمیبرخوردار 

اد به اصل مصلحت اسلام اسلامی مستند اصلی این نظریه است. طبق این نظریه حاکم اسلامی با استن
موقت قوانینی را وضع کند که منجر به منع امر مباح  و یا تعطیل شدن امر واجب گردد.  صورتبه دتوانمی

اقدام به و ضع قوانین مورد نیاز  دتوانمیاگر مصلحت حفظ نظام اسلامی ایجاب نماید، حاکم اسلامی 
)فتوای کم اسلامی ناظر به این نظریه است فقیه و صلاحیت مطلق حا ینماید. دیدگاه ولایت مطلقه

 .(حج توسط امام خمینی دو نمونه استتحریم تنباکو توسط میرزای شیرازی و فتوای منع موقت اعمال 
گر همین دیدگاه است. بیاندر فقه سیاسی اهل سنت نیز آنچه تحت عنوان مصالح مرسله آمده است، 

 یه برای حاکم اسلامی در امر قانونگذاری صلاحیت گسترده و فراتر از حوزهاستناد به مصالح مرسل
 دتوانمیحاکم اسلامی برای مصلحت امت  ی برخی از فقهابه گفته. کندمیمباحات شرعی ایجاد 

 مسجدی را که موجب سد معبر و ایجاد مشکل در جریان تردد شهری گردیده است، تخریب نماید.
زندگی اجتماعی بشر  یمخالف قوانین موضوعه است. قانون شریعت را برای ادارهاساس  :دیدگاه دوم. 2

میراث بیگانه و تمدن غربی موضع منفی  عنوانبه. در این تلقی نسبت به قانون موضوعه داندمیکافی 
جامعیت شریعت اسلامی نیز جایی برای حق قانونگذاری بشر باقی  ،وجود دارد. از جانب دیگر

ق قانونگذار فقط از آن خداوند است و قانونگذاری انسان تشریع محرم و نارواست. در این . حگذاردمین
حق قانونگذاری ندارد و فقط ملزم به اجرای قانون شریعت است. این دیدگاه دلایل  گونههیچتلقی انسان 

ضعی نصوص راجع به بطلان قوانین و گویدمی.  کندمیی را مبنی بر بطلان قوانین وضعی ارایه دمتعد
. نصوص شوندمی، نصوص سنت و اجماع وارد شده است که از منابع تشریع اسلامی شناخته قرآن

ین نقاط ترمهم( 1443حقانی، ) .ابطال آنچه مخالف است و جود دارد یو سنت در باره قرآنصریحی از 
اسلامی و نقض حریم ی هاارزشالله، مخالفت با نقد این دیدگاه بر قوانین موضوعه حکم بغیر ما انزل

، هاارزشگونه که در دیدگاه میانه مطرح گردیده در چارچوب همانشریعت است. اما اگر قانونگذاری، 
اصول و قواعد شرعی و با رعایت روش اجتهاد فقهی باشد، آیا باز هم امر غیر مشروع است؟ بعید به نظر 

 ه آن ملتزم شود.که دیدگاه مخالف ب رسدمی
. بیشتر فقهای کندمی تاکیدبر حق قانونگذاری بشر در قلمرو خاص و معین  : این دیگاه. دیدگاه میانه3

مسلمان حق قانونگذاری بشر و حاکم اسلامی را در چارچوب رعایت اصول و قواعد اسلامی و در موارد 
نونگذاری . در این دیدگاه قاکنندمیی مباحات اولیه مطرح نبود نص شرعی و قلمرو فراغ قانونی و یا حوزه
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های فرعی و عصری با استناد به مصادر و منابع کلی عبارت است از استنباط احکام فرعی و پاسخ پرسش
. در این تلقی حاکم اسلامی گیردمیشریعت اسلامی که توسط حاکم اسلامی و فقهای مسلمان انجام 

اعد کلی شریعت و با ی عفو عمومی در چارچوب اصول و قود در موارد نبود نص شرعی و حوزهتوانمی
قانونگذاری بشر با رعایت »های اسلامی به قانونگذاری بپردازد. رعایت اصل عدم مغایرت با احکام و ارزش

های اجتماعی و روش گذشتگان است و ها و احکام اسلامی مجاز است. منبع قوانین معتبر نه سنتارزش
. «ع اصلی قانونگذاری شریعت اسلامی استنه فرامین و دیدگاه حاکمان و دارندگان قدرت، بلکه منب

در دیدگاه میانه حق قانونگذاری حاکم اسلامی و دولت اسلامی محدود به موارد  (33: 1391)محسنی، 
فقدان نص شرعی است. در این حوزه نیز قانونگذاری انسان مشروط به رعایت اصول و قواعد کلی شریعت 

شده و  بیاناست که کلیات مسایل توسط نصوص شرعی اموری  "مالانص فیه"ی است. منظور از حوزه
 پردازد. حاکم اسلامی با استفاده از عنصر اجتهاد به استنباط احکام و قوانین موضوعات فرعی و جزئی می

 . حدود قانونگذاری در اسلام3-1
میان حدود قانونگذاری در نظام سیاسی اسلام چیست؟ در مورد پاسخ به این پرسش دو دیدگاه کلان در 

الحذری که اصل مهم در مواجهه با مسایل جدید را ی مطرح گردیده است. دیدگاه اصالتفقهای اسلام
و برای جواز و مشروعیت دینی معتقد به وجود نص شرعی هستند. این دیدگاه  داندمیبر منع و عدم جواز 

عمل در مواجهه با ، اما در گویدمیمباحات شرعی سخن  یهر چند از حق قانونگذاری بشر در حوزه
ای است الاباحهسازد. دیدگاه دوم رویکرد اصالتمیمسایل جدید قانونگذاری اسلامی را با انسداد روبرو 

. این نظریه مجال وسیع نمایدانونگذاری بر عدم منع شرعی اکتفا میکه برای مشروعیت فقهی و جواز ق
موارد با رعایت  یدر همه دتوانمیاسلامی . دولت کندمیبرای قانونگذاری در مسایل مستحدثه ایجاد 

اصل عدم مغایرت با شریعت اسلامی به وضع و اجرای قوانین پردازد و این قوانین هم متصف به وصف 
مترادف با استنباط و استخراج احکام  ی اسلامیاندیشه. در این تلقی قانونگذاری در باشدمیاسلامی 

با رعایت اصول و  شناساسلاماز اصول و قواعد کلی است. کاری که عمدتا فقهای  جزئیفرعی و امور 
 ناظر به همین معنارشید رضا  بیان. مفهوم اشتراع در دهندمیقواعد و با استفاده از روش اجتهای انجام 

تشریع و  انهماز قانونگذاری  است. به باور ایشان منظور از اشتراع استنباط و اجتهاد و یا در عرف زمانه 
امنیت،  تامینعدل، حفظ نظام و  یقانونگذاری است. منظور وضع احکام و قوانینی است که برای اقامه

مصالح  و دفع مفاسد امت توسط  تامینصیانت و پاسداری از بلاد اسلامی در برابر تهدیدات دشمن، 
ل وضعیت مدنی و دنیوی . این قوانین و احکام با اختلاف زمان و مکان و تحوگیردمیحکومت صورت 

 (36 تا:بی)رشید رضا،  .گرددمیامت دچار دگرگونی 
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ها ی شریعت و با رعایت ارزشبه باور شهید صدر نیز تشریع و قانونگذاری در چارچوب اهداف عالیه
. در تلقی ایشان در شریعت گیردمیی فقدان احکام  و قوانین الزامی صورت و احکام ثابت در حوزه

ای موسوم به فراغ قانونی وجود دارد که فارغ از احکام الزامی است. در این حوزه حاکم زهاسلامی حو
های ثابت اسلامی مطابق د با توجه به اصول و مقاصد شریعت و با رعایت احکام و ارزشتوانمیاسلامی 

ز در این عرصه به مصالح امت به وضع قوانین مناسب و مورد نیاز بپردازد. به باور ایشان امت اسلامی نی
الفراغ مجال مفهوم کلیدی منطقه (19: 1426) صدر،  .برای وضع قوانین مورد نیاز آزادی عمل دارند

روی مورد و از همین کندمیوسیعی را برای وضع قوانین مناسب و مورد نیاز حکومت اسلامی ایجاد 
(، 112: 1431ت )شاطبی، برخی از فقهای شیعه و سنی قرار گرفته است. شاطبی در الموافقا تاکید

عنوان قلمرو مجاز برای قانونگذاری ( به این حوزه به77: 1432الشرعیه )قرضاوی، قرضاوی در السیاسه
ی فراغ قانونی از دید برخی از فقهای مسلمان یکی از حوزه کهدر حالی. کنندمیدولت اسلامی اشاره 

ای در شریعت اسلامی یگر وجود چنین حوزههای مجاز برای قانونگذاری است، در تلقی برخی دحوزه
مورد انکار قرار گرفته و به تبع آن حق تشریع و قانونگذاری در شریعت اسلامی نیز با امتناع روبرو 

. این تلقی وجود این حوزه را مناقض با اصل جامعیت شریعت عنوان نموده و مورد نقد قرار گرددمی
راغ قانونی وجود ندارد؛ زیرا آنچه امت اسلامی در زندگی خود ی فگویند در فقه شیعه حوزه. میدهدمی

ولایت تشریعی و صلاحیت قانونگذاری »شده است.  بیاناز امور دینی و دنیوی بدان نیاز داشته، حکمش 
فقط منحصرا برای خداوند است و در موارد خاص برای رسول خداست که قبل از اکمال شریعت با اذن 

کس حق قانونگذاری اما بعد از اتمام و اکمال دین و انقطاع وحی برای هیچگرفت. خداوند صورت می
های فقهی به مسایل این تلقی استخراج پاسخ (550: 1ج، 1413)مکارم شیرازی، . «باقی نمانده است

خارج از تعریف قانونگذاری به معنای رایج  گیردمیاستنباط احکام شرعی صورت  فرایندعصری را که در 
 داند. می

 قلمرو قانونگذاری در اسلام . 2-3
اگر دولت اسلامی حق قانونگذاری دارد، این قانونگذاری محدود به کدام حدود است؟ آیا انسان در 

به  ؟ با توجها این حق محدود به موارد خاص استاز حق قانونگذاری برخوردار است ی هازمینه یهمه
به این پرسش پاسخ داد. برخی  توانمیتقسیم احکام شریعت به احکام اولیه، ثانویه و احکام حکومتی 

قلمرو مباحات شرعی  همانخاص که  یقانونگذاری انسان را به حوزه یاز اندیشمندان مسلمان حیطه
ب و حرمت وجو ی. این دیدگاه معتقد است که احکام شریعت در دو حوزهسازندمیاست، محدود 

 چنانهماست. این احکام ماهیت جاودانی دارد و تا روز قیامت  تغییر احکام ثابت و ماندگار و غیر قابل
گر مواردی است که بیانعفو عمومی که  یقانونی یا حوزه ی فراغحوزهماندگار است. اما قانونگذاری در 
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لامی قرار دارد و با توجه به شریعت در این موارد ساکت است، در صلاحیت و اختیارات حکومت اس
 . گیردمیمصالح امت اسلامی و رعایت اصول و احکام ثابت صورت 

تر از موارد فوق است. ی صلاحیت حکومت اسلامی برای قانونگذاری وسیعاما در تلقی دیگر دایره
د. به باور شهید گانه در آن وجود داری فراغ قانونی فراتر از مواردی است که احکام پنجدر این تلقی حوزه

ی مواردی است که حکم الزامی ی مباحات اولیه و شامل کلیهصدر قلمرو فراغ قانونی فراتر از حوزه
وجوب یا حرمت در آن وجود ندارد. این دیدگاه معتقد است که حکومت اسلامی با درنظرداشت مصالح 

ین واحکام ثانویه اقدام نماید. اما د به وضع قوانتوانمیو مفاسد امور و با توجه به مصالح امت اسلامی 
تفاوت این احکام و قوانین با قوانین اولیه این است که این قوانین ماهیت متحول داشته و محدود به شرایط 
و مقتضیات خاص است. احکام ثانویه ناظر به مواردی است که عناوین ثانویه موجود باشد و با از بین 

، اضطرار و غیره احکام و قوانین مترتب بر این عناوین نیز از بین رفتن عنوان ثانوی مانند مصلحت، ضرر
 خواهد رفت.

احکام حکومتی قلمرو دیگری از حق قانونگذاری در حکومت اسلامی است. حاکم اسلامی با هدف 
احکام حکومتی نیز محدود  یبه وضع قوانین مورد نیاز اقدام نماید. دایره دتوانمی ترمهممصالح  تامین
. حاکم اسلامی برای باشدمیموارد  یقانونی نبوده بلکه شامل کلیه ی فراغحوزهاوین ثانویه و یا به عن

موقت برخی از قوانین  صورتبه دتوانمیشریعت و با استفاده از عناوین ثانویه  یگانهپنجحفظ مصالح 
 سویکایجابی یا سلبی شرعی را تعطیل نماید. این حکم حکومتی خود مشروط به شرایط خاص است؛ از 

باید مصلحت اهم مانند حفظ نظام اسلامی، حفظ جان و مال امت اسلامی و یا حفظ نسل و عقل 
مدار مصلحت اهم و دایر تیوضع و اجرای این قانون موق ،مطرح باشد، از جانب دیگر ی اسلامیجامعه

تزاحم یا اولویت است که هم مبنای شرعی دارد و هم  یاست. این امر از نظر فقهی مشمول قاعده
مقدم و  ترمهمدر حالت تزاحم میان دو واجب، واجب  کهچنانهمنمونه  عنوانبه. ی عقلیپشتوانه

تزاحم  یو حرمت نیز بر اساس قاعده ترک واجب مهم است، در دوران امر بین بین وجوب یکنندهتوجیه
جانبی که دارای مصلحت قوی و یا ضرر کمتر است بر طرف دیگر تقدم دارد. اگر حفظ کلیت نظام 

)حفظ جان، حفظ مال، حفظ دین، حفظ عرض و حفظ نسل(  شریعت، یگانهپنجاسلامی و یا مصالح 
 دد، مصلحت اهم مقدم است. منوط و مشروط به ترک واجبی مانند حج و دیگر احکام شرعی گر

. در این دهدمیبرخی از فقهای مسلمان حق قانونگذاری حاکم اسلامی را در ذیل سه حالت توضیح 
ات قوانین کلی و وجود محتملات جزئیعفو عمومی، استخراج  یفقدان نص شرعی یا حوزه یتلقی حوزه

واردی قانونگذاری حاکم اسلامی به تشخیص حکومت اسلامی از م هاگزینهعدیده و انتخاب یکی از 
مالانص فیه  یرای امام در سه مورد دارای اعتبار و نفوذ شرعی است؛ حوزه»قرضاوی  یبه گفتهاست. 

حیحه . مواردی که از کتاب و سنت صشودمیالعفو تعبیر ی فراغ و یا به تعبیر من منطفهکه از آن به منطقه
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عفو مواردی است  یایشان منطقه یبه گفته( 70: 1432قرضاوی، ) .«دلیل شرعی وجود نداشته باشد
موارد به اجتهاد  گونهاینموارد نص شرعی وجود ندارد.  گونهاینو در  کندمیر زمان و مکان تغییر یکه با تغی

 ییبه گفتهشریعت قانونگذاری شود.  یعقل اسلامی واگذار گردیده تا در پرتو نصوص و مقاصد عامه
عفو مواردی است که یا اصلا نص شرعی وجود ندارد و یا نص کلی وجود دارد  یقرضاوی مراد از حوزه

 کهاین، اما در مورد شده بیانکلی  صورتبهمانند نص شورا که  ؛ات آن به اجتهاد واگذار گردیدهجزئیو 
 گونهاینباید کرد؟ چه  انتخاب شود؟ در صورت اختلاف آرا سانی مشورت شود؟ مشاورین چگونهبا چه ک
ات آن به اجتهاد فقیهان و رای حاکم اسلامی واگذار جزئینشده و  بیانو تفصیلی  جزئی صورتبهموارد 

یر اعتبار رای امام در جایی است که وجوه متعدد احتمال وجود دارد. موارد تخ ،گردیده است.  مورد دوم
نچه در مورد معامله با اسرای جنگی وارد نند آ؛ ما(73 :همانقرضاوی، )الامرین از این موارد است بین

، به از میان فدیه دادن ؛را اختیار نماید گانهپنجگانه یا ام مختار است یکی از از مور چهار. امده استش
قانونگذاری  بنابراین،ی مختلف اجتهادی وجود دارد. هادیدگاهیا مواردی که بندگی گرفتن، قتل یا جزیه 
کلیات  بیانرا که شارع به  د به موارد فقدان نص نبوده بلکه فراتر از آن مواردیدر حکومت اسلامی محدو

ی متعددی را برای انتخاب مطرح نموده نیز جاری و ساری است. هر چند در هاگزینهنموده و یا  اکتفا
ی هاینهگززیرا مورد اخیر در واقع انتخاب یکی از  جدی وجود دارد؛ تاملدر مورد اخیر مورد کاربرد قانون 

 شرعی برای تطبیق احکام شریعت است و نه قانونگذاری به معنای تشریع و وضع قانون.
مطابق مصالح جامعه به وضع و  دتوانمیبه باور شهید صدر حکومت اسلامی در موارد فراغ قانونی 

تند تا احکام ثابت شریعت که از نظر فقهی کاملا مسلم هس»ی صدر به گفتهاجرای قانون اقدام نماید. 
. هر جا که دهندمی، بخش ثابت حقوق اساسی را تشکیل کندمیآنجا که به زندگی اجتماعی ارتباط پیدا 

که از سوی مردم انتخاب  ی مقننهقوهو قاطعی مبنی بر حرمت یا وجوب نداشت،  آورالزامشریعت حکم 
مغایر با قانون اساسی نباشد،  کهآنوضع کند، به شرط  داندمیهر قانونی را که مصلحت  دتوانمی، شودمی

ها قدرت انسانمواردی است که شریعت به  یو شامل همه نامندمی ی فراغمنطقهقوانین را  گونهاینقلمرو 
 الفراغمنطقهمقصود ایشان از  شودمیملاحظه  کهچنانهم( 63-62 :1410صدر، )  .«انتخاب داده است

 . گرددمی بیانه در سطور آینده به تفصیل مباحات اولیه است ک یفراتر از حوزه
را  الفراغمنطقهشده است. برخی از نویسندگان  بیانهای متفاوتی الفراغ تفسیرمنطقهدر مورد تعریف 

فقدان نص شرعی و  یدیگر آنرا به حوزه ایعده کهدر حالی دانندمیاولیه  یاباحه یمترادف با حوزه
شرعی یا موارد  یاباحه یاعم از حوزه الفراغمنطقهشهید صدر  انبی. در کنندمیسکوت شارع تفسیر 

ای است که قوانین آن از الزام خالی است. این الفراغ منطقهمنطقهفقدان نص شرعی است. به باور ایشان 
 گونهاینها استحباب، کراهت یا اباحه است. در آن یکه حکم شرعی اولیه باشدمیمنطقه شامل افعالی 

بر اساس مصالح و اهداف اسلام به وجوب یا حرمت یا اباحه  دتوانمیمواقع فقیه یا حاکم اسلامی 
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زامی خالی از حکم ال یعرصه الفراغمنطقه( در این تلقی 689 :1375صدر، ) .الاعم حکم کندبالمعنی
 علق نگیرد.موضوعی نیست که یکی از احکام شرعی بدان ت هیچزیرا  است نه خالی از هر گونه حکم؛

جامعیت  نقص نیست و با الفراغمنطقه، هابرداشتخلاف برخی بنابراین، بر( 19-18 :1410)صدر، 
نیست که اسلام در برخی از موضوعات حکمی  عنازیرا این مفهوم بدین م شریعت اسلام تناقض ندارد؛

 قوانین غیر الزامیاست که دارای احکام و  الفراغ به معنای قلمرویمنطقهنکرده، بلکه  بینیپیش
جعل  الفراغمنطقهفاقد هر نوع حکم باشد. در واقع خود  کهاین، نه باشدمی)استحباب، کراهت، اباحه( 

اند گفتهآزاد قانونی برای پاسخگویی به نیازهای متحول زمانه است، به همین دلیل  ینوعی عرصه
ست هانسلاسخگویی به مشکلات عصرها و در پ ی اسلامیاندیشهپویایی و توان  ینشانه الفراغمنطقه»

ی نیازهای نیازهای ثابت انسان، همه تاییدضمن  دتوانمیآن اسلام  یکه که بر پایه دهدمیو روشی ارایه 
 (726 :1375صدر، ) .«متغیر وی را برآورده سازد

برخی از نویسندگان جواز قانونگذاری در اسلام را مناقض با اصل جامعیت شریعت  کهدر حالی
تناقضی وجود ندارد. در  هیچمعتقد است که بین این دو مفهوم  )ره(الله محسنیآیت، دانندمیاسلامی 

بشر نیست، بلکه جامعیت  ات تمام امور و نیازهایجزئی بیانتعریف ایشان جامعیت شریعت به معنای 
 مصادیقو تعیین  جزئینموده، استخراج موارد  بیاناست که خداوند اصول و قواعد کلی را  ن معنابدی

دینی استنباط و تدوین  یانسان گذاشته که توسط عالمان صاحب فتوا و نظریه یخارجی را به عهده
 یانباست که احکام، اصول و قواعد کلی در شریعت اسلامی  جامعیت شریعیت بدین معنا. گرددمی

 گونهایننشده است.  بیانای صریح و روشن به گونهو مسایل جدیده  جزئیشده، اما برخی از موضوعات 
زیاد دارد دو حالت دارد؛ یا موضع شریعت کلا سکوت است و حکمی وجود ندارد و  مصادیقموارد که 

عرف و مردم  یعهده حکم وجود دارد و تشخیص موضوع به کهاینبه اجتهاد امام جامعه واگذار شده و یا 
فوق بدست  بیانگونه که از همان( 50 :1391)محسنی، .ردیده که باید با مشوره مشخص شودواگذار گ

ی ؛ حوزهشودمی بیانمشخص  یدر دو حوزه  ی اسلامیاندیشهاز نظر ایشان قانونگذاری در  آیدمی
نشده  و عالم دینی با استفاده  بیاندر شریعت  مسألهفقدان نص شرعی، که حکم  یحوزه همانمباحات یا 

موضوعات که دومین  یحوزه ،. دومباشدمیاز روش اجتهادی در پی استخراج دیدگاه شریعت در مورد 
احکام شرعی را با کمک عرف و  مصادیقتا  کندمیکلان قانونگذاری است و قانونگذار تلاش  یحوزه
و  تمانند کفارا مسألهطرح وجوه متعدد برای یک ) ایشان برخلاف قرضاوی، مورد سومنماید.  بیانمردم 

که طبق  دهدمیشناسی و تعیین مصداق قرار گردیده را ذیل بخش موضوع بیانعت مجازات( که  در شری
 یقانونگذاری را فقط در حوزه )ره(الله محسنیآیت. در مجموع گرددمیمقتضای زمان و مکان معین 

ی به گفته. کندمیتجویز عدم مغایرت با سایر احکام دینی  امت ومباحات اولیه به شرط رعایت مصالح 
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م دینی مخالفت نکند حکابا سایر امباحات دینی مطابق مصالح ملی که  یتقنین در مرحله»ایشان 
 (48 :1391حسنی،)م .«اشکالی ندارد

ا حق قانونگذاری ، امداندمیقانونگذار را منحصر به خداوند و شارع  کهاینضمن  )ره(الله  محسنیآیت
قرار  تاکیدقانونی مورد  ی فراغمنطقه چنینهمبشر و حاکم اسلامی را در احکام ثانویه و احکام سلطانیه و 

و اجد شرایط فتوا و برخوردار از  کهدر صورتی. به باور ایشان این امر یا توسط حاکم اسلامی دهدمی
انحصار ». به باور ایشان گیردمیباشد، یا هم توسط شورا انجام  قدرت اجتهاد و استنباط احکام شرعی

الفراغ توسط منطقهامر تقنین به خداوند تعالی منافاتی با احکام ثانویه و احکام ولایی و سلطانی و احکام 
از شریعت خداوند استفاده شده زیرا مشروعیت جعل این احکام باز هم  ؛ندارد اسلامی یا حاکم شورا
قانون و نه مقننه  یکنندهای دیگر از شورای مدونه یا تدوین( ایشان در ج88 :1ج تا،بی ،محسنی) .«است

 . بردمینونگذار نام یا قا

 ت مجلس قانونگذاری یصلاح. 3-3
آنچه در باب قانونگذاری و شریعت مطرح گردید، عمدتا ناظر به حق قانونگذاری توسط حاکم اسلامی 

حق قانونگذاری دارد یا خیر؟  ی مقننهقوهاست که آیا مجلس قانونگذاری یا  بود. اینک این سوال مطرح
چیست؟ در پاسخ به این پرسش  ی اسلامیاندیشهحدود و قلمرو حق قانونگذاری مجلس تقنینی در 

ند که مجلس شورا که متشکل از افرادی است که از تخصص علوم دینی برخوردار نیست، برخی معتقد
این حق فقط از  کهآن. نخست کنندمیرد و برای اثبات این ادعا به چند نکته استناد حق قانونگذاری ندا

قانونگذاری بشر  کهاینآن خداوند است و حق قانونگذاری انسان در تناقض با حاکمیت الهی است. دوم 
ر و تمایلات درونی قانونگذار بوده و در مسیر مصالح عمومی و نفع همگانی قرا هاخواستمتاثر از 

 شودمیاز نظر عقلی دلیلی وجود ندارد که قانونی که توسط انسان وضع  کهاینسوم  ی. نکتهگیردمین
، هواهای فقط خداوند متعال که از شهوت»ایشان  یبه گفتهباشد.  الاجراهای دیگر نافذ و لازمانسانبرای 

د به اقتضای لذا خداون کاری به دور است، شایستگی قانونگذاری دارد.نفسانی، نفع شخصی و ستم
 هیچبدون  هاانسانرها ساختن  صورتایندار امر تقنین شده است و در غیر عدالت خود، خود عهده

است که از خداوند عادل خردی و ظلم تعدی آنان علیه یکدیگر ندارد، بیای جز قاعده و قانونی که نتیجه
د ناظر به مصالح توانمیاور ایشان قانون زمانی ( به ب291: 15ج ،1389خمینی،) .«باشدمیدور و دانا به

جویی شخصی و منافع قانونگذار باشد. اما مگان باشد، که قانون فارغ از سودو در راستای نفع ه عامه
های شخصی قرار دارد خواستتمایلات درونی و  تاثیرین قانونی توسط بشر که خود تحت نوضع چ

طرفانه و عادلانه را انتظار وضع قانون بی توانمیاز بشر ن»مینی ی امام خبه گفته. باشدمیپذیر نامکان
توقع  توانمیزیرا بشر خالی از شهوت، غضب، شیطنت و نیرنگ نیستند و از چنین قانونگذاری ن ؛داشت
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( فقدان مبنای عقلی برای موجه 182 :همانخمینی، ) .«نفع مصالح عمومی قانونگذاری کندداشت که به 
نگذاری بشر حق قانو هایچالشنوعان نیز از کمیت قانون مصوب بشر در حق دیگر همبودن نفوذ و حا

حتی اگر مصالح دیگران در وضع قانون بشری در نظر گرفته شود، باز هم عقل »است. به باور ایشان 
در موارد بسیار  ها، مگرخلاف میل دیگران در جان و مال و امور آنای بتوانند برعدهکه  کندمیحکم ن

 (289 :همانخمینی، ) .«محدود دخالت کند
خداوند دانا و توانا  ی؛ حاکمیت اصل توحید و ارادهکندمیامام خمینی دو مبنا را در این بحث مطرح 

ابعاد زندگی و حیات انسان و جامعیت شریعت اسلامی که حاوی قوانین فراگیر و ناظر به  یدر همه
ی جامعهمورد نیاز  یاز نظر ایشان  وضع قانون موضوعه کهایننیازهای انسان است. با توجه به  یهمه

ی شریعت اسلامی از اعتبار برخودار است و احراز این هاارزشصرفا در حالت عدم مغایرت با  اسلامی
گاه با  بدون اشراف و  ی شریعت ممکن است، نمایندگان مردمهادیدگاهاصل صرفا توسط فقهای خبیر و آ

مطلوب برای حکومت اسلامی »د. از دیدگاه ایشان نآشنا حق قانونگذاری ندارنظارت فقهای اسلام
قوانین الهی  یمجلسی است که اعضای آن فقیه باشد و چنین مجلسی است که صلاحیت دارد در زمینه

( این دیدگاه با آنچه که در 191 :تا، بی)خمینی .«ها قانون موضوعه به تصویب برساندو کیفیت اجرای آن
برخی از فقهای اهل سنت در مورد شورای اهل حل و عقد آمده است قابل مقایسه است. در دیدگاه  بیان

ذیه مخصوص شورای اهل حل و عقد است که یتنف یبرخی از فقهای اهل سنت حاکمیت و سلطه
 ( 56 :6ج، 1409 )زحیلی، .کل از مجتهدین و عالمان دینی استمتش

ی هاارزشو قواعد کلی شرعیت و عدم مغایرت با احکام و قید جواز قانونگذاری با رعایت اصول 
صلاحیت مجلس شورا که متشکل از نمایندگان مردم بوده و در  یاسلامی، عملا قانونگذاری را از حیطه

. سازدمید، خارج ناکثر موارد نمایندگان آشنایی لازم و کافی با احکام و قوانین شریعت اسلامی ندار
ذاری در صورتی از حق وضع قانون برخوردار است که متشکل از عالمان دینی و مجلس قانونگ بنابراین،

گاهان علوم شرعی باشد.  ها و مجالس قانونگذاری رایج و معمول در جهان از حق ی، پارلمانرواز اینآ
عت مکانیزمی ایجاد گردد که اصل عدم مغایرت با شری کهاین، مگر باشدمیقانونگذاری برخوردار ن

به همین دلیل در دیدگاه امام خمینی صلاحیت مجلس قانونگذاری در حد گردد.  تامیناحراز و اسلامی 
. به گرددمیهای اجرایی حکومت محدود ی فقهی است و نیز برنامهتشخیص موضوعاتی که فاقد جنبه

باور ایشان حاکمیت و حق قانونگذاری از خداوند است و نظر مجلس نمایندگان که در قالب قوانین 
های اجرایی اعتبار دارد. به نظر العملو یا هم طرزدر حد تشخیص موضوعات  یابدمیمصوب تبلور 

. داندمیعرف گذاشته و مجلس را نمادی از عرف  یایشان شارع مقدس تشخیص موضوعات را به عهده
خمینی نقش  اللهآیت( 311 :15ج، 1389،خمینی) .داندمیلذا نظر مجلس را در امور فقهی صایب ن

برای ی که ریزبرنامهیک مجلس ». داندمیو نه قانونگذار  ریزبرنامهمجلس در حکومت دینی را مجلس 
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ها، کیفیت این برنامه یسیلهوه، بکندمیهایی تدوین نهادهای سیاسی کشور در پرتو احکام اسلام، برنامه
 (44 :1390خمینی، ) .«سازدمیانجام خدمات عمومی را در کشور معین 

ی مقننه و مجلس قانونگذاری ضروری است و نیاز به بحث الله منتظری وجود قوهبه باور آیت
اسی وجود دارد. های موسوم به دموکراسی تفاوت اسی قانونگذار در نظام اسلامی و نظامندارد. اما بین قوه

دانند، حتی اگر دهندگان ملزم میدر نظام دموکراسی قانونگذار خود را فقط به قانون اساسی و خواست رای
ی مقننه را در حکومت اسلامی از سایر خواست آنان مخالف احکام عقل و شرع باشد. اما آنچه قوه

، )منتظری .و احکام اسلامی است متکی بودن آن به ضوابط کندمیی متداول مشخص و ممتاز هاحکومت
د از سوی توانمیکس ندر حکومت اسلامی ضوابط و قانون احکام خداوند است و هیچ (119: 3ج، 1367

الحکم الا لله. حکم و قانون تنها از خود حکمی را تشریع و یا قانونی در برابر قانون خداوند وضع کند. ان
 .کردمیبر اساس حکم و دستور خداوند قانون وضع و اجرا  آن خداوند است. حتی پیامبر اسلام نیز فقط

( در واقع، عمل مجلس شورا در حکومت اسلامی چیزی جز مشاوره در ترسیم 120: همان)منتظری، 
ی مجریه بر اساس ویژه تدوین قانون برای قوههای صحیح و عادلانه برای مردم و کشور، بهخطوط برنامه

به باور ایشان حکم شرعی  (121: همان)منتظری،  .فقها استخراج شده، نیستضوابط اسلام که با اجتهاد 
ی در سه مرحله تبیین کرد؛ مرحله توانمیدارای سه مرحله است و با توجه به این مراحل، قانونگذاری را نیز 

ی استنباط احکام و استخراج آن از منابع ، مرحلهگیردمیتشریع که فقط توسط خداوند متعال صورت 
ریزی و ترسیم ی برنامهو مرحله گیردمیصحیح و صدور فتوا بر اساس آن که توسط فقهای عادل انجام 

 (121: همان)منتظری،  .گیردمیخطوط، که بر مبنای فتواهای فقهای اسلامی )توسط مجلس شورا( انجام 
در حکومت  ، صلاحیت و نقش این قوه رای مقننهقوهبر ضرورت  تاکیدضمن  )ره(الله محسنیآیت

آنچه ». به باور ایشان کندمیاسلامی تدوین قوانین مورد نیاز در پرتو قوانین و احکام کلی شریعت عنوان 
شکل جدید آن است، حکومت اسلامی باید ه که قابل انکار نیست نیاز کشور و مردم به قانون مدون ب

 یکام در موارد گوناگون از ادلهطور مشخص داشته باشد، استنباط احه قانون اساسی و قوانین دیگری ب
شرعیه کار هرکسی نیست و لذا از نبودن قانون مشخص و صریح و واضح در ابعاد مختلف و اعتماد 

آورد که منجر به تضعیف حکومت اسلامی وجود میه ومرج و سردرگمی بنمودن بر کتب فقهی قدیم هرج
مدونه داشته  یقوه ،و تقنین قوانین ی مقننهقوه جایهما باید ب ،بر این گردد، بناو عسر و حرج مردم مي

باشیم. مسلمانان نیازی به تقنین ندارند، خداوند متعال از فضل و کرم خود برای آنان قانون زندگانی را در 
مختلف ابعاد آن فرستاده است و مسلمانان هم از جان و دل آنرا پذیرفته و به آن ایمان آورده و حتی عشق 

 یخانه و هر واحد مستقل مطابق نیازهای روزمرهاستخراج احکام تفصیلی برای هر وزارتورزند. ولی می
دانشمندان فقه و حقوق است، میسر  همانمردم از قوانین کلی آسمانی بدون استادان فن و اهل خبره که 
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اسلام سلسله از احکام وضعی هم که مخالف شرع ه یكجریان زندگانی روزمره ب ،نیست و از جانب دیگر
 (57 :1391)محسنی،  .نباشد، نیازمند است

 یاری را ندارند، و تنها بر اجرای قانون توسط قوههای مجلس حق قانونگذنماینده»به باور ایشان 
( اما از 48 :1380)محسنی،  .«کنندکنند و اعتراض مردم را منعکس و از آن دفاع ميمجریه نظارت مي

و برقراری نظم اجتماعی به مجلس  ی جامعهادارهکه از دولت برای  تصویب لوایح و مقرراتی ،طرف دیگر
. در باشدمیی این مجلس هاصلاحیتدر صورت عدم مغایرت با شریعت اسلامی از  شودمیارایه 

که برای تصویب به مجلس  هاییلوایح و طرح»: نویسدمیهشتاد و شش توضیح مسایل سیاسی  یمسأله
ی بدهد و گونه باید راهمانداند، به ود میحکم شرعی آنرا به حسب مذهب خ ، اگر نمایندهشودمیارایه 

خبری ل بیداند باید از عالم جید خود  بپرسد و در حانرا نمیخالفت مذهب جایز نیست و اگر حکم آم
 ای به حرام، حرام است.دهد. بلی رجایز نیست که به آن رای مثبت و یا منفی بدهد بلکه رای ممتنع می

انتخابی و چه  ینمایندگان مسلمان است، چه نماینده یموضوع از نظر شرعی بزرگترین وظیفه این
طرف باید مشتمل بر افراد شورا از یك هرحال مجلسه ( ب47 :1391 )محسنی، .«ی انتصابینماینده

گاه و متدین و باکمال باشد و از طرف دیگر دارای قدرت قانونی درستی باشد، که استبداد و  تعدی آ
دولت را در ابعاد سیاست واقتصاد و صنعت و زراعت و تعلیم و  یحکومت را مهار بتواند و تمام برنامه

 (65 :1412) محسنی،  .اشدتربیه و تولید و توزیع و ... زیر نظر داشته ب
قانونگذاری و تصویب احکام مخالف شریعت حرام مؤکد است و ترك و  )ره(الله محسنیاز دیدگاه آیت

دیگر ایشان مبنی بر  بیاناما با توجه به  (33: 1391. )محسنی،گرفتن احکام الهی حرام مؤکد دیگرنادیده
گفت، منظور ایشان از قانونگذاری محرم، قانونگذاری در  توانمیی مباحات جواز قانونگذاری در حوزه

ی مباحات توسط ولی فقیه یا گوید: قوانین که در دایرهست که نص شرعی وجود داشته باشد. میمواردی ا
ها مخالف احکام شود: عموم و اطلاق آنشود به قیود زیر محدود میشورا وضع می دار دینی و مجلسزمام

معقول مردم آسیبی  هایشرعی نشود، بدون ضرورت، ضرر جانی و روانی و مالی و حیثیتی نرساند. به آزادی
جای مجلس سنا، به باور ایشان به (48-47: همان)محسنی،  .ای نزندنرساند. به اخلاق عمومی صدمه

که نیازی به آن وجود ندارد، لازم است مجلس تدوین قانون که از علمای جید مذهبی که معلومات بالایی 
ست و علوم بشری که شرایط آنان توسط داشته باشند و از اساتید متدین و متخصص قانون و حقوق و سیا

ی آنان تنها تدوین قانون و اصول گوناگون باشد. شود به وجود آید که وظیفهجمعی از اهل خبره بیان مي
اند، ی فقها و متخصصین است که در طول تاریخ اسلامی به آن قیام نمودهتدوین قانون الهی و تبیین آن وظیفه

رعی را مطابق ایجاب زمان به شکل قانون در آورد و این کار از نمایندگان تواند احکام شمجلس تدوین می
اند و بر اساس روابط محیط انتخاب سواد و فاقد فقاهت لازم و تخصصسواد و یا کمشورای ملی که اکثرا بي

 (47: 1380)محسنی، . شوند، ساخته نیست و تجربه شاهد صادق بر آن استمي
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 . مکانیزم قانونگذاری3-4
، سوال از ی اسلامیاندیشهوضع قانون در نونگذاری و تعیین محدوده و قلمروبعد از فراغ از اصل جواز قا

گونه که گفته شده همان. مکانیزم و روش قانونگذاری چیست؟ گرددمیشیوه و روش قانونگذاری مطرح 
این حالت  قانونگذاری در اسلام محدود به رعایت حدود شرعی، اصول و قواعد شریعت است. در

جواز  بنابراین،قرار دارد.  الشرایطجامعصلاحیت حاکم اسلامی و فقهای  یقانونگذاری در حیطه
قانونگذاری به معنای استنباط احکام شرعی فروعات و مسایل جدیده، از منابع اسلامی با رعایت ضوابط 

روش اجتهادی و با استفاده از  و قواعد اجتهادی امر اجماعی و مورد توافق  است. این نوع قانونگذاری با
 مصادیقاری تشخیص ز قانونگذ. بخش دیگری اگیردمیی معتبر استنباط احکام شرعی صورت هاشیوه

و موضوعات خارجی برای تطبیق احکام شرعی است که در این زمینه فقیه نیازمند نگاه کارشناسان و 
اذن الهی حق دارد قوانین محدود و موقتی  در فقه شیعه حاکم شرع به»بنابراین، متخصصان امور هستند. 

و مردم  نامندمیرا وضع نماید که درکتاب و سنت نیامده است. چنین قوانینی را قوانین ولایی یا حکومتی 
اقع از کتاب و سنت گرفته شده قوانین نیز در و گونهاینقوانین نیز هستند. البته  گونهاینملزم به تبعیت از 

 و استنباط فتوا بر کنندمیبع فقهی در کتاب و سنت و عقل و اجماع تجلی پیدا منا یزیرا همه است؛
و مصباح  104: 1370، سبحانی، 128: 1383جوادی آملی، ) .«اساس آن اصول و قواعد فقهی است

 (113 :1379یزدی، 
گانه سهز فقهای مسلمان محدود به حدود شیوه و نوع تقنین در نظام سیاسی اسلام، به باور برخی ا

 کهاینمباحات شرعی باشد، دوم  یقانونگذاری در حوزه کهاین( نخست 89 :1393محسنی، ) .است
ت مخالف با احکام شریعت نباشد. در این میان رعای کهاینمطابق با مصالح عمومی جامعه باشد و سوم 

لفت با شریعت ین شرط در قانونگذاری در نظام سیاسی اسلام است و در صورت مخاترمهمخر شرط آ
عت حرام مؤکد است و حکام مخالف شریگذاری و تصویب اقانون» قانونگذاری جواز ندارد. ،اسلامی

مکانیزم  مذبور( با توجه به شرایط 33 :همانمحسنی، ) .«گرفتن احکام الهی حرام مؤکد دیگرترك و نادیده
قط عالمان دینی متخصص از مکانیزم اجتهاد فقیهان است و ف همانقانونگذاری در حکومت اسلامی 

و یا شورای  داریط توسط فقهای آشنا به امور حکومت. این کار فقباشندمیچنین صلاحیت برخوردار 
 )عالمان دینی( ساخته نخواهد بود.  اهل حل و عقد

قانونگذاری در دولت اسلامی با قانونگذاری در سایر جوامع تفاوت  یشیوه )ره(الله محسنیآیتبه باور 
د. در دولت اسلامی باید قانونگذاری توسط فقهای اسلامی و عالمان دینی متخصص و متعهد صورت دار

ی هابرنامهو  مجلس نمایندگان برای تصویب لوایح بر وجود تاکیدگیرد. به همین جهت ایشان ضمن 
ز علمای مجریه، از مجلس تدوین قانون متشکل ا ینظارتی بر اعمال قوه یم وظیفهاجرایی دولت و انجا

)مجلس سنا(  شورای تدوین قانون  عوض آن مجلسه ب»گوید: می. کندمی تاکید ی اسلامیجامعهجید 
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شکل مرغوب روز ه شرعی آن استخراج و ب یوجود آید تا قوانین کشور را از ادلهه متشکل از دانشمندان ب
وجود ندارد قانون صورت گرفته و مجتهدین حق اجتهاد و تدوین آنرا  ی مقننهقوهتدوین کنند. در اسلام 

گاهی در این مورد ه دارند، و ب نظر ما تدوین قانون از صلاحیت نمایندگان مجلس شورا که اکثرا هیچ آ
 (93 :1372، محسنی) .«ندارند بیرون است

یت در امر قانونگذاری نظم و امن تامینمنظور د جهت رفع نیاز امت و بهتوانمیحکومت اسلامی 
از عناوین ثانویه مانند ضرورت، اضطرار، عسر و حرج و اصل مصلحت استفاده نماید، اما برای 
تشخیص موارد استفاده از ثانویه دولت باید از دیدگاه عالمان دینی که از توانمندی لازم برای تشخیص 

ی مقننه آن حکومت و یا قوه( 54: 1391. )محسنی، عناوین ثانویه برخوردار باشد، استفاده نماید
ی واقعی آن تشخیص دهد و قهرا کمیت و تواند و صلاحیت هم ندارد که عنوان ثانوی را به اندازهنمی

دانند تا از مقدار لازم کمتر نشود که موجب خطر برای نظام شود کیفیت حکم عنوان ثانوی را نیز نمی
گاه و نه بیشتر شود تا ظلم بر مردم شود که هردو ح رام است و باید توسط مجلسی از عالمان جید و آ

های دولت، آنرا به طور دقیق تشخیص دهد و البته که جمعی از به مطالبات واقعی و نیازمندی
متخصصین لایق و مسئولین دولتی نیز با علمای دینی به شمول جمعی از اعضای شورای دارالافتاء، 

 (54: همان)محسنی،  .باشند و نظر دهند
الله آیتفیت شریعت اسلامی برای پاسخگویی به نیازهای زمان و مسایل مستحدثه، از دیدگاه ظر

ی هاپرسشی جهت کشف پاسخ پردازنظریه؛ عنصر اجتهاد و شودمی بیانذیل سه عنوان کلی  )ره(محسنی
شناسی موضوع. گیردمیجدید که با رعایت اصول وقواعد اجتهاد و از طریق تفریع فروع بر اصول انجام 

. استفاده از عناوین ثانویه از گیردمیو تطبیق احکام شرعی بر موضوعات که با ارجاع به عرف صورت 
 .دهدمیدیگر مواردی است که انعطاف شریعت اسلامی و همراهی با مقتضیات زمانه را توضیح 

 (52 :همانمحسنی، )
قواعد شرعی و با رعایت احکام دینی قانونگذاری در نظام سیاسی اسلام باید در چارچوب اصول و 

الزامی بر پیروی از فتوا و  گونههیچی اسلامی نباشد. اما از نظر شرعی هاارزشصورت گیرد و مناقض با 
وجود ندارد بلکه انحصار  ی اسلامیجامعهخاص فقهای مسلمان در امر قانونگذاری و مدیریت  ینظریه

پذیری در اجتهاد مغایرت با اصل تفقه در دین و خطادر  مذهب فقهی خاص یبر نظریه تاکیدمذهبی و 
حاضر لازم است،  یهای قانونگذاری در زمانهاند با توجه به پچیدگیگفتهاسلامی است. به همین دلیل 

در امور حقوقی نیز در وضع قوانین  نظرصاحبدرکنار فقیه متخصص به علوم شرعی افراد متخصص و 
و احکام  هاارزشاز نظر فقهی نیز برای احراز اصل عدم مغایرت با  د.نحضور و مشارکت داشته باش

 بیاندر  ی،رواز ایناسلامی، استفاده از نظریات اجتهادی و فقهی مذاهب اسلامی مهم و راهگشاست. 
ا هر مصالح اجتماعی جامعه باشد و طبع یکننده تامینیکی از فقهای مسلمان آمده است که قانون باید 
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نگذار قابل انتخاب و تری را برای نیازهای عصری ارایه نماید برای قانوکه پاسخ مناسب دیدگاه مذهبی
تر هر حکمی را که مناسب یا مناسب توانند از فقه مذاهب اسلامیهای دینی میحکومت»پیروی است. 

 ( 58 :همانمحسنی، ) .«به حال عصرشان باشد اختیا ر کنند
ها و احکام اسلامی، قانونگذاری را در نظام اسلامی با ارزش گونه که شرط عدم مغایرت قانونهمان

محدود به مکانیزم اجتهاد نموده و قانونگذار را به فقهای مسلمان یا شورای اهل حل و عقد محدود 
سازد، نفوذ و اعتبار قانون نیز باید متکی به منبع مشروع و برخوردار از اعتبار شرعی باشد. قانون در می

زمانی از اعتبار و نفوذ برخوردار است که مستند به حاکمیت الهی شود. قانونی که توسط نظام اسلامی 
خداوند و یا افرادی که ماذون از جانب خدواند باشد فقط دارای نفوذ و اعتبار است. بنابراین، با 

ذار درنظرداشت اصل اعتبار و نفوذ شرعی قانون، در مکانیزم قانونگذاری باید توجه داشت که قانونگ
ی آزاد و یا انتخاب و اراده گرددمیی تنفیذی بوده و این سلطه یا توسط انتصاب شرعی ایجاد دارای سلطه

ین مصدر و مکانیزم برای قانونگذاری است و این ترمهماجتهاد »مردم. به همین دلیل گفته شده است که 
و به حکم دستور شرعی  گیردمیداری توسط اولوالامر و حاکم اسلامی انجام ی حکومتامر در عرصه

)السدیری، . «الاتباع و نافذ استمخالف شریعت نباشد لازم کهدر صورتیاوامر و دستورات اولوالامر 
1425 :94) 

در مکانیزم و روش قانونگذاری در نظام سیاسی اسلام، مباحث شکلی و  کهاینی قابل ذکر نکته
ا مباحث ماهوی و محتوایی خلط شود. در مباحث شکلی دیگری است که نباید ب یساختاری کاملا حوزه

و ساختاری استفاده از هر نوع روش مناسب و موثر برای قانونگذاری که به اتقان واستحکام قانون منجر 
برداری و د مورد بهرهتوانمیمناقض و مخالف با اصول و قواعد کلی اسلام نباشد  کهدر صورتیگردد، 

ار گیرد. به باور اکثر فقهای مسلمان مباحث نظام سیاسی اسلام از نظر محتوا و قانونگذاران قر یاستفاده
ساختار فارغ از روش و  ی، اما در عرصهباشدمیشرایط و قوانین خاص  سرییکماهیت محدود به 

ترین به شرایط و مقتضیات از مناسببا توجه  ندتوانمیهای شرعی بوده و امت اسلامی محدودیت
استفاده نمایند. ایجاد نهاد و ساختارهای مورد نیاز جهت تسوید، تدقیق و تدوین قانون  ساختار و روش

از مسایلی است که در ذیل موضوعات شکلی قرار دارد. استفاده از کارشناسان حقوقی و سیاسی، مشورت 
در  ان حقوقی از ضروریات قانونگذارینظرصاحبآوری دیدگاه متخصصان فن قانونگذاری و نیز جمعبا 

و با رعایت اصل عدم مغایرت  گیردمیدولت اسلامی است که در ذیل مباحث شکلی و ساختاری جای 
 با احکام اسلامی باید مورد توجه قرار گیرد. 
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 گیرینتیجه
 یابی به اهداف کوتاه مدتی اسلامی نیز برای دستجامعهی زندگی اجتماعی است و هاضرورتقانون از 

)کمال و  عادلانه و مطلوب( و بلند مدت ی)ایجاد جامعه نیازهای مادی جامعه(، میان مدت تامین)
ای از احکام و قوانین کلی ناظر به نیازهای ن است. شریعت اسلامی شامل مجموعهسعادت( نیازمند قانو

می دارای ذاری در دولت اسلا. قانونگباشدمیمادی و معنوی انسان بوده و از جامعیت لازم برخوردار 
ی سکولار و غیر دینی قانون ناظر به هانظامهای اساسی با قانونگذاری در نظام سکولار است. در تفاوت

در نظام سیاسی اسلام  .گرددمیدیدگاه اکثریت تدوین و تصویب  تاثیرنیازهای مادی جامعه بوده و تحت 
آن از جانب خداوند با توجه به نیازهای قانون ناظر به نیازهای مادی و معنوی انسان بوده، اصول و کلیات 

در موضوعات اما  باشد،میی برخوردار گمادی و معنوی بشر توسط وحی نازل گردیده و از ثبات و جاودان
شنا با منابع، مصادر و روش استنباط شرعی به قانونگذاری شناس و آظهور فقهای اسلامی و مسایل نوجزئ
.  گرددمیمتحول بوده و با دگرگونی شرایط و مقتضیات زمانی متحول  . این قوانین دارای ماهیتپردازندمی

ان مسایل حقوقی، در چارچوب اصول نظرصاحبشورای اهل حل و عقد که متشکل از عالمان دینی و 
به وضع قوانین مورد نیاز  ندتوانمیو قواعد شرعی و با رعایت اصل عدم مخالفت با شریعت اسلامی 

قواعد مباحات شرعی مطابق با  یفراغ قانونی و یا عرصه یقانونگذاری در حوزهجامعه بپردازند. این 
اسلام با رعایت  در نظام سیاسی بنابراین،. گیردمیداشت مصالح امت اسلامی انجام اجتهادی و با درنظر
 تامین منظوربهفوق منعی در امر قانونگذاری وجود ندارد. مجلس شورا نیز  یگانهظروف و شرایط سه

برای تطبیق احکام شریعت بر موضوعات  دتوانمیعدالت اجتماعی و برقراری نظم و ثبات در جامعه 
های فراغ قانونی و نیز وضع مقررات و دستورالعمل یخارجی، وضع قوانین مورد نیاز جامعه در حوزه
ینی، با رعایت جامعه تحت نظارت و اشراف عالمان د یاجرایی که دارای ماهیت متحول است، برای اداره

 فوق به وضع و تصویب قوانین مورد نیاز اقدام نماید. یگانهشروط سه
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 )ره(محسنیالله آیتبررسی مسئولیت پزشک با تکیه بر آرای فقهی 
یم اسکندری  1عبدالکر

    چکیده
استه از در قبال نتایج برخطبیب جاهل، اسلامی به اتفاق نظریات فقهای اهل سنت و امامیه،  فقه در

از طبابت  یتدابیر و راهکارهای با اتخاذموظف است اسلامی حاکم و  مطلقا ضامن استعملیات پزشکی 
از فقهای امامیه، برخلاف برخی  )ره(الله محسنیآیت .پزشک که حاذق و ماهر نیست جلوگیری نماید

داند و معتقد است که باید پزشک، طبابت و تداوی را در تخصص پزشک کافی نمی یصرف داشتن سابقه
لازم داشته  یبیمار آشنای یمدارج علمی طبابت را طی نموده و به اصول علمی و فنی تداوی و معالجه

، پزشک حاذق ماذونی را که در امر تداوی بیمار کوتاهی و اهمال نکرده باشد. فقهای اهل سنت به اجماع
 یت پزشک متخصص دومسئولیت و یا عدم مسئولدانند. در میان فقهای شیعه در مورد ول نمیئباشد مس

 باشد، نشده تقصیری مرتکب چه اگر را ماهر و حاذق پزشک مشهور فقها. است مطرح عمده ینظریه
رعایت  رانظامات دولتی و موازین فنی طبیب ماهری که  غیرمشهور از فقها مقابل، در .دانندمی ضامن

در عین حال که مستندات مشهور را معتبرتر و با قواعد  )ره(الله محسنیآیتدانند. نمی ضامن نموده است،
غیر مشهور فقهای امامیه، طبیب حاذق را ضامن  یند فقهای اهل سنت و نظریههمانداند، سازگارتر می
طبیب، ماذون در طبابت بوده و معیارهای علمی و فنی تداوی و درمان  کهاینالبته منوط به  ،ندانسته است

 را رعایت نماید.
 فقها. ولیت، ضمان، پزشک حاذق، تعهد، فقه، اذن، اهل سنت، مشهورمسئ :کلیدی واژگان

  

                                                 
 .)ص(النبیینشناسی، معاون علمی و عضو هیأت علمی دانشگاه خاتمدکترای جزا و جرم  1

 13/03/1402تاریخ پذیرش:                                                05/03/1402: مقالهتاریخ دریافت 
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 مقدمه

هیچ دار و  مهمی است که های دامنههای بشری یکی  از دانشطبابت در میان داننستنیو  علم پزشکی
 :فرمایندمی )ص(پیامبر که همین بس آن اهمیت در نیستند. و نبوده نیازبیاز آن  ایدر هیچ دوره ایجامعه

بر  امر این ( دلیل220: 1ج، 1403: )مجلسی .1«هابدن دانش و هادین دانش: است دوگونه دانش»
 نقش و به حق حیات و سلامتی انسان که علم طبابت با آن سروکار دارد. بدون تردید تندرستی گرددمی

 :فرمایندمی )ع(صادق امام که جایی انکار نمود، تا توانمیجامعه را ن پویایی و تکامل در سالم انسان
 زندگی نباشند هاآن اگر که هستند نیازمند چیز سه شان بهآخرت و دنیا امور براي سرزمینی هر اهل

اطاعت،  مورد و خیرخواه . زمامدار2باشد،  تقوا و علم داراي که . فقیهی1خواهند داشت:  ناخوشایندي
گاه خود کار در که . طبیبی3 بشر به دلیل ضعف و  (235: 75، 1403 :)مجلسی .اعتماد مورد و آ

و به  گرددمیرو روبه جانی و امراض گوناگون و جسمانی خطرات ناخواه بای که دارد خواههایفعالیت
گاه و متخصص ندارد و بر حکومت و افراد پزشک به مراجعه و جز معالجه ياچاره حکم عقل و شرع  آ

برند  کار به نیازمند افراد نجات براي را خود تلاش تمام است لازم اخلاقا و نیز شرعا طبابت امر در
های فراگیری دانش پزشکی را واجب کفایی و فراهم ساختن زمینه و لذا فقهای اسلامی یادگیری طبابت

 ریسا گرفتن یاد چونهم مکلفین یهمه بر مریضان احتیاج یهانداز به طب علم گرفتن یاد»دانسته اند: 
باشد و بسیار نیکو است علم می ییکفا واجب است مؤثر مسلمانان زندگانی نظام در که صنایع و علوم

ی نسبی برسیم یالمقدور به خودکفارا در داخل کشورهای اسلامی توسعه دهیم و حتیطب و داروسازی 
 (14 و 11 :1417 ،)محسنی .«مل روی جهاتی ممکن است واجب باشدجانب این عو به نظر این

 بیمار بهبودي راه در در مواردی با آن که پزشک هم حاذق و متخصص است و هم تمامی تلاش خود

اما موفق به معالجه و درمان نخواهد شد و یا امکان دارد از مجرای عملیات جراحی و بندد به کار می را
گری از قبیل قطع عضو و قطع نخاع و... به بیمار وارد گردد. سوالات اساسی که یهای دطبابت، آسیب

و یا عدم توفیق در تداوی و  معالجه از ناشی جنایات این است که آیا طبیب در برابر شودمیمطرح 
د توانمیکدام عوامل  یت پزشک چیست؟ ومسئولیتی ندارد؟ شرایط تحقق مسئولاست یا  مسئولعملیات 

 قرار فقها توجه مورد دیرباز یت مدنی و یا کیفری پزشک شود؟ پاسخگوی به سوالات فوق ازمسئولرافع 

امر  در پزشک اگر است. داده اختصاص خود به را ضمان بحث در مهم از مباحث یکی و گرفته
 شکی او در ضمان گردد تقصیر مرتکب مهارت و اذن وجود با یا و نباشد ماهر یا مأذون معالجه

 مرتکب و باشد ماهر و مأذون در معالجه پزشک اگر اما فقهاست. تمامی اتفاق مورد امر این و نیست

 دارد. وجود نظر دو او ضمان با رابطه در گردد عضو یا نقص تلف موجب اتفاقا   ولی نشود نیز تقصیر

                                                 
 الأبدان. وعلم الأدیان علم :علمان . العلم1
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در  مگر باشندمی بودن پزشک مسئول به لیقا دیگريی ادله و به روایات استناد با فقها مشهور
 معتقدند از فقها و اقلیت باشد. اما غیر مشهور نموده تحصیل برائت پزشک از معالجه، قبل کهصورتی

 استناد به دلایلی خود مدعاي اثبات براي نیز گروه دو هر بود. نخواهد ضامن پزشک صورتاین در

نظریات فقهای اهل سنت  رواند. تحقیق پیش داد قرار نقد و ارزیابی مورد را مقابل طرف دلایل و نموده
یت طبیب مسئولیت و عدم مسئولدر مورد  )ره(الله محسنیآیتبر آرای فقهی حضرت  تاکیدو امامیه را با 

و البته قبل از ورود به اصل بحث مفاهیم کلیدی تحقیق، تعریف و بازشناسی  دهدمیمورد کنکاش قرار 
 .گرددمی

یف و بازشناسی مفاهیم1  . تعر
 پرسش مورد»معناي  به لغت یت درمسئولیت: مسئول.  مفهوم لغوی و اصطلاحی ضمان یا 1-1

 معین،) .«استتعریف شده  ،باشد آن لمسئو و دارعهده انسان چهآن و شدن، تفکیک وظیفه واقع
آمده « بودن متعهد و کاري انجام بودن به مؤظف مؤاخذه، ( و نیز به معنای ضمانت، تعهد 95: 1371
 رفع به است شخص قانونی تعهد»و در اصطلاح فقهی و حقوقی  (48: 42ج ،1339، )دهخدا است

 از یا باشد وي خود تقصیر از ناشی ضرر این است، خواه، آورده وارد او به وي که دیگري ضرر

 لفظ لیت، از مسئو جايبه ( فقهای اسلامی642: 1370 لنگرودی،) .«باشد شده ایجاد او فعالیت

 . شودمی شامل را کیفري و مدنی( )اعم از یتمسئولهرنوع  که استفاده کرده است ضمان
که  اجتماعی مقررات و قوانین ست از نقضا عبارت کیفري یتمسئول یت کیفری و مدنی:مسئول. 1-2
، تعهد و الزامی است که یت مدنیمسئول( و 26: 1371 صالح،) است کیفري اجراي ضمانت داراي

زیان مذکور در اثر عمل شخص مسئول  کهاینشخص برای جبران خسارات وارده به دیگری دارد؛ اعم از 
: 1370نژاد،)حسینی .تصرف او باشدو اموال تحت مالکیت یا  وابسته به او و یا ناشی از اشیا یا عمل فعل

سببیت است و  ی، ایراد خسارت و اثبات رابطهمدنی ( در حقوق مدنی، شرط تحقق مسئولیت119
مسئولیت کیفری، در مسئولیت مدنی  برخلاف. شودمیالقاعده به قصد و نیت فاعل ضرر توجهی نعلی

صلی برای شناسایی مسئول، نیاز نیست که برای هر مسئولیت، مبنای قانونی ویژه به دست آورد. معیار ا
ند تقصیری ناشناخته )مانند تقصیر توانمیهای حقوقی قضایی و اندیشه یداوری عرف است و رویه

 (181: 1387)کاتوزیان،  .دآن را مفروض دارن یا گروهی( به وجود آورند یا بعضا  سازمانی 
تخلّف از مفاد  یر نتیجهمسئولیت قراردادی عبارت است از:تعهدی که د: مسئولیت قراردادی. 1-3

چنین ایجاد و تحقق جهت  (643: 1346 ،)لنگرودی .شودمیاردادی خصوصی برای اشخاص ایجاد قر
یعنی پزشک ؛ گرددمیه باشد و نقض آن موجب مسئولیت مسئولیتی باید قراردادی صحیح وجود داشت

لیت پزشک را به دنبال مسئو ،قرارداد قراردادی صحیح به درمان بیمار بپردازد و تخلف از آن یباید بر پایه
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وجود قرارداد صحیح و تخلّف از مفاد عنصر دو  ،جهت پیدایش مسئولیت قراردادی ،ترتیببدیندارد. 
 طبیبی براي اگر مثال . براياستضروری  ،علیّت میان خسارت و نقض قرارداد یقرارداد و رابطه

 طور به را تعهد( انجام )عدم احتیاطيبي ناشي از خسارت و ببندد قرارداد او با بیماري یمعالجه

 موارد از نیز قانون موجب پزشك به احتیاطيبی که عنوان بدین تواندنمي بیمار معین سازد، مقطوع

 زیرا مطالبه کند؛ آن از بیش خسارتي و بگیرد نادیده را شده قرارداد امضا است، مدني مسئولیت

 و باشد دستمزد میزان کاهش و پیمان بستن اصلي دری انگیزه خسارت، بودن مقطوع دارد احتمال
 .زند برهم را عوض دو بین تعادل به قانون، استناد
 هرگونه وجود ضرری بدون جبران یا امری انجام تمسئولی از است عبارت: مسئولیت قهری. 1-4

 مشترك این قدر . شودمی حاصل قانون حکم به و قهری به طور که اشخاصی بین عقدی و قرارداد

 انماید، ام امری به ملتزم را خود ندارد ضامن قصد یعنی هاست؛آن بودن ناخواسته ضمان، از گروه
 مانند قواعدی از ناشی ممکن است قهری ضمان و کندمی تحمیل او بر را تاین مسئولی قانون،

مطابق این نوع ( 200 :1384 ،)خاوری .باشد فرد یتعد یا و اقدام غرر، اتلاف،  ید، یقاعده لاضرر،
آید و تعهد مسئولیت پزشک غیرقراردادی به شمار می ،لامرسوم در کشورهای تابع حقوق کامن ینظریه

 ،بنابراینبر بیمار است.  هناشی از حکم قانون و ملزم به جبران خسارت وارد ،پزشک به جبران خسارت
 ،. با این همهشودمیبررسی و مسئولیت پزشک کمتر از بُعد قراردادی  شودمینقش قرارداد نادیده گرفته 

های پزشکی به طور در این نظام حقوقی هم پذیرفته شده است: هنگامی که معالجه یا سایر مراقبت
مسئولیت آید که نقض آن یادی میان پزشک و بیمار به وجود مقرارد ییک رابطه ،خصوصی انجام گیرد

 (99: 1404، )محتسب بالله .ال داردمتخلّف را به دنب
 نشده آن قانونگذار متعرض که مسئولیتي از است عبارت اخلاقي مسؤلیتیت اخلاقی: مسئول. 1-5

 چنین مسئولیتي، اجراي ضمانت دیگري. یا خداوند یا خود در برابر انسان تمسئولی ندهمان است،

 عنوانبه (642: 13 80،)لنگرودی .ندارد حقوقي ضمانت اجراي ولي است دروني و وجداني تأثیر تنها

او،   به کردن کمك از ی در درون چاه  است و با وصف تمکن،یشخصی که شاهد سقوط نابینا مثال،
 وي همتوج مسئولیتي حقوقي نظر از ولي .نمود تمذم اخلاقي نظر از توان مي ورزد، مي خودداري

 بود. نخواهد
 کار به را خود تمام تلاش که کندمی تعهد تنها پزشك دیدگاه، این اساس بر. تعهد به وسیله: 1-6

 پزشك است و خداوند دست به همگان زندگی و مرگ یابد وگرنه باز را خود سلامتی بیمار تا گیرد

 در ،این بر بنا یابد.می را خود سلامتی نجات یافته و مرگ  از حتما   بیمار که کند تضمین دتوانمین

 را پزشك تقصیر بیمار، مگر اینکه ندارد مسئولیتی پزشك، نیافت، کامل بهبودی که بیمار،صورتی
 (373: 3ج، تابی ،)حلی .کند ثابت



هی 
ی فق

 آرا
ه بر

تکی
ک با 

زش
ت پ

ئولی
مس

سی 
برر

یت
آ

نی
حس

ه م
الل

ره(
(

 
 

 

 

31 

 خاصی ییا نتیجه معین کار انجام به ناظر که تعهداتی یعنی نتیجه به تعهد . تعهد به نتیجه:1-7

 صورت در باشد،می نتیجه حصول به متعهد که پزشك،آن دلیل به دیدگاه، این اساس بر .باشدمی

 نتیجه، حصول عدم دیگر، به عبارت است. کرده خطا پزشك که شودمی فرض بیمار، عدم شفای

 این در و است تخطی کرده پزشکی، علم مسلم قواعد و نظامات از که پزشكاین بر است یاقرینه

 (533 :2ج، 1404 ،)طباطبایی .نیست خطای پزشکی اثبات به ملزم بیمار حالت

 اسلامی ضمان طبیب در فقه. 2 
یت پزشک از دیدگاه فقه مسئولیت و یا عدم مسئولبعد از تعریف مفاهیم کلیدی تحقیق، در این بخش 

یت دارد مسئولپزشک در کدام وضعیت در برابر اقدامات خود  کهاینو  گیردمیاسلامی مورد کنکاش قرار 
انتخاب و یا تقویت نمود  توانمیز رویکردها را یت است و کدام یک امسئولو تحت چه شرایط مبرای از 

افغانستان در باب  یقوانین موضوعه کهاینبا توجه به  در این مورد چیست؟ )ره(الله محسنیآیتو دیدگاه 
نخست فقه اهل سنت بررسی یت پزشک برگرفته شده از فقه اهل سنت است،  مسئولیت و یا عدم مسئول

 . گیردمیمورد ارزیابی قرار  )ره(الله محسنیآیتبر نظریات فقهی  تاکیدبا دیدگاه شیعه سپس شود و می

محور مسئولیت و عدم مسئولیت پزشک در  طبیب در فقه اهل سنت:و مسئولیت ضمان . 2-1
فقیهان اهل سنت میان پزشک ، رواز اینآرای فقهی اهل سنت، تخصص و مهارت طبیب است و 

قرار ذیل جداگانه هرکدام را   وضعیت اند وتفاوت گذاردهمتخصص و ماهر با پزشک غیر متخصص 
 اند.بینی کردهیشپ

خویشتن را پزشک معرفی کند و به درمان  شخصی، چنانچه جاهل:غیر متخصص و پزشک . 2-1-1
تصدی او به طبابت خطا به شمار مسئول است و صرف  ،چیزی از طبابت بداند کهبیان ،بیماران بپردازد

مَن » که فرمود:گرامی اسلام است پیامبر مستند این حکم روایت  .او را به دنبال داردرود و ضمان یم
بدان  ، پزشکی داشته باشد یسابقه کهآنهرکس پیش از ؛ تطبّبَ و لم یُعلم منه طب قَبل ذلک فهو ضامن

 ،مسئولیت طبیب جاهل ،اساس این دیدگاه ( بر195: 4ج، 1369، )ابوداود .«ضامن است، بپردازد
چه طبابت او منجر به ورود خسارتی موجب ضمان است مسئولیت مطلق است و صرف طبابت کردن 

زیرا چنین فردی از اشتغال به طبابت ممنوع  ؛(12و 11: 1414 سراج،) بشود و چه خسارتی به بار نیاورد
نسته شده چنین فردی محجور دا، است و نباید بیماران را مداوا کند و حتی به دلیل حفظ مصالح عمومی

افراد به طبابت جلوگیری  گونهاینوف و نهی از منکر( از اشتغال است و حاکم باید از باب )امر به معر
 ابوداود روایت به ( و450و  449: 5ج ،1405، )الزحیلی مال مردم در خطر بیفتدکند تا مبادا جان و 

 آمده پدرم پیش هایی کهتهیأ از یکی گفت:  عبدالعزیز بن عمر پسر ماجه، عبدالعزیز ابن و نسائی و

 آن از پیش او طبابت و کند طبابت قومی برای که طبیبی هر»فرمود:  )ص(پیامبر که کرد نقل برایم بود
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: 3ج ،تابی ،)سابق .1«باشدمی ضامن او رساند ضرری بیمار به او نباشد و شده شناخته و معروف
و تمامی علما اتفاق نظر دارند فردی که تخصص و  شودمی( در مورد این حکم مخالف مشاهده ن620

چون نوع تعدی و ظلم  کندمیو خسارتی را وارد  ورزدمیمهارت در طبابت را ندارد و به این کار مبادرت 
 (همانسابق، ) .ید از مال خود جبران خسارت نمایداست با

ری بپردازد و چنانچه پزشک متخصص و حاذق به مداوای بیماپزشک متخصص و حاذق: .2-1-2
باری برای بیمار نتایج زیان ،جان سپارد و یا اقدام پزشک ،ولی بیمار بر اثر فعل پزشک، او را درمان کند

در اصل این حکم تمام فقهای اهل سنت اتفاق شود. پزشک مسئول شناخته نمی ،در پی داشته باشد
ولیت دارند: حنفیان مسئنظر تلاف علت عدم مسئولیت چنین پزشکی با یکدیگر اخاما در مبنا و  ،دارند

 دانند:یپزشک را به دو دلیل ساقط م

موجب  ،زیرا نیاز بسیاری به کار پزشک وجود دارد و رفع مسئولیت از پزشک ؛ضرورت اجتماعی -میک
اهمه از مسئولیت به پزشک بدون ترس و و ،تشویق پزشکان به امر مداوا و درمان خواهد بود. در نتیجه

 ؛آیدیبه جامعه زیان سنگینی وارد م ،صورتایندر غیر و  شودمیکار مشغول 

چنانچه  بنابراین،کند. او را از مسئولیت بری می ،بیمار با دادن اذن به پزشک ؛دوم. اذن بیمار یا ولی او
 ،بیمار بمیرد، بیماری را مداوا کند و در نتیجه آن ،بندی به مقرراتیشکی با رعایت اصول علمی و با پاپز

 (450-449: 5ج، 1405 ،)الزحیلی .ول نیستپزشک مسئ
ند توانمیدیده و یا کسان او نزیان ،ناپذیری ببیندبیمار زیان جبران کهدر صورتیشافعیان معتقدند: 

 ،فنی ،زیرا پزشک با به کار بستن اصول علمی ؛قصاص پزشک را بخواهند و یا از او درخواست دیه کنند
 ،به درمان او پرداخته و قصد اضرار هم نداشته بلکه قصدش ،ذن از بیماررعایت مقررات و با کسب ا

و  61: 1ج، تابی ،)شافعی .در مقابل خطای خود مسئول نیست بنابراین،بهبود یافتن بیمار بوده است. 
متخصص و دارای مهارت لازم باشد و مرتکب  ،پزشکدامو حنبلیان هم معتقدند: اگر پزشک ( 62

زیرا فعل مباحی را انجام داده که  ؛مسئول نیست ،ا نقص عضو بیمار گرددیخطایی شود که منجر به تلف 
ضارب یا ، گونه که اگر خود محکوم بر اثر اجرای حد بمیردهمانف و نقص عضو انجامیده است و به تل

، )ابواسحق .آیدیز پزشک ضامن و مسئول به شمار نمنی اجایندر ، مأمور اجرای حکم ضامن نیست
پزشک مسئول به شمار  ،اند که: به دلیل وجود اذن شرع و اذن بیمارمالکیان بر آن( 111و 110 :5ج، 1400

و اذن بیمار به پزشک  پزشکی است یزیرا اذن شرع موجب اباحه و مشروعیت اشتغال به حرفه؛ آیدینم
پزشک  بنابراین،بیمار بپردازد و برای مداوای او تلاش کند.  یشک بتواند به معالجهتا پز شودمینیز سبب 

 (29: 4، تابی ،)شیخ حسین .مسئولیتی دیگر نخواهد داشت ، با داشتن این دو شرط و رعایت اصول فنی

                                                 
 ضامن. فهو ذلك فاعنت قبل تطبب له یعرف لا قوم على تطبب طبيب . ایّما1
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 پزشک که موردی میان متخصص و حاذق پزشک خصوص در سنت اهل علمای ،در مجموع

 وی اقدام و نشود مرتکب تقصیری که موردی کند و طبابت به اقدام اذن بدون یا باشد مقصر حاذق،

 اگر عامه، فقهای نظر طبق. اندشده لقای تفاوت شود تلف به منجر وی عمل و باشد اذن با همراه

 حذاقت رغمعلی شود، عضوی یا جانی یصدمه به منجر اشتباه این و کند اشتباه معالجه در پزشک

 ضمان ثلث، از کمتر در و است ضامن پزشک برسد، تربیش یا ثلث به ضرر اگر بیمار، و رضایت

 یا بیمار اذن بدون پزشک، یمعالجه اگر است چنینهم( 86: 1373 ،)شجاعپوریان .است منتفی

 وجود به مورد این که در است ضرری ضامن حاذق پزشک نیز صورتاین در که شود انجام او ولی

 یا باشد شده حاصل اذن ندارد، مسئولیتی پزشک گوید،می خصوص این در القیمابن البته آید.می

 زیرا ؛ندارد آن در یتاثیر آن عدم یا اذن و گرددمی بر پزشک فعل به آن عدم یا تجاوز باشد، و نشده

 انجام متعارف طریق و صحیح وجه بر عمل آیا که است این ضمان مناط و بلکه است نیکوکار او

 1(88: 1373 ،)شجاعپوریان .خیر یا است شده

 یت پزشک در نزد فقهای اهل سنتمسئولشرایط عدم  .2-1-3
 توانمییت پزشک متخصص و واجد شرایط طبابت، مسئولفوق در مورد عدم  یبا توجه به حکم و ادله

 عدم مسئولیت پزشک منوط به حصول شرایط زیر است:، که در میان اهل سنتگفت 
گاه ، نی اگر پزشکیع :زشکن پبودمتخصص و ماهر  -یک تخصص لازم را نداشته باشد و یا فردی ناآ

پزشک متخصص هم در  ،ضامن است و البته ،و جاهل به امور پزشکی به مداوای بیماران بپردازد
 یداشتن حسن نیت و قصد درمان, اصول و مقررات فنی و اخلاقی حرفه برعلاوهباید  ،خود یمعالجه

 خود را رعایت کند.
مسئول است. برای نمونه: اگر  ،نچه پزشک متخصصی به کار غیر مشروع بپردازدچنا :اذن شرع -دو

آید. یمسئول به شمار م ،مادری برای سقط جنین خود به نزد پزشک برود و پزشک نیز جنین را سقط کند
 ،1304نی، )رستم بازاللبنا .«شوندمیاذن شرع و ضمان با هم جمع ن»گفته شده است:  ،به همین دلیل

 (60-59: 1ج

 استثنایی، موارد در مگر بیمار، اذن بدون درمان کار در پزشک دخالت: اذن بیمار و یا اولیای بیمار -سه
 خارج مشروعیت، و اباحه چارچوب از پزشک عمل ،صورتاین در زیرا ؛دارد دنبال به را او مسئولیت

 (523-521: 1ج ،1373، )عوده .شودمی تلقی تعدی شده،

                                                 
  »سبيل المحسنين من علی ما« . 1



شتم
ل ه

سا
ماره

، ش
 ی

هار
م، ب

ده
 

14
02

 
 

 

 

 

34 

 پزشک مسئولیت کهاینمورد  در سنت اهل فقیهانیت پزشک: مسئولقهری یا قراردادی بودن  .2-1-4
گروهی معتقدند: مسئولیت پزشک قهری  ؛با یکدیگر اختلاف نظر دارند، ردادیقرا غیر یا است قراردادی

بر آن دلالت دارد و مفاد  1«یت ناشی از جنایت است نه قراردادمسئول» فقهی یزیرا اطلاق قاعده ؛است
عضوی از اعضای بدن انسان وارد  هایی که به نفس و یا بهعده چنین است: پزشک در قبال زیاناین قا

خطای او را ثابت کند و این به معنای غیر قراردادی بودن ، دیدهزیان کهآنمگر  ،ضامن نیست ،آوردیم
مطلوب تقصیر متعهد را  یحصول نتیجه زیرا در ضمان قراردادی صرف عدم ؛مسئولیت پزشک است

درست به ؛ بیندنیازی به اثبات تقصیر متعهد نمی ، دیده برای جبران خسارت خودو زیان دهدمینشان 
 عکس مسئولیت قراردادی.

 ؛ نمایدیتر مقراردادی است و این به ذهن مأنوسگروهی معتقدند که مسئولیت پزشک  ،از سوی دیگر
قراردادی وجود داشته است و پزشک هم این  یباید اثبات کند که میان او و پزشک رابطهدیده زیرا زیان

 تاییدالضمانات این دیدگاه را در مجمعای قضیهخلاف آن عمل کرده است.  ،رابطه را نادیده انگاشته
ولی  ،درا اجیر کرد تا دندان او را بکشد. او هم دندان را کنکننده( )حجامتحجّامی  ،ردیف :کندمی

قول صاحب دندان مسموع  ،صورتاینتم که این دندان را بکنی. در خواسیصاحب دندان گفت: من نم
 است و حجام ضامن است.

که حجام مطابق قرارداد و در چارچوب آن اقدام کرده و به علت نقض آن  کندمی بیانروایت این 
دندان سالم  ،پوسیده که موضوع قرارداد بودهجای دندان فاسد و زیرا به ؛مسئول شناخته شده است ،قرارداد

پیروان بیشتری دارد و مسئولیت ، : این دیدگاهرسدمیبه نظر ( 437-436: 1414، )سراج .را کنده است
اند و ن قرارداد را گاه )اجاره( نامیدهشده است. البته ای پزشک در فقه اهل سنت از بُعد قراردادی بررسی

 :20ج ،:1418، )ابن تیمیه .اندقرارداد پزشک با بیمار پرداختهه تصحیح گاه برخی از طریق )جعاله( ب
276) 

بررسی باید  ،مسئولیت پزشک قراردادی دانسته شود کهدر صورتیماهیت قرارداد پزشک: . 2-1-5
شود که بیمار را مانند آیا پزشک متعهد می ،دیگرعبارت به  .که تعهدات پزشک چه ماهیتی داردگردد 

تعهد پزشک تعهد به نتیجه است ، پیشین خود سالم و تندرست تحویل خانواده دهد و در واقعوضعیت 
 بهبودی خود را بازیابد؟ ،شود که تلاش و مراقبت خود را به کار گیرد تا بیمارپزشک متعهد می کهاینو یا 

 مشخص و روشنبه طور تعهد به وسیله و تعهد به نتیجه  ،ند حقوق غربیهماندر فقه اسلامی هر چند 
تعهد ، توان گفت که تعهد پزشکمیی موجود در فقه اسلامی هانشانهاز قراین و ولی ، نشده است بیان

زیرا شفای  ؛تواند متعهد شود که بیمار را به طور کامل درمان کند و شفا دهدبه وسیله است و پزشک نمی

                                                 
 بالجنایة لا بالعقد ضمان الآدمی.  1
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گاه خداوند بیمار را به دست گار است. و شفای واقعی بیمار در نزد پروردبیمار برای پزشک مقدور نیست 
 پیشین( ،و ابن تیمیه 149: 6ج ،1952، )السنهوری .دهدو گاهی هم شفا نمی دهدمیشک شفا پز

 تعهد به نتیجه است. ،پذیرفت که تعهد پزشک در درمان بیمار توانمیبنابراین، ن
افتد یاز بام مدخترکی  تعهد پزشک را از نوع تعهد به وسیله دانسته است: ،نام حلوانییکی از فقیهان به

 ،میردیخترک را جراحی کنیم و بشکافیم مگویند اگر سر د. بسیاری از جراحان میشودمیورم و سرش مت
کنم و یمیرد و من هم سر او را جراحی میگوید اگر امروز جراحی نشود میولی یکی از جراحان م

 حلوانی از چون ... کندمیفوت کودک پس از یک یا دو روز  ،گردانم. با این همهیش را بدو باز مایسلامت
 این آیا کند تضمین را بیمار سلامتی و ضامنم من بمیرد بیمار چنانچه: بگوید پزشک اگر که پرسندمی

 .نیست هم ضامن و کند ضمانت تواندنمی پزشک: گویدمی پاسخ در حلوانی ؟است صحیح تضمین
، 1373، )عوده .آمیز هم باشددرمان بیمار موفقیت کهایننه ، چرا که او متعهد است بیمار را درمان کند

کند که تمام تعهد به وسیله است و پزشک تنها تعهد می ، د پزشک در درمان بیمارتعه بنابراین، (522 :1
گان به دست ابد وگرنه مرگ و زندگی همتلاش و کوشش خود را به کار گیرد تا بیمار سلامتی خود را بازی

 یابد.یرهد و سلامتی خود را باز میین کند که بیمار حتما  از مرگ مد تضمتوانمیخداوند است و پزشک ن
های فقهی )کتاب اجاره( و کتاب یت طبیب را درمسئول شیعی فقیهان . ضمان طبیب در فقه شیعه:3

 . شودمیکه در ذیل بررسی  اندنمودهرا مطرح  یمتفاوتی هابررسی و دیدگاههم در کتاب )دیات( 
طبیب باید در کار  که معتقدند سنت ند فقیهان اهلهمان شیعه یفقها :غیر متخصص پزشک. 3-1

گاهی  از کهبیان کند، معرفی پزشک را خویشتن فردی چنانچه لازم را داشته باشد و خود مهارت و آ
چرا که  است؛ آورو ضمان شودمیمسئولیت  موجب پزشکی به او تصدی صرف بداند، چیزی پزشکی

پزشک نه تنها با جان و مال مردم سروکار دارد که با آبروی آنان هم درگیر است و پزشک جاهل از درد و 
های جان انسان، خودو تداوی نادرست بر آن هم خواهد افزود و با جهل که هیچ،  کندمیکم نرنج بیمار 

 وجود نظري اختلاف هیچ عامه و امامیه فقهاي این حکم بین . درخواهد انداخت گناه را به مخاطرهبی

مستند این حکم احادیث فراوانی است که در این مورد نقل شده است. و  هستند القولمتفق همه و ندارد
 آن دارعهده نیست، شده شناخته طبابت به کهدر حالی هرکس» فرموده است: )ص(پیامبرگرامی اسلام

( 68: 1385 ،شهري)ري .1«است ضامن شود، آن از کمتر ايصدمه یا کسی فوت موجب و گردد
ست که علمای فاسق و بر امام واجب ا»اند: روایت شده که فرموده )ع(امیرمؤمنان در حدیثی از چنینهم

با استفاده از روایات و  )ره(الله محسنیآیت( 31: 1363 ،)صدوق .2«کند زندانی را و ...پزشکان جاهل 

                                                 
 ضامن. فهو فمادونها، نفساً فاصاب معروفاً، بالطب یکن لم و تطبب . من 1
 اطباء. من العلماء، والجهال من الفساق یحبس الامام علی . یجب2
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جنایت و  پزشک در سه حالت ضامن»یت طبیب را سه عامل دانسته است: مسئولقواعد فقهی اسباب 
بیمار بدون اذن مریض و یا اقارب وی بپردازد،  یبه معالجه کهدر صورتیتلف ناشی از معالجه است: 

اما در امر معالجه  ،م را داردکه تخصص لاز یغیر متخصص باشد و سوم در موارد کهدر صورتیدوم 
 (224: 1382، )محسنی .1«کوتاهی و قصور نماید

که انجام  یهایبشر با توجه به وضعیت جسمانی، روحی و فعالیت :قاصر پزشک متخصص. 3-2
امکان دارد معلول و بیمار گردد و به حکم عقل و شرع واجب است که باید به پزشک مراجعه و  دهدمی

 ،)محسنی .ضرر و حفظ سلامتی و جان لازم استدفع  کهایندردهای خود را درمان نماید به دلیل 
پزشک متخصص در امر طبابت کوتاهی کرده و مقررات و قواعد پزشکی را  کهدر صورتی»( 9: 1426

اثر آن نقص و آسیبی بر بیمار وارد گردد به اتفاق فقها، پزشک متخصص قاصر، ضامن  ایت ننماید و بررع
: 1ج، 1426 )محسنی، .«از سوی بیمار و یا اقارب او باشدخسارت وارده است ولو ماذون در معالجه 

، 1414نجفی، ) .دتردیدی در ضمان طبیب حاذق قاصر نیست و فقها بر آن اجماع دارن بنابراین، 2(18
 (44: 43ج

پزشک این است که  شودمیسوالی که در این مقام مطرح  . پزشک متخصص غیر قاصر:3-3
درمان بیمار به کار گیرد و با حسن نیت به راستای معالجه و تمام تلاش و کوشش خود را در  ،متخصص

منجر به نقص عضو تداوی و معالجه  و یا رد یمبجای بهبودی ولی بیمار به ،درمان و مداوای بیمار بپردازد
 گونههیچو  ،آیا پزشک متخصص که تمام توان خویش را برای بهبودی بیمار به کار بسته است، او شود

 آید؟مسئول به شمار میقصور و کوتاهی هم از او مشاهده نشده است، 
شهور فقهای شیعه، مشده اند:  )مشهور و غیر مشهور( در پاسخ به این پرسش بر دو گروههای شیعه فق

نقص و جنایت وارده بر بیمار دانسته و غیر مشهور که در راس آنان دانشمندی  مسئولپزشک متخصص را 
 هادیدگاهاند. هر یک از یت پزشک متخصصمسئولچون ابن ادریس حلی قراردارد قایل به عدم ضمان و 

 .گیردمیمختصر مورد بررسی قرار  صورتبهمطرح و دلایل آنان 
های که پزشک پس از طی دورهدر صورتی معتقدند: فقیهان از دسته این دیدگاه غیر مشهور:. 1-3-3

مقامات رسمی به شغل پزشکی بپردازد و با رعایت  یتخصصی با اجازه ینامهیآموزشی و کسب گواه

                                                 
. یضمن الطبيب ما یتلف بعلاجه مباشرة فی ثلاث صور: إذا عالج بغير اذن المریض أو وليه؛ إذا كان قاصرا غير حاذق  1

 و إذا قصر فی العلاج.
و إن أذن المریض  -أو فی تشخيصه . الطبيب یضمن ما یتلف بعلاجه إن كان قاصرا سواء كان قصوره فی علاج المرض 2

 . بالعلاج، و یظهر منهم نفی الخلاف فيه، بل عن التنقيح الإجماع عليه
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ای صدمه ،پزشک یولی بیمار بر اثر معالجه ،بیماران خود را درمان کند، اصول و مقررات فنی و اخلاقی
 .پزشک مسئول خسارت نیست به دلایل زیر، بنا ببیند
 رعایت بیمار یمعالجه در را علمی اصول و دارد مهارت که پزشکی یدر باره که چرا ؛اصل برائت -یک
 برائت، اصل ،صورتاین در نه؟ آید یامی شمار به مسئول و ضامن او آیا که آیدمی پدید شک ،کندمی

 (373: 3جتا، حلّی، بی) .دهدمی مسئولیت عدم به حکم

، آور نخواهد بود. در واقعاست و کار مباح شرعی و مجاز ضماندرمان اذن داده  به شارع ؛اذن شرع -دو
 و شرعا  مجاز و شود. یعنی نباید کاری که عقلا  شرعی جمع نمی یضمان و مسئولیت با جواز و اباحه

چون مداوا و علاج بیمار شرعا   بنابراین، 1(565: 2ج، 1409 خمینی،) .آور باشدمشروع است ضمان
آور باشد. در واقع، ضمان و مسئولیت ت تلف یا نقص عضو برای طبیب ضمانمجاز است نباید در صور

 .شودمیشرعی جمع ن یبا جواز و اباحه
 اولیای و بستگان از یا و بیمار از اذن کسب با پزشک کهدر صورتی؛ اذن بیمار یا ولی بیمار به درمان -سه

 ،پزشک مسئول نیست ،یمار بمیرد و یا متحمل زیان سنگینی شودب رهگذر، این از و بپردازد درمان به او
مستلزم اذن در لوازم آن هم  ، اذن در شیءکه به درمان اقدام کرده و گفته شده است:  ،چه او با اذن بیمار

پزشک  ،ای ببینداست که چنانچه بیمار صدمه ار اینهست و در عرف هم منظور از کسب اذن از بیم
: 90ج ،1409)حسینی شیرازی،  .فهمدیعرف از کسب اذن چیزی جز این نم شود ومسئول تلقی نمی

 (45 :43ج، 1414، و نجفی 76

 تقصیری هیچ مرتکب چنانچه ماهر، و متخصص پزشک که اندآن بر مشهور دیدگاه مشهور:. 2-3-3
 متحمل بیمار معالجه و درمان، اثر بر ولی کند، رعایت هم را خود یحرفه فنی و علمی اصول و نشود

 است. به دلایل زیرمسئول بنا شود، پزشک خسارتی
از امام  )ع(امام صادق ؛یاتی وجود دارد که پزشک را مسئول رفتار متعارف خود دانسته استروا -یک

از  ،باید پیش از درمان ،پردازدیپزشکی ممهرکس که به پزشکی یا دا» که فرمود: اندکردهروایت  )ع(علی
پزشک  )ع(امام علی» اند:و نیز فرمودهولی بیمار یا صاحب حیوان برائت جوید وگرنه ضامن است 

 (261و  260: 1416 ،رعاملیح) .ضامن دانستند ،پسری را بریده بود یگری )ختّان( را که حشفهختنه
تنها راه رهایی از  و رودیهمواره مسئول فعل خود به شمار م مسئولیت پزشک مطلق است و او ،بنابراین

 این مسئولیت اخذ برائت است.

هرکس مال  ،اتلاف یزیرا مطابق قاعده ؛قواعد فقهی هم دلالت بر آن دارد که پزشک مسئول است -دو
تحمل زیانی م ،بیمار بر اثر درمان کهدر صورتیآید و یمسئول جبران آن به شمار م، دیگری را تلف کند

                                                 
 «يرمأذون فيه، ففيه الضمانكل ما هو مأذون شرعاً ليس فيه ضمان ما تلف لأجله و كل ما هو غ».  1
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خودش هم باید  ،تلف مستند به فعل پزشک خواهد بود و چون او مباشر تلف است ،گردد و یا تلف شود
 زیان وارد به بیمار را جبران کند.

هم مستلزم  «خون هیچ مسلمانی نباید هدر رود ؛لایبطل دم امرء مسلم» یقاعده ،از سوی دیگر
هدر رفتن خون مسلمان را که در شرع ناروا  ،پزشکزیرا عدم مسئولیت  ؛مسئول دانستن پزشک است

کند که زیان وارد به بیمار جبران نشده باقی نماند لاضرر حکم می ،به دنبال دارد و سرانجام، دانسته شده
 (45: 42ج ،1414،)نجفی .کندو پزشک باید این زیان را جبران 

بر آن است اجماع فقیهان  مسألهاند و معتقدند: در این ز فقیهان نیز به اجماع تمسک جستهبرخی ا -سه
)ابن  .اندبه این راه رفته، هر غنیه و محقق حلی در نکت النهایابن زهره د .شودمیکه پزشک مسئول تلقی 

 (521: 1374، زهره
دلایل که ابن ادریس در »چهارمین دلیل مشهور فقها نقد و رد نمودن دلایل غیر مشهور است:  -چهار

پاسخ داده شده است: پزشک ماذون  گونهاینیت طبیب ارایه کرده از سوی مشهور فقها مسئولرد عدم مو
گونه که معلم و یا همانشرعی با ضمان منافات ندارد  رساندن به بیمار، جوازآسیبدر معالجه است نه 

 یتمسئولرده باشند زدن را دارند و در عین حال اگر از حد تجاوز ک یپدر شرعا جهت تربیت کودک اجازه
های ناشی از درمان و تداوی، رفتار شبه عمد . آسیبشوندمیدارند و چون عمدی نیست قصاص ن

)بستگان ذکور پدری(  و لذا خود طبیب ضامن پرداخت خسارت است نه عاقله گرددمیمحسوب 
بر اشتغال گردد که دلیل اجتهادی اصل برائت در جایی جاری می 1(18 :1، 1382، )محسنی .«طبیب

پزشک متخصص  ،باب ضمان یحال آن که در این مورد دلیل وجود دارد و ادله ،ذمه وجود نداشته باشد
 (151: 1346آبادی، )اسمعیل .رسدنوبت به اصل برائت نمی بنابراین،. گیردمی بر را در

، و نه به اتلاف هددمیبیمار به مداوای خود اذن  ،اذن به اتلاف نیست. به عبارت دیگر ،اذن به درمان
گاه هیچ ،یابد و حتی اذن به خودی خودینم ای میان اذن به درمان و اتلاف درو عرف نیز هیچ ملازمه

به نحو ضمان باشد و یا  کهایناعم از ؛ در تصرف است یاجازه ،زیرا ماهیت اذن؛ مسقط ضمان نیست
قانونی بودن یک شرعی و ی میان هیچ منافات (76: 90، 1409 ،)حسینی شیرازی .به نحو عدم ضمان

تواند شاگرد خود را تنبیه و قانون میشرع و زیرا معلم به لحاظ  ؛آور بودن آن وجود نداردفعل و مسئولیت
هیچ » نیز فرموده است: نی ثا شهید .آوردیضمان نیز م ،تأدیب کند و این کار با آن که مشروع است

اذن  در  برعلاوهگونه که در بحث تربیت همانآور بودن آن نیست منافات بین جایز بودن فعل و ضمان

                                                 
و أجيب عن ما استدل به ابن إدریس بأن الإذن فی العلاج ليس إذنا فی الاتلاف، و الجواز الشرعی لا ینافی الضمان . » 1

كما فی الضرب للتأدیب. نعم، و حيث إنه غير متعمد لا یقتص منه. ثم إن فعل الطبيب فی المقام من شبه العمد، فالضمان 

 «على عاقلتهفی ماله لا 
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، پزشک مسئول رفتار عادی خود بوده بنابراین، 1(110: 1410،شهیدثانی) .«زدن؛ ضمان هم مطرح است
 ،و نسبت به نتیجه خواهدولی تحقق نتیجه )مرگ بیمار( را نمی ،قصد فعل را دارد ،چون به هنگام درمان

 شود.آید. پس باید دیه بپردازد و در واقع مرتکب قتل شبه عمد تلقی مییبه شمار نم رقاص
یابی دلایل مشهور: 4  دانان، تمامی دلایل و مستندات مشهورمعاصر و حقوق بسیاری از فقهای. ارز

 طرفیککه در شرایط فعلی که از و متقدند  ا مورد نقد و بررسی قرار داده)قواعدفقهی، روایات و اجماع( ر
گر جامعه نیاز به پزشکان یو از طرف د گرددمینظارت دقیق بر امور پزشکی از سوی حکومت اعمال 

ند هماندانست و باید  مسئولمتخصص و عملیات جراحی و درمان دارند، نباید پزشک حاذق غیر قاصر را 
غیر مشهور و فقهای اهل سنت حکم به عدم ضمان طبیب متخصص که تمام تلاش خود را در بهبودی 

قدرت ابتکار و شکوفایی نظام طبابت متوقف،  صورتاینبسته است صادر نمود و در غیر بیمار به کار 
بعد اخلاقی نیز، از  در این نهاد ایجاد نخواهد شد. ایتوسعهطبیبان سلب گردیده و سرانجام استعداد از 

کوششش و دانش پزشکی خود  ید و از انسانی که همهاجزای احسان و نیکی را به بدی د توانمیچگونه 
آیا ». حکم عقلی عملی است برخلاف ار برده است خسارت گرفت و این معنرا در راه درمان بیمار به کا

 2(41: 1372، موسوی بجنوردی) .«پاسخ و مکافات نیکوکاری جز نیکی کردن است؟
باید اذعان کرد که اما  ،معتبرتر و با قواعد سازگارتر استطبق ادله هر چند نظر مشهور،  بنابراین،

 چرا که ،را به دنبال خواهد داشتآثار نامطلوبی نظر اجتماعی و اخلاقی مشهور، از نقطه یپذیرش نظریه
 یمان بیمار نسبت به حصول نتیجهو پزشک در راستای در باشدمیتعهد پزشک از نوع تعهد به وسیله 

بیمار  یمعالجه منظوربهبهبودی متعهد نشده است بلکه بر اوست که سعی لازم را در حدود متعارف 
 دهندمیمؤثر افتادن درمان و یا موفقیت در عمل جراحی  یاطمینانی نیز که پزشکان درباره .معمول دارد

هایی به دشواری چنین وعدهمحاکم روانی دارد تا حقوقی و  یظن و احتمال است و بیشتر جنبه یبر پایه
درست است که قول به ضمان مطلق در گذشته، » (234: 1374 ،کاتوزیان) .کنندمیرا تعبیر به تضمین 

گرفته، ولی امروزه این فلسفه را از دست آنان را می یاستفاده ءهشداری به پزشک نمایان بوده و جلو سو
نیز بعد از  )ره(الله محسنیآیت( مرحوم 23 :1383، آبادی)اسمعیل .«نمایدنتقاد میداده است و قابل ا

و دیدگاه غیر  بیانیت طبیب مسئولدلایل و مستندات دیدگاه مشهور و غیر مشهور از فقها را درباب  کهآن
ا در امر مشهور فقه یسرانجام از نظریه دهدمیمشهور را مطابق نظریات اکثریت فقها مورد نقد قرار 

یت پزشک متخصص غیر قاصر عدول نموده و معتقد است که اگر طبیب متخصص و از اصول و مسئول
ما این است که معیار در  ینظریه» یتی ندارد:مسئول ،فن پزشکی و اذن در معالجه عدول نکرده باشد

                                                 
 « ...للتأدیب كالضارب الضمان، و الجواز بين و لا منافاة. » 1
 «هل جزاء الاحسان الا احسان . » 2
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در است و )به جز از قتل(  ایجاد نقص و آسیب در مریض از طریق فعل طبابت  ضمان دانستن طبیب
نخواهد  مسئولاز مجرای طبابت فساد و آسیب بر مریض و ارد نشده باشد، پزشک حاذق،  کهصورتی

بود. بهتر است بگویم طبیب متخصصی که اصول پزشکی را رعایت نموده و از مرز اجازه داده شده تجاوز 
نخواهد بود هر چند از مسیر تداوی و درمان، نقص کمتر از قتل بر مریض وارد شده  مسئول ،نکرده باشد

مسئولیت در قبال آن نخواهد پزشک  ،باشد. در مورد قتل بیمار هم اگر مستند به فعل پزشکی نباشد
 1(20 :1 ،1426 ،)محسنی .«داشت

 یت طبیب در نزد فقهای امامیهمسئول. شرایط عدم 5
گفت که طبیب در شرایط زیر در برابر افعال پزشکی و تداوی خود  توانمیطرح شده با توجه به مباحث م

 یتی ندارد.مسئول
 یتجربهبرعلاوهص پزشک در مورد تخص )ره(الله محسنیآیتمتخصص و حاذق بودن طبیب:  .1-5

اجتهاد »فرماید: یمصاحب جواهر داند. طبابت تخصص در علوم عصری پزشکی را هم شرط می
اطباء جاریست  ینحوی که سیرهه( در داکتر شرط نیست بلکه تجربیات معتاد و متعارف او ب)تخصص

جانب این فرموده در مورد دواهای گیاهی سابق که ضرری نداشته گردد. به نظر اینمجوز طبابت او می
ه ی و عملیات پیچیدیاست ممکن است صحیح باشد ولی در مورد طبابت امروزی که با دواهای شیمیا

طور دقیق امتیاز داده شده است بسیار مشکل است برای غیر متخصص ه مقرون است و امراض غالبا ب
جایز باشد بدون تسلط برکیفیت و کمیت مرض به معالجه و تعیین دوا بپردازد در حالیکه اشتباه او احتمالا 

ی نزد داکتر گردد بلکه اگر مریض به اعتقاد مهارت و تخصصموجب ضررهای مهمی برای مریض می
اعتقاد ایشان  به (30 :1417، )محسنی .«رفته و داکتر در واقع چنین نباشد حق ندارد به تداوی او بپردازد

 عدم تخصص طبیب موجب ضمان است هر چند از مریض و یا اقارب ایشان برائت اخذ کرده باشد:
اگر طبیب در فهمیدن مرض یا تشخیص دوا یا عملیات کوتاهی نماید و یا اساسا برخلاف اعتقاد مریض، »

 :همانمحسنی، )« مریض رافع ضمان او نیستدر مورد مرض تخصصی و مهارتی نداشته است، برائت 
من است اگر به علاج طبیب غیر لایق آسیبی به مریض برسد، طبیب ضا» :کندمی تاکیددر ادامه  .(26

 (26 :همانمحسنی، ) .«ه باشدی تداوی را به او دادهرچند مریض اجازه
یض و اخذ برائت:5-2 یت پزشک این است که طبیب مسئولدومین و سومین شرط عدم   . اذن مر
داشتن تخصص لازم، باید از بیمار و یا سرپرست قانونی وی هم اجازه گرفته باشد و هم ابراء:  برعلاوه

                                                 
: المدار فی الضمان هو صدق الإفساد، فإذا لم یصدق فلا موجب للضمان، -فی غير ما انجر الأمر إلى القتل -أقول. » 1

الحد المأذون طبا، و فی القتل یرجع إلى إطلاق ما دل على لزوم الدیة فالأرجح عدم الضمان إذا كان حاذقا و لم یتجاوز 

 «على من قتل خطأ أو شبه عمد. نعم، إذا لم یستند القتل إلى الطبيب لا وجه لضمانه...
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ء در صورتی بری رسد به نظر جمع کثیری از فقهامیاز آسیبی که به مریض در اثر علاج او طبیب  یذمه»
گیرد که لایق و فهمیده باشد و پس از اذن مریض یا ولی او کوتاهی ننموده شود و ضمان به او تعلق نمیمی

 ترتیببدین (27: 1417 ،)محسنی .«خود را از ضمان نموده باشد یباشد و از ابتدا شرط برائت ذمه
وسیله به او اش معالجه کند و بدینبدون اجازهطبیب هرچند متخصص و حاذق باشد اگر مریضی را 

چنین اگر دیوانه و طفل نابالغ را بدون اذن ولی آنان و هم شودفقها ضامن می یآسیبی برسد به فرموده
یت مسئولست که در مورد عدم است. لازم به ذکر ا و به آنان ضرری برسد، داکتر ضامنمعالجه نماید 

 برائت و چرا که میان اذن ،طبیب، ماذون بودن وی به تنهای کافی نیست و باید برائت هم اخذ کرده باشد

ی نتیجه متوجه و بوده معالجه عنوانبه فعل پزشك جواز و اباحه موجب تنها اذن، دارد. وجود تفاوت
های ناشی از معالجه و درمان نفی کند ضمان را از آسیبد توانمیپیرو آن ن به و شودمین آمده وجود به

 .است لازم نیز برائت درمان، اخذ در اذن برعلاوه پزشك ضمان عدم لذا، براي
یت مسئولبرای عدم  ند سایر فقهای امامیههمان )ره(الله محسنیآیت. عدم کوتاهی در امر طبابت: 3-5

از مشهور فقها نقل شده است که اگر » شرایط فوق، عدم تقصیر را نیز لازم دانسته است: برعلاوهطبیب 
خود را شرط کند، مریض یا ولی او آن را بپذیرد و داکتر نیز کوشش و احتیاط  یداکتر از اول برائت ذمه

 .«دضامن نخواهد بود. چه مریض بمیرد، یا حالش بدتر شو ود را به عمل آورد و کوتاهی نکند،خ
 (25: 1417 ،)محسنی

و سپس کلیت  بیانیت و ضمان طبیب متخصص مسئولمشهور را در مورد  یله نظریهدر اخیر معظم
 یاگر طبیب متخصص بدون تقصیر و کوتاهی کسی را با اجازه» داند:و نقد می تاملاین نظریه را جای 

 جمعی از ین او شود به گفتهاو معالجه کند ولی علاج او منجر به مرگ مریض یا تلف شدن عضو بد
 (27: 1417)محسنی،  .«است تاملشود ولی اطلاق این حکم محل ی او می، داکتر ضامن دیهفقها



شتم
ل ه

سا
ماره

، ش
 ی

هار
م، ب

ده
 

14
02

 
 

 

 

 

42 

 یر یگجهینت
 نمود: بیاندر قالب چند امر  توانمیرا  قیتحق یدستاوردها

که میان پزشك متخصص  شودمیهاي فقهاي مذاهب اهل سنت استفاده دیدگاه یاز مطالعه و بررس .1
گاه از علوم پزشکي تفاوت وجود دارد. پزشك غ متخصص نه تنها  ریو ماهر با پزشك غیر متخصص و ناآ

بپردازد  بتاز افعال طبابت خود ضامن است بلکه اصولا  مجاز نیست که به طبا یناش یهابیدر قبال آس
 گونهایني حفظ مصالح عمومي از اشتغال و حاکم باید از باب امر به معروف و نهی از منکر و در راستا

افراد به مداواي بیماران جلوگیری کند تا مبادا جان و مال مردم در خطر بیفتد، چنانچه پزشك متخصص 
درمان کند و بیمار بر اثر فعل پزشك جان  اوو حاذق به مداوای بیماری بپردازد و او را به اذن بیمار یا ولي 

. شودمیج زیان باری برای بیمار در پی داشته باشد پزشك مسئول شناخته نسپارد و یا اقدام پزشك نتای
کی با عدم مسئولیت چنین پزش یتوجیه و مبنا  بیاناهل سنت در  یفقها دیگونه که اشاره گردهمانالبته 

 یکدیگر اختلاف دارند. 
 تیخود مسئول یکاهل سنت، پزشک جاهل در برابر افعال پزش یند فقهاهمان عهیش ی. به اجماع فقها2

است  یو ضمان گردد و بر دولت اسلام تیمسئول یناف دتوانمین زین یو اخذ برائت از و ماریدارد و اذن ب
 بیطب نیچن. همدهدطبابت ن یمتخصص اجازه ریداشته و به افراد غ یبر کادر پزشک قیکه نظارت دق

را  یو با دقت، اصول و قواعد پزشک کندمی یمبالاتیو ب یکوتاه ماریو درمان ب یکه در تداو یمتخصص
دارد و هم  یمدن تیهم مسئول عهیش یبه اتفاق فقها بنددیبه کار نم ماریب یو معالجه یتداو ریدر مس
 .  یفریک تیمسئول

که پزشك، متخصص باشد و از مریض یا ولي او اذن برخي از فقهاي امامیه در صورتي ی. به عقیده3
بگیرد و در معالجه کوتاهي نکند و بیمار تلف شود یا ضرري ببیند ضامن نخواهد بود و نیازي به اخذ 

. مشهور اردبرخي از فقهاي امامیه اخذ برائت در رفع ضمان ضرورت د یبرائت نیست، اما به عقیده
 ماریب یاز تداو یو افعال ناش اتیبرخاسته از عمل یهابیپزشک را مسئول حوادث و آس ه،یامام یهافق
 یاز فقها یتیاقل یدر امر طبابت نکرده باشد، ول یکوتاه چیهرچند پزشک متخصص، ماذون و ه دانندیم

 یشد و تمامماذون با یداودر امر ت کهدر صورتیتخصص و مهارت  یدارا یمعتقدند که پزشک هیامام
سر نزده باشد، در قبال  یاز و یو قصور ریتقص گونهچیبه کار بندد و ه ماریب یتلاش خود را در بهبود

 است. یفریو ک یمدن تیاز مسئول یمبرا یاز افعال پزشک یناش جینتا
 لیدلا کهاینهرکدام، ضمن  لیمشهور و نقل دلا ریمشهور و غ دگاهید بیانبعد از  )ره(یمحسن اللهتیآ

 دایپ لیمشهور فقها تما ریغ یهیبه نظر داند،یمعتبرتر و با قواعد سازگارتر م یمشهور را از نظر علم
و  ترکیهم نزد داندیم لهیکه تعهد پزشک  را از نوع تعهد به وس یبا عرف پزشک هینظر نی. اکند¬یم

متعهد نشده است بلکه  یبهبود یجهینسبت به حصول نت ماریدرمان ب یسازگارتر است و پزشک در راستا
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 یاله ینیبمعمول دارد. از نظر جهان ماریب یمنظور معالجهلازم را در حدود متعارف به یبر اوست که سع
اگر  صورتاینشفا و علاج هستند. در  یلهیوس هااو تن یهاو نسخه بیعلاج به دست خدا بوده، طب زین

 .ستیضامن ن یثمربخش نباشد، و کند،یم زیتجو بیرا که طب ییهانسخه
او داد بلکه به طور کلي  یپزشك را به طور مطلق ضامن دانست و یا راي بر تبرئه توانمی. در مجموع ن4

ضمان او منوط به این است که بدون اخذ برائت یا بدون داشتن تخصص کافي اقدام به معالجه نماید و 
د ،اما اگر با داشتن تخصص لازم اخذ برائت کرده و در یا با وجود داشتن این شرایط کوتاهي کرده باش

را مکلف کرده است  بیاي از او سر نزده باشد، ضامن نیست. چرا که شارع، طبمریض کوتاهي یمعالجه
به شمار  ییجان آنان را از مرگ نجات دهد و هرچند طبابت واجب کفا ماران،یکه با درمان و مداوای ب

از  یناش یهابیباشد، اگر هم آس آورنضما دیوصف نبا نیگردد. با امی نییگاه واجب ع یول دیآیم
 انیگونه که خطای قاضهمانجبران شود  المالتیاز ب ضیمر انیضرر و ز دیبا میآور بداندرمان را ضمان

  . گرددمیپرداخت  المالتییب قیاز طر
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 )ره(محسنی اللهی آیتدر اندیشهجایگاه قانون اساسی 
 1علی صداقتقاسم

 چکیده 
ی جایگاه قانون اساسی است که با در باره )ره(الله محسنیدیدگاه آیت موضوع این نوشتار تجزیه و تحلیل

های مشخص، بیان استفاده از روش استقرایی انجام شده است. این نوشتار با طرح مسأله، پرسش
اهمیت، اهداف و ضرورت تحقیق به عناوین مرتبط با جایگاه قانون اساسی، قلمی شده است. پذیرش 

ی مؤسس، نظارت و نهاد ناظر مدون و مدرن آن، مشروعیت قانون اساسی و قوه قانون اساسی به مفهوم
الله اساسی و محتوا و کارکردهای قانون اساسی از مسایلی اصلی این پژوهش است که از منظر آیت

گیری به عمل  آمده است. در مورد مورد تجزیه و تحلیل قرار گرفته در نهایت از بحث نتیجه )ره(محسنی
تردیدی وجود ندارد. در مورد  )ره(الله محسنیانون اساسی به مفهوم مدرن و مدون از دید آیتپذیرش ق

ی مؤسس و نظارت اساسی و نهاد ناظر اساسی در چارچوب مبانی فکری ایشان نیز مشروعیت قوه
بته توان دست یافت که التردیدی وجود ندارد. در قسمت محتوا و کارکرد قانون اساسی به مسایل ذیل می

ندارد: حفظ اسلامیت در ابعاد مختلف، رسمیت احوال  سانیکالله همگی ارزش در اندیشه آیت
ی راه زندگی عمومی و جمعی، های اساسی، نقشهی شیعیان افغانستان، عدالت، حقوق و آزادیشخصیه

 نهادها و مسایل جدید ضامن تمشیت امور عمومی. 
ارکرد، نظارت ، جایگاه حقوق عمومی،  فقه، ک)ره(حسنیالله مقانون اساسی، آیتواژکان کلیدی: 

 ی مؤسس.اساسی، قوه
  

                                                 
 .)ص(النبیینو عضو هیأت علمی دانشگاه خاتم تحقیقات، رئیس دکترای حقوق عمومی  1

 15/03/1402تاریخ پذیرش:                                                   05/03/1402تاریخ دریافت مقاله: 
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  مقدمه
ی غربی است و ریشه در سنت غربی خواهی به برداشت مدرن از نظر محتوایی و شکلی پدیدهمشروطه

تواند جایگاه داشته باشد. استبداد و ی اسلامی هم میاز نظر محتوایی در اندیشه کمدستدارد، اما 
خواهی در کشورهای های شهروندان از عوامل اصلی جنبش مشروطهخودکامکی و نقض حقوق و آزادی

غربی و سراسر دنیا است. چرا که حاکمیت قانون و در رأس آن قانون اساسی از استبداد و نقض حقوق 
کند. با توجه به پذیرش قانون اساسی در اکثریت کشورهای اسلامی با اهداف ن جلوگیری میشهروندا

ی اسلامی دارد یا خیر؟ یادشده، باید بررسی نمود که از منظر تیوریک آیا قانون اساسی جایگاه در اندیشه
الله امثال آیتی دانشمندان اسلامی های پاسخ به پرسش یادشده بررسی اندیشهرو، یکی از راهاز این

های اصلی نویسنده در این باب است که باید ی اصلی از دغدغهرو، چند تا مسألهاست. بدین )ره(محسنی
ی اسلامی و حاکمیت آن بر سنجی پذیرش قانون اساسی در بستر اندیشهبرجسته و حلاجی گردد: امکان

وعیت قانون اساسی که دارای طور مبنا و یا مبانی مشری اسلامی قابل بررسی است. همینجامعه
صورت قطعی حل نشده است. از طرفی ی اسلامی بهکارکردهای مختلف است که هنوز در بستر اندیشه

ی اسلامی نیازمند بررسی است، با ی مؤسس( در بستر اندیشهواضع قانون اساسی و به عبارت فنی )قوه
غیر قابل انکار است. در قدم بعد نهاد ناظر  که که ربوبیت تشریعی در اسلام امری ضروری وعنایت به آن

اساسی که حافظ و نگهبان قانون اساسی است از منظر شرعی باید مجوز لازم را د اشته باشد. وانگهی 
قابل بررسی و ارزیابی است؛ چرا که  )ره(الله محسنیمحتوای قانون اساسی چه باید باشد، از دیدگاه آیت

ا در تامین اهداف قانون اساسی دارد. آیا اهداف و کارکردهایی که در محتوا بسیار مهم و نقش اساسی ر
بینی شده است در قانون اساسی مدنظر ایشان قابل تحقق و دستیابی حقوق مدرن برای قانون اساسی پیش

 هست، تا قانون اساسی ماهوی و شکلی داشته باشیم.
اصلی و چند پرسش فرعی است: پرسش با عنایت به مسایل یادشده این نوشتار در پی پاسخ به پرسش 

. اصل 1های فرعی: پرسشقانون از چه جایگاهی برخوردار است؟  )ره(الله محسنیاصلی: ازدیدگاه آیت
. 3. پرسش از مشروعیت قانون اساسی ناشی از چیست؟ 2وجود قانون اساسی قابل پذیرش هست؟ 

. محتوای قانون اساسی چه باید باشد 4د؟  تواند باشی مؤسس از منظر ایشان چه نهاد و مرجعی میقوه
 و کارکردهای آن چیست؟

در مورد ضرورت و اهمیت این تحقیق با عنایت به تغییر رژیم سیاسی در افغانستان تردیدی وجود 
های مختلف که در مورد اصل وجود قانون اساسی وجود دارد. اهداف تحقیق ندارد، با توجه به دیدگاه

جا مانده شده و تجزیه و تحلیل عناوین اصلی و فرعی نوشتار با استناد به آثار بههای یادپاسخ به پرسش
است. وانگهی مسایل یادشده از مباحث اصلی جایگاه قانون اساسی است که در  )ره(الله محسنیاز آیت

ی بحث از نظر عناوین اصلی نوشتار حاضر گنجانده، تجزیه و تحلیل خواهد شد و از این جهت سازه
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قی از شروع تا پایان، مرتبط با عنوان خواهد بود و ارتباط منطقی با عنوان اصلی دارد. در نهایت منط
 یادآوری این نکته ضروری است با این ساختار و مسایل، بحث پیشنه ندارد و کسی بدان نپرداخته است.

نیز مدنظراست  ی معنای ماهوی آن، مفهوم شکلی آنمقصود از قانون اساسی در این نوشتار به اضافه
ی مؤسس به تصویب رسیده و مرجع معین ی مقررات بنیادین و اساسی است که از سوی قوهکه مجموعه

کند و فرایند خاص برای تدوین و تصویب دارد. مقصود از جایگاه در این نوشته وضعیت آن را توشیح می
روعیت، واضع، محتوا و سنجی، مشچون امکانهای همفقهی قانون اساسی است که در بحث-حقوقی

به معنای  جااینگرایی در کند. مشروطیت و نهضت قانون اساسیکارکردهای قانون اساسی تجلی پیدا می
تضمین حقوق  دارطرفمحدودیت قدرت نهادها و مقامات دولتی به قانون اساسی و جنبشی است که 

ی مقامات و نهادهای دولتی در سند ملی های افراد در قانون اساسی و تعیین حدود اختیارات قانونوآزادی
-ی مؤسس نهادی است که قانون اساسی را وضع و تصویب مینام قانون اساسی است. مقصود از قوهبه

کند که نظارت آن دارای پیامدهای کند. نهاد ناظر اساسی یعنی مرجعی که بر قانون اساسی نظارت می
 حقوقی معین است.

 اساسی  سنجی پذیرش قانونالف( امکان
-ویژه در سنت رومیریشه در سنت غربی به 1ویژه در برداشت شکلیقانون اساسی به مفهوم مدرن به

رو، جا ظهور و توسعه پیداکرده و بعد وارد کشورهای اسلامی شده است. بدینجرمنی دارد که در همان
کرده باشد. پس بحث در ی اسلامی تولدیافته و توسعه پیدا ی اسلامی نیست که در بستر اندیشهپدیده

ی سازگاری آن با هنجارها، ساختار و کارگزار مورد پذیرش سنت اسلامی، امری معقول و منطقی باره
دهد یا خیر؟ ی مدرن را در سنت اسلامی میی پیدایی این پدیدهاست که آیا مسایل یادشده اجازه

نوع و متفاوت و گاه متعارض است، کدام ی فقه از نظر فقها بسیار متویژه که قواعد اسلامی در حوزهبه
-ی است که نیاز به حلاجی دارد. ماهیت مشروطهدیدگاه در قانون اساسی گنجانده شود، خود مسأله

خواهی با احکام اساسی اسلامی، اختیارات کارگزاران  و ساختارهای اسلامی  اعم از تاسیسی و 
ست که نیاز به بررسی دارد. محدودیت امضایی سازگاری دارد یانه از مسایل اصلی و اساسی ا

اسلامی از جمله )امیرالمؤمنین ولی فقه( به قانون اساسی از مسایل محل  دارانزمامصلاحیت و قدرت 
ی بحث است که کمتر فقیهی بدان باور دارد و این موضوع نیز پیدایی این پدیده را در بستر اندیشه

 سازد. اسلامی با چالش جدی روبرو می
نون یک امر عقلایی است و در ارتکاز عقلا وجود دارد یعنی لازم نیست که بگویم در شرع وضع قا

بوده است یانه؟ در طول تاریخ در ارتکاز عقلا نیاز به وجود قانون بوده است و آمدن شریعت بدان معنا 
                                                 

1 . formal concept in 
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کان ندارد کس حق قانونگذاری ندارد. حکومت به قانون نیاز دارد و حکومت بدون قانون امنیست که هیچ
صورت خاص در شرع برای آن حکم مشخص وجود ندارد. تشکیل مسایل جزئی به سرییکویژه به

نویسند که: بلی حکومت واجب و قانونگذاری هم امری حیاتی و ضروری خواهد بو. ایشان صراحتا می
 قانون بدون گیریم که زندگیزندگی بدون اجتماع میسر نیست، و اجتماع بدون حکومت قانون، نتیجه مي

 (173: 1373)محسنی،  .میسور نیست
نیاز به قانون تردیدی در آن نیست آن هم به مفهوم مدرن و در آثار خود  )ره(الله محسنیاز نظر آیت

ی ومرج در جامعه. پیدایش هرج1ایشان برای این امر دلایل دارند که به شکل ذیل بیان خواهد شد: 
به مفهوم مدون است. وقتی تالی باطل باشد پس متلو نیز باطل است  وقتی  اسلامی که از پیامد نبود قانون

لذا از نبودن قانون مشخص و صریح و واضح در ابعاد »لازم باطل باشد پس ملزوم قابل قبول نیست. 
آورد که منجر به تضعیف ومرج و سردرگمی به وجود میمختلف و اعتماد نمودن بر کتب فقهی قدیم هرج

ی ی مقننه و تقنین قوانین قوهجای قوهگردد، بنا بر این، ما باید بهاسلامی و عسر و حرج مردم ميحکومت 
مقررات جدید در زندگی اجتماعی. و  سرییکنیاز به . »2 (45: 1412)محسنی،  .«مدونه داشته باشیم

ع اسلام نباشد، یك سلسله از احکام وضعی هم که مخالف شره از جانب دیگر جریان زندگانی روزمره ب
. ایشان 3 (55)محسنی، همان:  .«که وسایل رانندگی از کدام طرف حرکت کنند؟نیازمند است مانند این

اند. یا در جای دیگر الفراغ قانونگذاری را عاری از اشکال تلقی نمودهی مباحات و منطقهدر حوزه
ا سایر احکام دینی مخالفت نکند، ی مباحات دینی مطابق مصالح ملی که بنویسد: تقنین در مرحلهمی

 (9: 1391)محسنی،  .اشکالی ندارد
توان در قانون اساسی گنجاند که جزء ساختارهای عرفی است ایشان مسایل ذیل را باور دارند که می
ی مباحات دینی مطابق مصالح ملی که تقنین در مرحله»گیرد: که مورد امضای اسلام با تغییراتی قرار می

. 1برای توضیح این ماده به سوالات زیر توجه کنید:  .کام دینی مخالفت نکند، اشکالی نداردبا سایر اح
. مدت ریاست جمهوری و نمایندگان مجلس و سایر 2نظام سیاسی کشور پارلمانی باشد یا جمهوری؟ 

غو . مجالس سنا مفید است و یا بیهوده و باید ل3شوراها و اعضای شورای عالی قضاء چند سال باشد؟ 
از طرفی در  (48محسنی، همان: ) .مورد را بر شمارند که قانونگذاری ایرادی ندارد 19شود؟ و حدود 

 ی قانون اساسی حضور داشت و در تصویب قانون اساسی عملا نقش داشتند. جرگهعمل ایشان در لویه
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 ی تصویب قانون اساسی ب( شیوه
اعطایی است که روش کاملا غیر دموکراتیک -اقتداریصورت های تصویب قانون اساسی در کل بهشیوه

است و همین روش نیمه اعطایی و اقتداری کاملا روش دموکراتیک است که توسط مردم یا نمایندگان 
 رسید.ی هر دو به تصویب میها یا به وسیلهآن

کارشناسان  ی تصویب قانون اساسی بدین باورند که کارشناسان آن را تصویب نمایند وایشان در حوزه
ی مؤسس را نیز ی مدونه دارند و قوهدینی حتما در آن حضور داشته باشند. در نگاه کلان ایشان باور به قوه

عنوان یکی از ی قدرت قانونگذاری بههای متفاوت از سازهدانند. با عنایت به برداشتی مدونه میقوه
ن باور به دیدگاه امضایی ندارد و از ی مقننه ایشای قوهساختاهاری اصلی دولت، در قسمت سازه

ی عرفی و واردتی از های نظری یادشده از منظر تیوریک، باور به دیدگاه تاسیسی دارند. سازهچارچوب
 )ره(الله محسنیتواند ظرفی برای محتوای اسلامی باشد. چون اساسا از دیدگاه آیتدیدگاه ایشان نمی

را با  )ص(احکام به پیامبران و از جمله پیامبر گرامی اسلام قانونگذار خداوند هست و تفویض جعل برخی
صورت جدید ایشان به (16ن: )محسنی، هما .پذیرنداستناد به برخی آیات و روایات صرفا می

های موجود را با مشکلاتی که در درون دموکراسی قابل حل نیست روبرو قانونگذاری در دموکراسی
وزرا تابع آرای نمایندگان است و تردیدی نیست که نظر نمایندگان با و نصب  قانون وضع»داند: می

دادن به وکیل دیگر اختیاری برای موکلین موکلین آنان در بسیاری از موارد تطابق ندارد ولی پس از رای
های شخصی خود ها و دیدگاهماند از آن پس این وکلا و نمایندگان هستند که بر اساس برداشتباقی نمی

کنند، ولی ظاهرا راه علاجی برای ع قوانین و نصب مسئولین و مراقبت از کارهای دولت اقدام ميبه وض
توانند که دموکراسی را به معنای حقیقی رفع این نواقص حداقل در شرایط موجوده وجود ندارد و مردم نمي

قتصادی و سایر مسایل ای از موارد مانند وضع قوانین اآن پیاده کنند که پر از مشکلات و حتی در پاره
ایشان بدین  (78)محسنی، همان:  .«المللی برای غیر متخصصین با تجربه ممکن نیستی بینپیچیده

کنند و های استعمارگر و استثمار به نفع خود و قوم خود قانون وضع میها و قدرتباور است که انسان
گاه به نفع قوم و اسلام است که هیچ واضع قانون در مواردی که مجاز باشد، طبعا شخص پیامبر گرامی

صورت کلی قادر و صالح برای ایشان بشر را به (88: 1436)محسنی،  .ی خود قانون وضع ننمودقبیله
 (19: 1375)محسنی،  .داندوضع قانون مناسب نمی

سلامی را ا 1382ی ایشان قانون اساسی گرایانهآنچه در بالا ذکر شد از منظر نظری است اما نگاه واقع
طور در جای دیگر مراجعه به رای مردم برای کند. همینتلقی نموده و از جهت تصویب در عمل قبول می
 (192: 1412) محسنی،  .داندتصویب قانون اساسی از منظر تیوریک لازم می
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ی . نماینده1ی قانون اساسی را از دو منظر مورد نقد قرارد داده است: جرگهاز طرف دیگر ایشان لویه
ماندگی . موجب عقب3سواد در آن حضور دارند؛ و سواد یا کم.  افراد بی2مستقیم مردم نیستند؛ 

شود، در آن کنفرانس گفتم که اصرار بر عنعنات گذشته موجب پسمانی کشور مي»شود. افغانستان می
های قدیم بر ماشین یی قدیم ما سوار شدن بر الاغ بود. فعلا جمعی بدون در نظر گرفتن عنعنهمثلا عنعنه

ها. باید عنعنات را مطابق زمان اصلاح نمود و برای لویه جرگه نمایندگان شوند نه بر الاغبنز سوار مي
 (2: 1382)محسنی،  .«سواد رامتخصص در فقه اسلامی و علم حقوق و قانون را دعوت کنیم نه افراد بي

مراجع کارشناسان دینی حضور داشته باشند و قانون  ایشان بارها بر این نکته تاکید دارند که در این گونه
 اساسی با رای مستقیم تصویب گردد. 

 1ج( نظارت و  نهاد ناظر اساسی
برای صیانت از قانون اساسی نیاز به نهاد ناظر اساسی است که ایشان از این منظر دیوان عالی و نهاد 

 دهند.قرار می ییدتاقضایی که مخصوص این مهم در نظر گرفته شده بود را مورد 
به باور ایشان همان نهاد اولیه که برای نظارت بر قانون اساسی در نظر گرفته شده بود کارکرد بهتری 
داشت که دیوان عالی نظارت بر قانون اساسی بود. ایشان مخالف نظارت ستره محکمه و تفسیر آن بوده 

 است.
جرگه آقای مجددی اجازه خواستم که برای دو  من به یاد دارم که در همان زمان از رئیس محترم لویه»

خواهم مسئولیت وجدانی خود را در برابر مردم دقیقه صحبت کنم. رفتم و در صحبت خود گفتم که می
مورد دستبرد قرار گرفته و آنچه را که تصویب شده بود، تعدیل  اساسی که دیشب قانونادا کنم و آن این

صورت یك کمیسیون در " با تمام مواد خود رفت و بهاساسی تطبیق قانوناند و "دیوان عالی نظارت برکرده
چاپ  اساسی های متعدد قانونه ش در نسخه 1382آمد. اگر دیوان عالی به همان حالت اولیه که در سال 

کردند. در مورد نهاد ناظر اساسی نظر ماند؛ اعضای کمیسیون اختیارات بیشتری پیدا میهم شد، باقی می
 (185: 1393 محسنی،) .تکاری و فعال داشته است و نظارت غیر فعالاب

طرف هر گردد. از یكها به شما بر میخواهم به رئیس این کمسیون بگویم که تمام این مسئولیتمی»
شود باید کمیسیون نظارت برتطبیق قانون اساسی صدایش بلند شود و اقلا قانونی که فعلا تصویب می

مهور ججرگه و مشرانو جرگه رفت و تصویب شد و بعد توسط رئیسبگوید که این موادی که به ولسی
توشیح گردید، مطابق قانون اساسی کشور است یا خیر؟ که متاسفانه تا امروز صدای شما بلند نشده و تا 
حالا شنیده نشده که شما یك مرتبه این جرات را به خود داده باشید که یك چیزی که خلاف قانون از 

ن قانون برخلاف قانون جمهور رسیده باشد و شما گفته باشید که ایمجلسین گذشته و به توشیح رئیس
                                                 

1 . Constitutional review. 
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برای چه وقتی اختلاف در تفسیر  (187: 1393)محسنی،  .اساسی است. این کار باید صورت بگیرد
توانست که آن را شود به ستره محکمه مراجعه شود؟ خود همین دیوان عالی میقانون اساسی پیدا می

 انجام دهد.
شته باشد، نقاط  قوت بسیاری دارد. نهاد واحد که صلاحیت نظارت و تفسیر قانون اساسی را دا

قانون نهادهای ناظر اساسی چندگانه پیامدهای نادرست دارد. از این جهت دیدگاه ایشان به صواب است. 
صورت ها را بههای آنکه صلاحیتاساسی دو نهاد موازی ناظر اساسی را تاسیس کرده است بدون آن

 (157ی ه، ماد1382ن اساسی، مصوب )قانو .کلی مشخص سازد
ی گذشته در افغانستان به خوبی ونیم دههحوادث و قضایای مرتبط با نهادهای حاکم در طول یک

نهادهای دولتی  یحاکی است که تنش و تعارض میان نهادهای ناظر اساسی، عرصه را برای سوء استفاده
ن آنان فراهم کرده افغانستان و عملکردهای خلاف قانوجمهوری اجرایی و شخص رئیس ویژه قدرتبه

است. این تعارض هر دو نهاد را از اهداف اصلی آن یعنی تضمین کارکردهای مورد انتظار دور کرده و 
ها و اختیارات گسترده( را فراهم آورده )با صلاحیتجمهوری ی رئیساستفادهی دیکتاتوری و سوء زمینه

ی آسیایی، از نظر اختیارات اساسی در زمینه هایجمهوری در افغانستان در میان دموکراسیاست. ریاست
 .قزاقستان استجمهوری تراز با اختیارات تقنینی رئیسی جنوبی قرار دارد و هم، بعد از کرهقانونگذاری

(Kasuya, Yuko With Kendall, John, 2013: 59) 
د و رقابت نا سالم؛ . تنش و تعارض دایمی میان دو نها1پیامدهای نهادهای دوگانه به قرار ذیل است: 

گیرهایی که آسیب جدی به ها و عدم قطعیت در تصمیمها و عدم شفافیت آنپوشانی صلاحیت. هم2
ی ناظر اساسی اصلا برای به همین خاطر نهادهای دوگانه یا چندگانه 1کند.مسایل اساسی کشور وارد می

ی جمهوریت از نزدیک ملموس کشورهای جهان سوم مناسب نیست. در افغانستان این مشکلات در دوره
 و مشهود بود.

بدیهی است که مبانی اعتبار دموکراتیک نظارت و نهاد ناظر اساسی بدون  در نظر داشت مبانی اسلامی 
شود که ل پذیرش نیست، در حالی که در حقوق مدرن روی اعتبار دموکراتیک این نهاد تاکید میقاب
گیری از استبداد اکثریت و صورت مستقیم یا غیر مستقیم باید مشروعیت خود را از مردم بگیرد. پیشبه

وکراسی حمایت از اقلیت، توجه به اهداف دموکراسی، اصلاح دموکراسی از طریق نظارت اساسی و دم
 -123: 1395)صداقت،  .ساز برای نظارت اساسی باشدتواند مشروعیتهایی که میغیر مستقیم ایده

                                                 
كتر ای آن در نظم اساسی افغانستان، دهنظارت اساسی موازی و چالش یبيشتر مراجعه شود به مقاله ی. برای مطالعه1

   )ص(النبيينخاتمحقوقی دانشگاه  یقاسم علی صداقت، فصلنامه
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ی مدونه، حضور کارشناسان با عنایت به تیوری قوه )ره(االله محسنیی فکری آیت(. اما در منظومه143
های اسلامی چارچوب ی مؤسس با حفظشارع و مقنن خداوند است، قوه کهاینی مؤسس و دینی در قوه

 تواند مشروعیت پیدا نماید. می

 قانون اساسی    د( محتوا و کار کرد
انجام هر فعالیت و اقدامی نیازمند کاکردهایی است تا آن را عقلانی و عقلایی سازد. به همین خاطر 

کرد قانون کارکردهایی است تا اقدام به تصویب و اجرا گردد. کار سرییکتصویب قانون اساسی نیازمند 
های علمی پژوهشی حقوقی این پرسش وجود اساسی موضوع بسار مهم است که در متون درسی و کتاب

دارد: قانون اساسی برای چیست؟ پاسخ به این سوال در واقع به نوع قانون اساسی مدون و غیر مدون بر 
 Ericی چیست؟ )تر است که قانون اساسگردد. در واقع پرسش یاشده نیازمند یک پرسش اساسیمی

bar dent, 1998: 1-7)  به همین خاطر محتوایی قانون اساسی باید متناسب با کارکردهای آن باشد
و از این جهت از یک کشور تا کشور دیگر و از یک نظام سیاسی تا نظام سیاسی دیگر محتوا و کارکردهای 

 آن تفاوت وجود دارد.
سی ارتباط بسیار نزدیک و تنگاتنگ هست و محتوا قطعا از طرف دیگر، میان محتوا و کارکرد قانون اسا

گذار است. چون قانون اساسی که با  رویکرد اسلامی باشد قطعا بر تضمین تاثیربر کارکرد قانون اساسی 
تواند احکام احکام اسلامی مؤثر است و از سوی دیگر، اگر قانون اساسی رویکرد لائیک داشته باشد، نمی

های لیبرال بر تضمین حقوق و آلطور قانون اساسی مبتی بر باورها و ایدههمین اسلامی را صیانت کند.
. تضمین اقتدار، 1گذار است. به همین خاطر چند دیدگاه در این حوزه وجود دارد: تاثیرهای اساسی آزادی

یادشده  های. آشتی دادن اقتدار و آزادی. البته در کنار دیدگاه3های اساسی و . تضمین حقوق و آزادی2
ین کارکرد قانون اساسی، تضمین و صیانت ترمهممحور، ویژه فقهباید اذعان کرد که در رویکرد اسلامی به

 از احکام اسلامی است که بدون آن قانون اساسی مشروعیت خود را از دست خواهد داد.
شخص وجود های نظری، ضوابط و معیارهای ماز طرف دیگر در تهیه و تنظیم قانون اساسی جز ملاک

ندارد تا بتوان معین آنچه را که در متن باید گنجاند. به این دلیل هر کشوری به مقتضای شرایط سیاسی 
کنند. به همین خاطر برخی قوانین اساسی خود حجم موضوعات مندرج در قانون اساسی را تعیین می

از  (95: 1375)قاضی،  .بسیار مفصل و برخی بسیار کوتاه و مختصر و برخی در حد متوسط قرار دارد
 اند.رو، از این جهت قوانین اساسی کشورها متفاوت و متنوعاین

. احوال  2. اسلامیت و 1دو کارکرد بسیار مهم و اساسی است؛  )ره(الله محسنیی فکری آیتدر منظومه
بوده  )ره(الله محسنیی آیتی شیعیان و این نوع رویکرد به کارکرد ناشی از جایگاه دینی و دغدغهشخصیه

( به دو دلیل شرکت خود را لازم 1382تصویب قانون اساسی )قوس و جدی  یجرگهدر لویه»است. 
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مودن قانون اساسی که صد در صد در انجام آن موفق شدم و این توفیق کامل از دیدم، یکی اسلامی ن
جانب پروردگار رحیم و مهربان بود و دیگری راه یافتن ذکر فقه شیعی )رسمیت مذهب جعفری برای 

بار در تاریخ سیاسی کشور در قانون اساسی که تقریبا شیعیان افغانی( که به فضل حضرت حق برای اولین
اما باید اذعان  (3تا: حسنی، بی)م .«ق آرا تصویب شد و حدود هفتاد یا هشتاد فیصد کامیاب شدمبه اتفا

ها نیز ویژه حفظ حقوق و آزادیکرد تاکید بر دو کارکرد مشکلات را حل نخواهد کرد و سایر کارکردها به
قانون تضمین حقوق  باید مورد تاکید باشد و برجسته گردد. در حقوق مدرن از کارکردها و اهداف اصلی

 های اساسی تلقی شده است. و آزادی

یق قانون اساسی 1  . حفظ اسلامیت از طر
ی حکومت که درفقه برجسته است، قانون قانون اساسی و با استفاده از قاعده 3ی ایشان با وجود ماده

میت نظام تلقی ین کارکرد آن را حفظ اسلاترمهمدانستند و را صد در صد اسلامی می 1382اساسی سال 
دانستند و در را بر سایر مواد قانون اساسی حاکم می 1382قانون اساسی سال  3ی کردند. یعنی مادهمی

نتیجه تمامی مواردی که در قانون اساسی خلاف احکام اسلامی درج شده بود از اعتبار حقوقی ساقط 
تواند مخالف معتقدات و احکام دین آمده بود: در افغانستان هیچ قانونی نمی 3ی بودند. چون در ماده

ناشی از همین ماده بود که  1382مقدس اسلام باشد. نگرش مثبت و کلی ایشان نسبت به قانون اساسی 
دادند. شد و نهادهای ناظر اساسی کمتر تطبیق با شریعت را مورد نظارت قرار میدر عمل رعایت نمی

موجود است بحث اسلامیت نظام با ابتکار ایشان  )ره(نیالله محسی قانون اساسی که فیلم آیتجرگهلویه
 به اتفاق آرا به تصویب رسید.

ای مردم را به هیجان آوردم و در یك سخنرانی بیست دقیقه»گویند: باره میدراین )ره(اللّه محسنیآیت
کردم اسم نظام  ها اعتماد به نفس پیدا کردند. وقتی پیشنهادجای دست زدن باب کردم، نمایندهتکبیر را به

ها به خواست من قیام ی نمایندگان حتی هندوها و سیك"دولت جمهوری اسلامی افغانستان" باشد، همه
کردند. وقتی رئیس دولت ایستاد، وزیران او نیز ایستادند و به اتفاق آرا تصویب شد و مردم اهل سنت از 

ها تقدیر مردم به ر کردند و تا مدتگیری من که منجر به تصویب نام نظام شد، تشکاین صحبت و رای
ی رو، من نزد رئیس ادارهرسید. با این حال تا دو سه شب رادیو و تلویزیون نامی از اسلام نبرد؛ ازاینمن می

[، ولی موقت )حامد کرزی( رفتم و گفتم: شما دیدید که انتخاب شما به اکثریت آرا صورت ]نگرفت
گرفت که اگر عملی نشود، اعتبار ریاست شما نیز مورد سوال قرار  پسوند نام سلامی به اتفاق آرا صورت

کنم. خواهد گرفت. ایشان گفتند: نه، من آن را قبول دارم، و طی حکمی آن را به رادیو و تلویزیون ابلاغ می
ی اسلامی در نام دولت داخل شد و بسیاری از با ابلاغ حامد کرزی کلمه 1381در شب اول سرطان 

 (21تا: )محسنی، بی .«الحمدآن خوشحال شدند. و للّه مسلمانان از
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قانون اساسی این   3ی طور ایشان بر اسلامیت قانون اساسی هم تاکید داشتند که با وجود مادههمین
را صد در صد  1382مهم حفظ و صیانت شده است. در مواردی صراحتا ایشان قانون اساسی سال 

 (121: 1387)محسنی،  .انداسلامی تلقی نموده
حکومت »را برای اسلامیت کافی ندانسته است:  3ی در پایان باید اذعان کرد که ایشان صرفا ماده

 اساسي قانون اسلامي عبارت از تطبیق احکام شرعي بر زندگاني بشر است ولي مجرد تدوین و تصویب
که مقدمات دیگري شود بلیك کشور بر طبق احکام اسلامي ضامن اجرایي حکومت اسلامي شمرده نمي

هاي حکومت اسلامي تعبیر نمود که ما در اینجا به عنوان اصول و پایهها بهنیز لازم دارد که باید از آن
  (52: 1370)محسنی،  .کنیم و تفصیل آن محتاج به کتاب جداگانه استها اشاره ميای از آنپاره

یق قانون اساسی . رسمیت احوال شخصیه2  ی شیعیان از طر
ی شیعیان در قانون اساسی درج و یکی از کارکردهای قانون اساسی همین احوال شخصیه کهاینایشان بر 

موضوع باید باشد، در آثار متعدد خود براین موضوع تاکید نموده است. اما باور نویسنده بر آن است که 
بط با شیعیان است. از احوال شخصیه است که تنها مرت ترمهمتضمین حقوق اساسی شهروند به مراتب 

تضمین حقوق اساسی شهروندان به خودی خود رسمیت احوال شخصیه را در پی دارد که در این موضوع 
که حقوق اساسی شهروندان بینی شده است. در صورتیحقوق بشر و حقوق شهروندی به خوبی پیش

ی تاکید بر حقوق و تضمین نگردد، صرفا رسمیت احوال شخصیه آثار وسیع و گسترده ندارد. به اضافه
نوایی سایر شهروندان و که تضمین احوال شخصیه را در پی دارد همهای اساسی علاوه بر آنآزادی

قانون اساسی سال  131ی بخشد. آنچه که در مادههماهنگی مردم افغانستان را نیز تا حدودی ارتقا می
ی زندگی فردی ل شخصیه در حوزهذکر شده است شاید کمتر کسی با آن مخالفت کند. چون احوا 1382

ی نقش اساسی دارد، در عمل شاید کمتر کسی با آن مخالفت کند. ارث، وصیت، طلاق، نکاح، رابطه
گیرد که در سرنوشت سیاسی و ی احوال شخصیه قرار میها در دایرهزوجیت، ابوت و بنوت و امثال آن

آن نیز از نظر تعیین سرنوشت بسیار محدود و  اجتماعی نقش مستقیم و چندانی ندارد و آثار و پیامدهای
صورت نقش اساسی در اندک است. اما اگر احوال شخصیه شامل مراسم و مناسک دینی شود در آن

 سرنوشت اجتماعی دارد.
اما در عین حال رویکرد دینی عالمان دینی اقتضای توجه حداکثر به مباحثی دینی را دارد و از این 

جایگاه اساسی داشته و تضمین آن  )ره(الله محسنین در منظومه فکری آیتجهت احوال شخصیه شیعیا
از طریق قانون اساسی از اهمیت خاص برخوردار بوده است. در این قسمت هم دید ایشان بیشتر معطوف 

 .ی اساسی استکه استنباط برخی از آثار ایشان همین نکتهبر حقوق اقلیت شیعه بوده است. چنآن
 های مذهبی و عمومی بوده است.یعنی بیشتر ناظر بر مراسم و مناسبت (9: 1391)محسنی، 
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 های اساسی. اصل عدالت اجتماعی و تضمین حقوق و آزادی3
های اساسی از کارکردهای مهم قانون اساسی است که پیش از این بدان اشاره شد، تضمین حقوق و آزادی

ین مسأله مورد توجه جدی قرار گرفته است و در آثار هم ا )ره(الله محسنیی آیتبه همین خاطر در اندیشه
 خود بدان اشاره نموده است.

 اساسی ی اصناف بر حکومت لازم است و باید در قانونی جهات و برای همهعدالت اجتماعی در همه»
ی اقوام )پشتون و هزاره حقوق همه اساسی بلی لازم است که در قانون» (76: 1391)محسنی،  .«ذکر شود

و ازبیك و تاجیك و غیرهم( بر اساس عدالت اجتماع مراعات شود که هیچ قومی حق برتری نداشته باشد و 
)محسنی،  .«ی اهل مذاهب از حقوق خود برخوردار باشند و تبعیضات غیر مشروع و غلط از بین برودهمه

ملت بدون در نظر  اصناف یهمه تعمیم عدالت اجتماعی برای»نویسند: یا در جای دیگر می (76: 1391
باطل بودن اقرار با اکراه، از دیدگاه ایشان  (73: 1375)محسنی،  .«گرفتن مذهب و قومیت و منطقه و نژاد

 (782: 1391)محسنی،  .که مصر بر آن هست نیز در راستای همین کارکرد است
ای که یک گونههای اساسی در قانون اساسی اهمیت و جایگاه ویژه دارد بهحقوق و آزادیتضمین 

شود. بسیار از مسایل اساسی کشور در راستای آن طراحی فصل از قانون اساسی بدان اختصاص داده می
های اساسی است. تفکیک قوا، نظارت ی حقوق و آزادیو دیده شده است که مقدمه و تضمین کننده

خواهی، نظارت مردم بر حکومت، عدم تمرکز اداری و امثال آن در واقع سازوکارهای اسی، مشروطهاس
اساسی  هستند که امروز در قوانین اساسی کشورها درج شده است. در حقوق مهم تضمین حقوق و آزادی

ق بشر ی حقواعلامیه 16ی های اساسی به حدی است که در  مادهمدرن اهمیت تضمین حقوق و آزادی
ای حقوق بشر تضمین نشده باشد و تفکیک قوا تاسیس نشده باشد، در هر جامعه»فرانسه آمده است: 
این نوع رویکرد برخلاف رویکر  (16ی ، ماده1789قوق بشر، ی ح)اعلامیه .«قانون اساسی ندارد

 ی اسلامیت اهمیت ندارد.اسلامی و فقهی است که تضمین حقوق بشر به اندازه
ساسی در قانون اساسی جمهوریت آن بود که با وجود پلورالیسم حقوقی در درون قانون ی انکته

ی حقوق بشر و خوانی مواد قانون اساسی از جمله در حوزههایی وجود داشت که ناهماساسی تعارض
های اساسی از جمله احکام اسلامی هویدا و آشکار بود. از دیدگاه عالمان دینی تضمین حقوق و آزادی

 ، بدیهی است که در چارچوب احکام اسلامی قابل قبول است. )ه(الله محسنیتآی

 . تضمین و تمشیت امور اساسی و جدید 4
صورت ی حقوق سیاسی و مسایل اساسی کشور که در شرع بهبا عنایت به مسایل جدید و نو در حوزه

اور دارد که در قانون مشخص و جزئی حکم ندارد و جزء نیازهای روز و اساسی کشور است، ایشان ب
تقنین در مرحله مباحات دینی مطابق مصالح »نویسند: اساسی گنجانده شود. به همین خاطر ایشان می
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ملی که با سایر احکام دینی مخالفت نکند، اشکالی ندارد. برای توضیح این ماده به سوالات زیر توجه 
جمهوری و نمایندگان مجلس مدت ریاست . 2. نظام سیاسی کشور پارلمانی باشد یا جمهوری؟ 1کنید: 

. مجالس سنا مفید است و یا بیهوده و 3 و سایر شوراها و اعضای شورای عالی قضاء چند سال باشد؟
خانه برای دولت . در کدام کشورها سفارت5ها به چه تعداد؟ خانه. وزیران و وزارت4باید لغو شود؟ 

گنجاندن مسایل یاشده و امثال  (50و  49: 1391ی، )محسن .«اسلامی و کشورش مفید و یا لازم است؟
از صریح  (52- 50مورد دیگر است در قانون اساسی ایراد ندارد. )محسنی، همان:  13آن که در حدود 

عبارت ایشان پیدا است که درج مسایل اساسی جدید که مربوط به تمشیت امور سیاسی و اساسی جامعه 
حقوق اساسی قرار دارد، از نظر اسلام ایرادی ندارد، مشروط به ی است در قانون اساسی  که در حوزه

در قلمرو  برندمیگانه نام که مخالف احکام اسلامی نباشد. تمامی مسایلی که ایشان در بندهای نوزدهآن
 قانون اساسی، قوانین بنیادین و ارگانیگ قرار دارد. 

 ی راه زندگی عمومی و جمعی . قانون اساسی و نقشه5
انداز زندگی بشر برای حل دیگر کارکردهای قانون اساسی به نظر ایشان، تعیین مسیر درست و چشماز 

ی راه خصوصیاتی را مشکلات اجتماعی است تا مردم به اهداف خود نایل آیند و ایشان برای این نقشه
 بیان نموده است که قابل دقت و توجه است.

دار باشد ساکنین آن وپیچهای شهری کجها و کوچهجاده شباهت به یك شهر دارد، اگر اساسی قانون»
ها راه دیگری های ناقص عبور نمایند و وقت خود را تلف کنند چون بدون آنشهر مجبوراند از همان راه
قانون اساسی اگر  .توانندوآمد ميکس زودتر و بهتر رفتها صحیح باشد همهوجود ندارد و چنانچه راه

یابد و اگر ناقص و معیوب باشد مشکلات مردم بدون تر ادامه میندگانی مردم راحتمتین و مفید باشد ز
 شود لذا در تدوین و تصویب قانون اساسی امور زیر باید مورد توجه قرار گیرد:ناپذیر ميموجب اجتناب

که مخالف دین اسلام و دو مذهب حنفی و جعفری نباشد که احترام و ارزش خود را در نظر . این1»
غیر قابل عمل نباشد که تنها قانون کاغذی باشد و مورد تطبیق قرار  .2دهد. مسلمانان افغانی از دست مي

. با زندگانی 4اعتبار است. وپاگیر نباشد که عقلا و شرعا بیآفرین و دست. بدون ضرورت مشکل3 .نگیرد
دقت شود که تصور تناقض . در تعبیر کلمات 6. جامع و مستوعب باشد. 5خارجی مردم سازگار باشد. 

. حداقل بیست قانون اساسی کشورهای مترقی و اسلامی مورد 7برای ناظرین در آن پدیدار نگردد. 
. قانون اساسی ما اولا توسط دانشمندان ممتاز دینی و 8کنندگان قرار گیرد. ی عمیق تدوینمطالعه

دم قرار گیرد و ثالثا در مرکز و ولایات ی مرسیاستمداران متفکر تدوین گردد و ثانیا در معرض دید عامه
ی آن به بحث و مذاکره بپردازند و سیمینارهایی توسط دانشمندان و متفکران برجسته دایر گردد که درباره

ی کشور دوباره مورد ارزیابی و بررسی قرار گیرد و آوری شده از همهرابعا پیشنهادات و انتقادات جمع
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. قانون اساسی در معاهد تعلیمی کشور باید مورد 9تقدیم شود.  پس از اصلاح نهایی برای تصویب
نام قانون ای در سال به. هفته10تدریس قرار گیرد تا نسل جوان ما به وظایف و حقوق خود آشنا گردند.

ی مدونه قرار ی قوانین فرعی مورد ارزیابی قوهنامزد گردد تا پیشنهادات و انتقادات مسئولین و مردم درباره
 .«های ادارات دولتی تشویق شوندنامهی قوانین و آیینشان دربارهد و مردم برای پیشنهادات و انتقاداتگیر

 (62- 60: 1412)محسنی، 
ی راه زندگی است و از این جهت نهضت عنوان قانون مادر تردیدی نیست که نقشهقانون اساسی به

اساسی و امثال این مباحث در واقع مرتبط با گرایی، مشروطیت، و نفی آزادی بدون قانون قانون اساسی
ی انسجام هنجاری تلقی شده است و تمامی همین نکته است. به همین خاطر انسجام ساختاری از لازمه

ی راه عمل نمایند. به همین خاطر قوانین باید منطبق با قانون اساسی باشد و همگان منطبق با این نقشه
در راس هرم قوانین قرار دارد و قوانین دیگر باید منطبق با آن باشد، تا قانون اساسی از نظر سلسله مراتب 

ی راه رعایت گردد. از نظر ساختاری هم نهاد ناظر اساسی در راس هرم نهادهای دولتی قرار این نقشه
 ی راه صیانت نمایند و دیگر نهادها و اشخاص مکلف به رعایت دستور آن هستند. دارند تا از این نقشه
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 گیری یجهنت
پیدا است که قانون اساسی به مفهوم مدرن از دیدگاه ایشان امری  )ره(الله محسنیاز رفتار و نوشتار آیت
هایی که برای ضرورت قانون اساسی شده است، وجود آن را خصوص از استدلالپذیرفته شده است، به

قانونی را که کارشناسان دینی صورت اساسی ایشان داند. در مورد مشروعیت قانون اساسی، بهحتمی می
داند البته منوط به عدم مخالفت در تدوین آن حضور داشته باشد و به رای مردم گذاشته باشد، مشروع می
ی افغانستان و ایشان نهاد ناظر با احکام شرعی. نهاد  ناظر اساسی را ایشان قبول دارند، اما نه به شیوه

ی سوم و را ایشان به دلیل وجود ماده 1382اند. قانون اساسی سال اساسی یگانه را مورد تاکید قرار داده
اند. در قسمت محتوا و کارکرد قانون اساسی، کارکرد حاکمیت آن بر سایر مواد، کاملا اسلامی تلقی کرده

ی شیعیان طور رسمیت احوال شخصیهاصلی قانون اساسی را تضمین اسلامیت در ابعاد مختلف و همین
های اساسی، عدالت  اجتماعی را از دیگر اهداف قانون ت. صیانت از حقوق و آزادیتلقی نموده اس

ی قلمرو حقوق اساسی که مربوط به اند. درج مسایل اساسی و مهم کشور در حیطهاساسی در نظر گرفته
عنوان بخشی از محتوای قانون اساسی و تضمین تمشیت امور عمومی کشور است در قانون اساسی نیز به

ی راه زندگی اند. از طرفی به قانون اساسی  با کارکرد نقشههای قانون اساسی دانستهها را از بایستهآن
نظمی شده و اهداف اند که بدون آن زندگی عمومی و جمعی دچار بیعمومی و جمعی نیز باور داشته

قانون اساسی  عمومی محقق نخواهد شد. حقوق مدرن نیز با این رویکرد موافق است و به همین خاطر
طور در حقوق مدرن انسجام هنجاری و ساختاری لازم و ملزوم در راس هرم قوانین قرار دارد و همین

ی راه هم درسطح هنجار و هم ساختار نقض نشود و همگان عنوان یک نقشههمدیگرند تا قانون اساسی به
 ی راه وفادار باشند. به این نقشه
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Asia: Afghanistan’s Strong President And Weak Parties, First Published 2013By 
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 )ره(الله محسنیآیت دگاهیاز د یتمدن اسلام یایانحطاط و اح یبررس
 1الله مهدویسید بسم

 2سید آصف کاظمی

 چکیده
بریده از این وضعیت نیست. این تمدن  تمدن اسلامي نیز و هاي تاریخ استسنتها از تمدن تولد و افول

علما و متفکران زیادی به تبیین  .ی طلایی مسیر ضعف را پیمود و دچار انحطاط گردیدبعد از یک دوره
اند. یکی از این علما و متفکران مرحوم ارایه داده حل راهرفت از آن پرداخته و برای بیرون مسألهچرایی این 

مقاله در پی پاسخ به این پرسش است که انحطاط و احیای تمدن اسلامی  این است. )ره(الله محسنیآیت
بحران اسپریگنز  بر اساس ی بحث کههاافته؟ یگرددمیچگونه بررسی  )ره(الله محسنیاز دیدگاه آیت

انحطاط تمدن اسلامی را مورد  سویکاز  )ره(الله محسنیکه آیت دهدمیصورت گرفته است، نشان 
مستقیم ر صورت مستقیم و غیواکاوی قرار داده و از سوی دیگر برای احیا و بازسازی تمدن اسلامی به

تفاوتی جامعه، پروری و تنبلی مسلمانان، بیاستبداد، استعمار، تفرقه و اختلاف، تن تلاش کرده است.
آید. از منظر عوامل انحطاط تمدن اسلامی به شمار می فاصله گرفتن از فرهنگ دینی و تعطیلی اجتهاد از

ی آرمانی با وحدت و همگرایی دنیای اسلام، حفظ استقلال و مبارزه رسیدن به نقطه )ره(الله محسنیآیت
با استعمار، بازگشت به اسلام و عمل به فرهنگ اسلامی و قرآنی، پیوند دین و سیاست، تلاش و کوشش، 

 است. ریپذامکاناندیشمندان میسر و  های علمیویژه تلاشبه
 یی، امت اسلامی.گراعلمانحطاط، استعمار، استبداد، وحدت و همگرایی،  واژگان کلیدی:

                                                 
 شعبه غزنی. )ص(النبیینعضو هیأت علمی دانشگاه خاتم دکترای تاریخ معاصر جهان اسلام و1

 .)ص(المللی المصطفیدکترای تاریخ معاصر جهان اسلام و استادیار مدعو مجتمع تاریخ، سیره و تمدن اسلامی، دانشگاه بین 2
 19/03/1402 تاریخ پذیرش:                                              07/03/1402 تاریخ دریافت مقاله:
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 مقدمه
هاي پرشماري متولد شده، هاي مستمر تاریخ است. در طول تاریخ، تمدنها از جریانزاد و مرگ تمدن

ی ی طولانی ارایهبعد از یک دورهاند. تمدن اسلامي نیز رشد یافته و سرانجام به افول یا انحطاط رسیده
ل داخلی و خارجی از خدمات متنوع سیاسی، علمی، فرهنگی و اجتماعی به جهان بشری، متأثر از عوام

رفت؛ هرچند افول و انحطاط و ضعف سمت به  وفرو افتاد  شیخو یاوج عزت و عظمت گذشته
عوامل  کهاین .است طرحقابلعنوان یک تمدن زنده چنان بهصورت کامل از میان نرفت و همبه

پژوهشگران این های نویسندگان و آور تمدن اسلامی چیست، بسته به زوایای ذهنی و حساسیتانحطاط
حوزه، دیدگاه و نظریات مختلفی طرح شده و مورد ارزیابی قرار گرفته است. یکی از این پژوهشگران 

است که هم عالم دینی است، هم درگیر مسایل سیاسی و اجتماعی، هم در بیشتر  )ره(الله محسنیآیت
های آن اسلام و چالشکشورهای اسلامی سفر داشته، هم مطالعات گسترده و عمیقی راجع به جهان 

 نانهیبواقعهای مختلف و مسلمان گفتگوهایی داشته و در نتیجه درک و درد داشته و هم با علما و شخصیت
های آن تلاش ورزیده و در این و درستی از تمدن اسلامی و اوضاع جهان اسلام داشته و برای حل چالش

 اشته است. ها اثر علمی به یادگار گذها دهزمینه
این مقاله تلاش شده است، وضعیت کنونی تمدن اسلامی، علل و عوامل انحطاط آن و راه حل در 

از  ( بررسی و واکاوی شود. ایشان1314-1398) )ره(الله محسنيرهایی از این وضعیت از دیدگاه آیت
اثر علمی در موضوعاتی مختلف  ۱۴۸یش از که ب است اسلاممعاصر جهان مندان شیاند نیتربرجسته

؛ دهدمیدست  به ی، مباحث و مطالعات تمدنی فراواناین آثارمطالعه و نگاه به پدید آورده است. لامی اس
صورت مستقل واکاوی نشده و مورد بررسی قرار نگرفته است. لذا ضرورت دارد که به مباحثی که هنوز به

ی و معرفی گردد، تا این مهم توجه شود و مباحث احیا و انحطاط تمدن اسلامی از منظر ایشان شناسای
ها راه و روزنه جدیدی ایجاد شده و افق جدیدی جهت حل باشد که با بررسی و شناسایی این اندیشه

ی تمدنی ایشان از مجموعه آثار ایشان اندیشه ی تمدنی گشوده گردد.های امت اسلامی در حوزهچالش
ر "تصویری از حکومت اسلامی در هایی نظیویژه در کتابکه مرکز کامپیوتری نور منتشر ساخته، به

افغانستان"، "قوانین زندگانی انسان در قرآن"، "زن در شریعت اسلامی"، "فواید دین در زندگانی"، 
ی علمای دینی سازی"، "اقتصاد معتدل"، "دین و اقتصاد"، "دین و زندگانی"، "وظیفهشدن و جهانی"جهانی

اه ترقی ما"، "خود را بسازیم"، "تقریب مذاهب؛ از نظر تا ما"، "اشتباهاتی در اوراق ثقافت اسلامی"، "ر
های تحلیلی"، "تحقق اتحاد های تاریخی برداشتعمل"، "همبستگی اسلامی و دشمنان آن"، "یادداشت

وی بر این باور است که جهان اسلام اگر  آید.دست میامت اسلامی"، "نقش اسلام در عصر حاضر"، به
به طرح و احیای  اکنونهماقتصاد خود را از هجوم دیگران نگاه بدارد، باید از خواهد فرهنگ، عقاید و می

های قوی این کار را های اسلامی دست به طراحی تمدنی نزنند، ملتتمدن اسلامی بپردازد و اگر ملت
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گاهتفاوتها را برای بیبه نحو دلخواه خود انجام خواهند داد و فرصت  ترتر و مشکلها تنگها و ناآ
 سویکاز سازی از بین خواهد رفت. به همین دلیل خود ایشان بسا فرصت تمدنخواهند نمود و چه

انحطاط تمدنی اسلامی را مورد واکاوی قرار داده است و از سوی دیگر برای احیا و بازسازی تمدن 
 صورت مستقیم و غیرمستقیم تلاش کرده است.اسلامی به

 . مفاهیم و روش تحقیق1
الله رفت از آن از دیدگاه آیتی بیرونهاراهاختن به انحطاط جامعه و تمدن اسلامی و قبل از پرد

 ، لازم است برخی از مفاهیم کلیدی و روش تحقیق موردبررسی و تبیین قرار گیرد.)ره(محسنی

 . انحطاط1-1
( 152: 2، 1371رشی،)ق .فرود آمدن و فرود آوردن است یبه معنا «حط ایحطط » یشهیانحطاط از ر

 .شده است فیتعر دنییگرا یپست شدن و به پست ،انحطاط به فرو افتادن، فرود آمدن ،یدر فرهنگ فارس
 یشده شناخته یارهایعبارت است از افول از معآن  یاصطلاح ی( انحطاط در معنا37: 1، 1385ن،ی)مع

در  یو روح یاخلاق یبه علت فرسودگ نانیها، رسوم، اعتماد و اطمجامعه که در آن ارزش طیکمال؛ شرا
 (164 :1384،ی و دیگران)آقابخش .حال سقوط و زوال است

 . تمدن و تمدن اسلامی1-2
بوده های دور موردنظر محققان از گذشته ،یپژوهش یهاحوزه نیترمهماز  یکیعنوان تمدن به مطالعات

 یامعن به «Civis» لاتینی لغت از انگلیسی زبان معانی متفاوتی دارد. این واژه در« 1تمدن» یواژهاست. 
 روابط و نهادها از ایمجموعه را این واژه شهر از استفاده با یونانیان وشده گرفته شهرنشین یا شهروند

 اخلاق با و گزیدن شهری خوی شدن، شهرنشین تمدن به معنای ،فارسی فرهنگ ند. دردانستمی اجتماعی
 اسباب کردن فراهم و زندگانی امور در دیگریک با مردم همکاری اجتماعی؛ زندگانی شدن، آشنا مردم
( ابن خلدون تمدن را مترادف اجتماعی 530: 1374)عمید، .است شده خود تعریف آسایش و ترقی

 (5: 1365دورانت، ) .است ویل دورانت آن را نظم دانسته (57: 1366، )ابن خلدون .داندشدن می
شمار  فرهنگی به تیهو سطح نیترفرهنگ و گسترده یندبگروه نیترتمدّن را بالا نگتونیساموئل هانت

 (47 :1375 نگتون،یهانت) .آوردیم
و تمدن بدون فرهنگ تحقق بنا بر تعاریف یادشده، میان فرهنگ و تمدن ارتباطي تنگاتنگ وجود دارد 

لازم براي رشد  یها، ساختارهاي فرهنگي است و فرهنگ، زمینهتمدن یزیرا زیربناي همه ؛یابدنمي
 فرهنگی خصایص از که است فرهنگی نظام یمجموعه یك تمدن، از ما آید. منظوربه حساب میتمدن 

                                                 
1 Civilization 
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 یكعنوان به توانمی را غربی دارییهمثلا  سرما است؛ شده تشکیل خاص یجامعه چند مشابه و عمده
 چند در باید را آن خصایص دیگر و هنرب، مذه ی،فنّاور علم، خاص یهاشکل زیرا کرد؛ توصیف تمدن

 .دکر پیدا متفاوت یجامعه
میراث بچرخد و  اسلام محور بر آن هایمؤلفه یهمه که شودمیگفته  اسلامی نیز به تمدنی تمدن

ها نفوذ کرد و در ساخت و شکوفایي تمدن هایي است که اسلام در سرزمین آنمشترك مردم و ملت
، تمدن اسلامي نه به نژاد خاصي تعلق دارد و نه تمدني ملي است بترتیاینبهاسلامي ایفاي نقش کردند. 

هاي نژادي و قومي را که در پیدایش، رونق و گروه یکه به مردم خاصي تعلق داشته باشد، بلکه همه
 یچاز ظهور اسلام، ه یشپ .(31 تا:یب ،کوبنیزر) .گیرداند، در برميآن نقش داشته طراوت و گسترش

استوار و همسو  یابرنامه یآسمان ناب یهاحجاز وجود نداشت. اسلام با آموزه ینمردم سرزم یانم ینتمد
و  یهای معرفتفرد و جامعه در حوزه یشرفتو پ الیتع یبشر به ارمغان آورد و برا یفطر یهابا خواسته

فرمود که  انبیرا  یمیاحکام و تعال ی،و نظام یاسیو س یو صنعت یاقتصاد ی،و فرهنگ یاخلاق یدتی،عق
 (11: 1393 ،نصر) .فراهم شد یاسلام یهنو، موسوم به جامع یاجامعه یدایشپ یینهزم

یگنز بحران. روش 1-3  اسپر
 قرائت راه . این نظریهاست سیاسي یفهم اندیشهی تحلیل انتقادی هاروشروش بحران اسپریگنز یکی از 

شناسي در هاي تاریخي، فلسفي و انساناز روش گیريل به بهرهیقا و دهدمي آموزش را سیاسي یاندیشه
 آمادهسیاسي،  هایهاز دید وي، هدف نظری (22-30: 1370اسپریگنز،) .علوم سیاسي است یمطالعه

ها و پذیر شدن آن و رفع نارسایيمنظور درك و فهمسیاسي با نگاهي انتقادي به یساختن بینشي از جامعه
 هاستنظمي و غلبه بر آنبي هاییشهبه جامعه از طریق مواجهه بار هاي آن و بازگرداندن سلامتکاستي

اول،  یحلهر. در مشودمیقبلي بنیاد نهاده  یبحران چهار مرحله دارد و هر مرحله بر مرحله ینظریه (.همان)
مشاهده و شناسایي  مسألهد. اولین گردها درگیر است، آغاز ميهاي سیاسي، که جامعه با آنپرداز از بحراننظریه

 یاجتماعو بحران  ینظمیاز آغاز ب انپردازنظریهرو، ازاین (43: هماناسپریگنز، ) .جامعه استدر مشکل 
را  یشبه خو دیشک و ترد دیباآنان  ،رو. ازاینگردندمی« سرنخ»به دنبال  اند کارآگاهنو مان کنندمیشروع 

د که چرا جامعه نپرسش پاسخ ده نید و به انها بگردسامانيمشکلات و ناب ید و به دنبال علل اصلنتوسعه ده
نظمي، عقل و احساس آدمي را به تحریك، غلیان و حرکت انداخته و وي را بي یمشاهده ؟یخته استردرهم

دهد. تا وقتي علل مشکل مورد سؤال دوم، که تشخیص علل آن است، سوق مي یمرحله یوسوبه سمت
منظور مناسب، راهگشا و کارسازي را به یهاشنهادیتواند پعملي نیست و نميروشن نشود، درك واقعي آن 

سیاسي  یپرداز به بازسازي ذهني جامعهبعد، نظریه یدر مرحله. ارایه دهدنیز و یا تسکین مشکل  رماند
ها ها، امکانات و واقعیتدر ذهن تجسم کرده و افکارش را به صیقل علم، قابلیت یشهرپرداخته، آرمان
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گیرد، هنجارهایي براي آرماني خود در نظر مي شدهیبازساز یپرداز براي جامعهآراید. معیارهایي که نظریهمي
و  یي از نوآور، ترکیبشدهینظم سیاسي هنجاري بازساز (147: همانهانتینگتون، ) .زندگي سیاسي نیز است

اي بین شخص و محیط سیاسي است و موفقیت آن طرح اکتشافات است. هدف این مرحله، ایجاد رابطه
پرداز از اي دارد که نظریهعقلایي و حقیقي بودن آن بستگي به نتیجه ی، یعني قابلیت دوام، درجهشدهیبازساز
پرداز با توجه به در گام آخر نیز نظریه (174و  149: همانهانتینگتون، ) .تشخیص علل گرفته است یمرحله

 (181:همانهانتینگتون، ) .پردازددرمان مي یاقدامات صورت گرفته در مراحل قبلي به ارایه
 و انحطاط و احیای تمدن اسلامی )ره(الله محسنی. آیت2

موجود،  وضع مشاهده و تحلیل یطور که گذشت روش جستاری بحران اسپریگنز در چهار مرحلههمان
که در  گرددمیعملی و درمان تدوین  یتصویر شده و آرمانی و برنامه یی، جامعهنظمیبشناسایی علل 

 )ره(الله محسنیانحطاط و نوسازی تمدن اسلامی از دیدگاه آیت یچهار مرحله گرددمیاین تحقیق تلاش 
 ی قرار گیرد.موردبررس

 . وضعیت موجود و بحران انحطاط تمدن اسلامی2-1
 ینظمیب یمشاهدهو  موجود بررسی وضع روش جستاری اسپریگنز به یاولین مرحله از مراحل چهارگانه

 اکنونهمبرای بررسی این مرحله و اندیشیدن جدی باید به این پرسش پاسخ دهیم که  .دارد اختصاص
ر گیرد که دنیای ی قرابررس موردباید وضعیت امروزی جهان اسلام  ،روچه اتفاقی در جریان است؟ ازاین

از وضعیت  صحیح درک اسلام به چه وضعیتی دچار گردیده است و بحران کنونی ما چیست؟ بدون
 برای اول حرکت و ندارد نه در زمان حال و نه در آینده وجود فعال کنشگری و گذاریتاثیر کنونی، امکان

 هایچالشداریم و مشکلات و  قرار شرایطی چه در که کنیم درک باید ما. است مشکل فهم مشکل، حل
ای نیست که بر کسی پوشیده باشد. مسألهوضعیت کنونی و بحرانی جوامع اسلامی  .ما کدام است

ترین ویژگی صورت اجمالی در پاسخ به پرسش اول اسپریگنز باید گفت که یکی از برجستهبه ،روازاین
های دنیای اسلام، بحران ین بحرانرتمهمکنونی جهان اسلام، انحطاط جوامع اسلامی است. یکی از 

 .گرددمیبر مسألهی به همین اگونهبههای دیگر بحران یکه ریشه است انحطاط
اسفناک و حتی  واقعا  »در تحلیل و گفتاری  )ره(الله محسنیوضعیت کنونی جهان اسلام را، آیت

های قومی، نژادی و یتعصبکه در آن جهل،  کندمی( توصیف 195: 1371)محسنی، .«آوریهگر
چه کار شد »که:  کندمیو در مورد دیگر این سؤال را مطرح  کندمیاعتمادی در بین مسلمانان بیداد یب

که اکنون ما مسلمانان نه دین درست داریم و نه دنیای درست! نه عزت روحانی داریم و نه کمال نفسانی، 
 ،1394)محسنی،. «ا به این وضعیت گرفتار شدیم؟عمومی، چرا م تیامننه استقلال سیاسی دارایم و نه 

های اسلامی و قرآنی فاصله گرفتن مسلمانان از اصول و ارزش ،مسأله( ایشان در جواب این 219: 3ج
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بین خودشان  برعکسمهربانی دارند و  با کفارقرآن،  یگفته برخلافکه در آن مسلمانان  کندمیرا مطرح 
را به عناوین  گریهمدنان اکنون در بین خود دچار اختلاف هستند، گیری و خصومت دارند. مسلماسخت

ندارند. به همین دلیل است که مسلمانان  دیگریکگونه شفقت و مهربانی با کنند، هیچمختلف متهم می
دادند، برای کفار انجام در برابر کفار ذلیل و ناتوان هستند، کاری را که باید نسبت به همدیگر انجام می

 (219: 1394،3)محسنی، .«ددهنمی
ما در دنیای »: نویسدمیدر تحلیلی دیگر در باره وضعیت کنونی دنیای اسلام  )ره(الله محسنیآیت

های ملحد جهان سقوط در دام استعمار و استثمار قدرت ،امروزی آبرو نداریم، استقلال واقعی نداریم
 دارانزمامما برای دیگران است.  زیچما نیست و همه ی، منابع خدادادی ما در اختیار ما و استفادهمیاکرده

ها هستند. در کشورهای ما آزادی و عدالت اجتماعی و کرامت انسانی وجود ندارد، ما ما نوکران ابرقدرت
ایم، اختلافات مذهبی و سیاسی و محلی و کشوری ما از حدود به جان هم افتاده زیچخبر از همهبی

اسلام از زندگانی ما دور شده است و حتی در  ایم.عقلایی خود گذشته است و ما واقعا  ذلیل و زبون شده
 .«بسیاری از کشورها نزدیك است رخت سفر بربندد و از سرحدات و مرزها )نعوذبالله( خارج گردد

 رغمیو ما عل بودیمسلمانان دنیا با محبت و صمیمی م یاگر رابطه یراستبه (20 :1ج، 1411سنی،)مح
و در برابر همدیگر احساس  میبودیمهربان مو اختلاف نژاد و زبان و ملیت و مذهب با هم برادر و خواهر 

)محسنی، بهتر نبود؟ مراتب بار امروزی ما بهآیا وضع جهان اسلام از وضع ذلت میداشتیمسئولیت م
 (87: 2ج ،1374

فرما است و آزادی و عدالت حکم ییاستبداد و اختناق و زورگو»در کشورهای اسلامی از دیدگاه ایشان 
های مردم و طبقات حاکمه بسیار زیاد پایگاه مردمی ندارند و فاصله بین توده هاحکومتلذا  ؛وجود ندارد
ن آنااست که اجراآت  نیطبیعی آن ا یاند و نتیجهارجی وابستهخ یهابه قدرت مرداندولت است، قهرا  

برای تطبیق افکار  ییهاها بهترین کانالو این دولت گیردمیهای خارجیان صورت در راستای خواسته
که  شودمیین راه ضربات سخت متوالی را متحمل ا الحادی غرب و شرق هستند و امروز جهان اسلام از

وضع موجود هیچ تحول مثبتی در زندگانی اجتماعی و سیاسی و اقتصادی مسلمانان رخ نخواهد  یبا ادامه
سیاه ما به نظر  تر از گذشته و حاضرما تاریك یو آینده دیگرایبلکه اوضاع رو به وخامت بیشتری م ،داد
 (196-195: 1371)محسنی، .«رسدمی

در رشد و تعالی دادن جامعه  نیرالمؤمنیام یهدیگر، بعد از نقل سیر در جای )ره(الله محسنیآیت
ایم و به رموز زندگی ایم و هنوز سوراخ دعا را نیافتههماندعقب کهایناز اقرار به  ای برادر من»: نویسدمی

 ،اطلاعیم نباید خجالت بکشیمبهره و بیایم و از مزایای اسلامی خود بیکردن صحیحی واقف نشده
زنده و قوانین جاندار  یآور است که با این منابع سرشار و این برنامهی راستی شرمول است واقع شده. یامر
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: 1385)محسنی، . «بخش بنشینیم و عرق خجالت بریزیم و ذلت بکشیمجانبه و دستورات حیاتو همه
124)  

 . علل و عوامل انحطاط تمدن اسلامی2-2
به پاسخ این پرسش  کندمینظمی است و تلاش دوم روش بحران اسپریگنز شناسایی علل بی یمرحله

برسد که چه چیزی نابسامان است؟ چه عواملی باعث به وجود آمدن وضع موجود و بحران گردیده است؟ 
نظمی عوامل زیادی دخیل هستند. تشخیص علل نابسامانی و ها و شناسایی علل بیدر پاسخ این پرسش

تشخیص علل تا حدودی  یین مراحل روش جستاری اسپریگنز است. مرحلهترمهمنظمی، یکی از بی
که  دهدمیرا نشان  ییهابیماری میعلانظمی بی یزیرا مشاهده ؛گیردمینظمی نشأت ی بیاز مشاهده

زیرا  ت؛ی تشخیص در ابتدا روشن نیسین، نتایج مرحلهباوجودا. گیردمیقرار  موردمطالعه هاآنعلل 
ی زیر که هاسؤال. در این مرحله پاسخ به دهدمیصرف مشخص کردن نابسامانی، علل آن را توضیح ن

 یشخص ییشهمشکل ر آیا هستند؟کدام م آن یعلل و علاچیست؟  درد علل است؟ نابسامان یزچ چه
اهمیت فراوان راهکار دارای درمان و  یی؟ برای ارایهمصنوع یعی است و یاطب ی؟ عللاجتماع یادارد 

مشکلی  یتشخیص موضوع مرحله ی( البته ناگفته پیداست که مرحله41: 1370اسپریگنز،) .هستند
درستی توضیح جدایی مکاتب مختلف باشد. اسپریگنز به ید سرچشمهتوانمیاست و این مرحله 

 هاآنکلات به ی سبک کردن مشجابهی از جستار خطا کند اپرداز اگر در این مرحلهکه نظریه دهدمی
تشخیص دهد،  حلقابلنیستند  حلقابلبعضی مشکلات را که  غلطبهافزاید. از طرف دیگر، اگر می

 (91و 81: اسپریگنز، همان) .یرممکن فرستاده استغخود را به دنبال  یپیروان نظریه
از طور عمده برخاسته به یبه بحث ضعف و انحطاط تمدن اسلام )ره(الله محسنیآیت کردیرو

. ایشان در اسلام و مسلمانان است یسربلند یبه اسلام و دفاع از اسلام و آرزوایشان و اعتقاد  یفتگیش
و این عوامل را از دیدگاه ایشان  کندمیآثار خود به عوامل مختلفی برای انحطاط در جهان اسلام اشاره 

تلف به دو عامل استبداد و استعمار تقسیم کرد و از میان عوامل مخ توانمیدرونی و بیرونی  یبه دو دسته
شود گیری به عمل آید، فورا  روشن میاگر از مطالب گذشته نتیجه»: نویسدمیدارد و  تاکیدبیش از همه 

یکی استعمار خارجی، دوم خودکامگی و  ؛جهان اسلام دو چیز است یهایبدبخت یکه منشأ همه
 (16 :1ج، 1411)محسنی، .«دارانزماممسلمان نبودن 

 . استبداد2-2-1
 دارانزمامفساد  استبداد، یمسألهماندگی جهان اسلام به عوامل و علل انحطاط و عقب نیترمهمیکی از 

 یر عقبمانس  »: نویسدمیبه این عامل توجه ویژه دارد و  )ره(الله محسنی. آیتگرددمیاهل و رفتار آنان بر نا
آنان به استثنای چند تنی، از دانشمندان با تقوی نبودند، اگر ما علم  دارانزماممسلمانان در این است که 
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 یریدانستیم و از به قدرت رسیدن نادانان و فاسقان جلوگخود شرط می دارانزمامبه احکام و عدالت را در 
 نمردارفتند و حتی مقابل دولتکنار نمیدانشمندان شایسته و صالح از رهبری جامعه  گاهچیکردیم، همی

کشور در بعد داخلی و خارجی  یشد و چنانچه ادارهگرفتند و در نتیجه دین از سیاست جدا نمیقرار نمی
گرفت، و )سیاسی، اقتصادی، اجتماعی، فرهنگی و غیره( در چارچوب فقه و اخلاق دینی صورت می

 1374سنی،)مح .«نمودکنون شکل زندگانی را در سراسر جهان دگرگون می مسلما  تمدن اسلامی تا
 ،93و 54تا: بی ؛252: 1371)محسنی، مختلف خود به این عامل اشاره دارد آثار( ایشان در 9: 1)الف(،

دین از دولت و  و ه( و معتقد است که فساد حاکمان به جامعه نیز تسری پیدا نمود439: 1391محسنی،
ف انحطاط رفت. وقتی طرضعیف گردید و جامعه به اخلاق عمومی لهیوسنیبد»و  شدهسیاست جدا 

توانند می -دارانزمام -متدین، نباشند تدین جمعی از مردم تأثیر زیاد نخواهد داشت و آنان دارانزمام
( ایشان در جای دیگر 16: 1383)محسنی، .«نابودی بکشانند یسوبسیاری از مردم را گمراه و کشور را به

ضربه  نیترنظام حکومت قبایلی و میراثی بزرگ» یسدنومیبعد دیگر این عامل را مورد توجه قرار داده و 
خلافت عثمانی که سالیان زیاد در زندان  یزد، در موارد متعدد شهزادگان نیمه دیوانه اسلامی را بر تمدن

طاعه لاو واجب نشستندآمدند و مستقیم بر تخت پادشاهی میاند یك مرتبه از زندان بیرون میپدر بوده
 (438: 2ج ،1394، )محسنی .«شدندیم

 العللعلت»حاکمان نا اهل در دنیای اسلام معتقد است  یدر تحلیلی در باره )ره(الله محسنیآیت
ی هاحکومتهای مسلمان است که این تفاوتی تودهخبری و بیی ما در نادانی و بیهایبدبخت یهمه

، کنندمیچنین بازی وشت آنان ایناند و با مقدرات و سرنمسلط شده هاآندین بر و بی نیخافاسد و 
ت مخالفت آنان جرا هایبینید که مردم مغرب زمین بیدار و به حقوق اجتماعی خود واقفند، دولتمی

: فَاسْتَخَفَّ قَوْمَهُ فَأَطاعُوهُ فرمایدمی. در قرآن کنندمیناخواه قانون را مراعات افکار عمومی را ندارند و خواه
هُمْ کانُوا قَوْ  نَّ ینَ إ  ق  و کرامت آنان ارجی ننهاد. مردم هم  به حقوقفرعون ملت خود را سبك شمرد و  .ما  فاس 

جای مذمت فرعون مردم ها این مردم فاسق و منحرف بودند، خداوند بهماناز او کورکورانه اطاعت کردند، 
 آوردند.  به وجودو این مردم بودند که فرعونیت فرعون را  کندمیرا سرزنش 

گاهی بدهیم و آنان را ما باید توده و  متعهد بگردانیم شاننیده بهای مسلمان را بیدار کنیم و به آنان آ
اندرکارند و ما نیز دست یالمللنیبآشام البته که این راه راه آسان و کوتاهی نیست، حریفان خون

راه ما طولانی و پرمشقت  ،اندتهکافی هم در این راه آموخ یاند و تجربهی زیادی نمودههایگذارسرمایه
ینَ  یای هم نداریم باید با عزم جدی و ارادهاست ولی چاره ذ 

راسخ و با تلاش فراوان حرکت کنیم. وَ الَّ
هُمْ سُبُلَنا. هرکسی در راه ما تلاش کند او را  یَنَّ ینا لَنَهْد  و خدا با نیکوکاران است  میکنیمیی هنماارجاهَدُوا ف 

وی دست بگذاریم و آه بکشیم و رنج ببریم و جوش بزنیم و حرکتی نداشته باشیم و تنها ولی اگر دست ر
چیزی را عوض نخواهیم کرد و خود را در دعا کردن خلاصه کنیم و از مشکلات فرار کنیم هیچ یوظیفه
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شد. ایم و با روی سیاه وارد میدان قیامت خواهیم مسئولیت اسلامی خود را هم در این صورت ترك کرده
مْ  ه  أَنْفُس  رُوا ما ب  ی یُغَیِّ قَوْمٍ حَتَّ رُ ما ب  هَ لا یُغَیِّ نَّ اللَّ . بلی سنت خدا بر این جاری شده است که تا ما خود را إ 

تغییر ندهیم و وضع خود را عوض نکنیم خداوند حال ما را دگرگون نخواهد ساخت. بلی ما باید بر خدای 
اخلاص و تلاش کار کنیم تا مشکلات مادی و معنوی و روحانی  اعتماد کنیم و با به خودخود توکل و 

 (201-200: 1371)محسنی، .«برسانیم به حداقلخود را 
های ها برای ملتتشکیل شده که اغلب آن ییهاحکومتاز  اسلام ، جهان)ره(الله محسنیاز نظر آیت

شرایط مادی و معنوی سیاسی و  دنیای اسلام در بدترین ،رونیازاو  اندشدهخود تبدیل به طاغوتچه 
( 404: 2، 1396)محسنی، .ندها، عامل اصلی این تباهی و بدبختی هستاخلاقی قرار دارند و این دولت

نیست. ما مسلمانان « فقر»به نظر من امروز مشکل جهان اسلام »: نویسدمیی بندجمعایشان در یک 
انسانی فراوان در اختیار  یروهایاستراتژیك عالی و نمعادن و ذخایر زیرزمینی فراوان و اماکنی با موقعیت 

ان است. اکثر شیطاغوتی و یزید یهاحکومتمشکل جهان اسلام  نیترداریم، به نظر من بزرگ
فقیر اگر »: دهدمی( ایشان ادامه 29: 1343)محسنی، .«هایی که ما امروز داریم، یزیدی هستنددولت

داری را در دست آن کسی که تمام وسایل ثروت و سرمایهگدایی کند خیلی جای افسوس نیست، ولی 
کند خیلی بدبخت و مستحق سرزنش دیگران دراز می یسودست سؤال به ،ها استفاده نبردهدارد و از آن

 (125: 1385 )محسنی، .«است

 . استعمار2-2-2
 .نددامشکلات درونی میتحلیل عالمانه و منصفانه مشکل اصلی جهان اسلام را در  )ره(الله محسنیآیت

و استعمار عوامل خارجی لی برای و کندمیانحطاط را عوامل درونی تلقی  اساسیعلت  ،گریدعبارتبه
 :نویسدمیو  است قایلخصوص در عمق بخشیدن به آن سهمی مهمی و بهنیز در انحطاط جهان اسلام 

شوم دشمنان اسلام و عامل داخلی  ی. عامل خارجی آن نقشه..وضع امروزی جهان اسلام چنین است، »
ی هردو غفلت و نادانی یو عامل نها باشدیطلبان فاسق مجمعی از ریاست یهایها و خودخواهآن هوس
 یاردیلیمکیکشور  هاینیها جماهیر شوروی دارند، چدارد. روس متحدهالاتیامریکا ا ها است.مسلمان

د، ندار ینمای چندصد هزارنفرها کشورهای قطیلی مسلمانچنین هندوها. وو یا بیشتر از آن دارند و هم
 .«آوری گرفتاریمشرم یاسلام بر وحدت و یگانگی، ما امروز به تفرقه و تجزیه یهارغم سفارشبه

گذارند زنند و نمیها دامن میآن»: نویسدمی هادخالت خارجی ی( ایشان در باره36: 1371)محسنی،
 .«ها در این کار استادند، تجربه هم دارنداد داشته باشد. انگلیسیجهان اسلام یکی شود و اتح

 (104: 1386)محسنی،
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دانسته و  استعمار سیاسی، استعمار اقتصادی و غیره استعمار دارای انواع و اقسام )ره(الله محسنیآیت
 وجود دارد کهولی یك نوع دیگر از استعمار ... ها قابل زوال و نابودی است تمام آن معتقد است که

استعمار »اقسام استعمار است و متأسفانه امروز بیشتر مورد توجه استعمارگران است و آن  نیترخطرناک
را در جسم مردم  یخودباختگ کروبیو م کندمیرا ویران « خودی و شخصیت» یاست که قلعه« فکری

 یحاکمه و طبقه یهاههای مغزی این مردم که اعضای دستگادر سلول کروبی، این مکندمیداخل 
 (86-85 :تا)محسنی، بی .است ها است نیز سرایت کردهآن یمدیره

غرب با دامن زدن »: نویسدمیو  داندیمایشان سیاست غرب را دامن زدن به مشکلات جهان اسلام 
داشت کند که یك برگرایی و نسبت دادن آن به مسلمانان چنین وانمود میبنیادگرایی و اصول یمسألهبه 

افراطی از اسلام موجب گردیده تا بین مسلمانان و دیگران چالشی عظیم ایجاد شود که منشأ مشکلات 
سیاست دیگر استعمار در  )ره(الله محسنی( آیت239-238: 1ج ،1387 )محسنی، .«فراوان دیگر است

تجزیه باعث بدبختی مسلمین »و باورمند است که  داندیمجهان اسلام  یانحطاط جهان اسلام را تجزیه
ها نیز چندین کشور مریکا نصف قاره را یك دولت ساخته، روسا ...و نفوذ بیشتر آمریکا و روس است، 

ها کشور و ، دهرسندیوقتی به مسلمانان م ،اندنام اتحاد جماهیر شوروی اعلان نمودههزور سر نیزه برا به
دارند و بدین ترتیب پیکر جهان اسلام را ی مستقل اعلام میآورند و هرجایی را به نامدولت به وجود می
غیر مفید  یجاهاها بههای آنسازند تا قدرت دفاع از خود را نداشته باشند، سرمایهاز هم متلاشی می

 (439: 1391؛ محسنی،220 :1ج، 1411)محسنی، .«مصرف شود
گیری از آغاز نمود و با بهره یافکنتفرقهغرب سیاست تفرقه و ایجاد تشتت بین مسلمانان را با تبلیغات 

افکنانه بین مسلمانان زد غرب تلاش ابزارهای تبلیغی و عوامل نفوذی خود دست به عملیات روانی و تفرقه
اند، از هم جدا ساخته، با تبلیغات فرهنگی اصیل بوده یقوی و ریشه یکرد، مسلمانان را که دارای یك ایده

و  هاتیزی دهد تا هویت اصیل اسلامی خود را از دست داده و هووشوی مغعظیم روانی شست
ای و نژادی را بپذیرد؛ زیرا وحدت مسلمانان، موجودیت فکر ای، قومی، فرقههای محدودتر منطقهشناسه

ساخت و این یکی از عوامل مهمی بود که باعث شد رو میجدی روبه یو فرهنگ غرب را با مخاطره
 مختلف نژادی و یهاشود و سرانجام مسلمانان به گروه ریپذبیش یافته و آسقدرت جهان اسلام کاه

عربیسم، غرب به فربه کردن مفاهیمی چون ناسیونالیسم عربی، پان ،روازاین .ای تبدیل شوندفرقه
.. گرا و .گرا، اصولطبنیادگرا، افرا یهااسلامی را به گروه یهاترکیسم دست زد و گروهایرانیسم، پانپان

 (221: 1ج ،1387 )محسنی، .تقسیم کرد
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 . واگرایی و تفرقه2-2-3
 )ره(الله محسنیین عوامل انحطاط جامعه و تمدن اسلامی تفرقه میان مسلمانان است. آیتترمهمیکی از 

ج شدن اجوامع اسلامی و ضعف آن و تار شدن عامل تفرقه را از عوامل اصلی انحطاط تمدن، تکه تکه
بازی خود و ما از غرور و لج اگر»: نویسدمیشمارد و ها به دست استعمارگران غربی میآن یسرمایه

دانستیم، امروز دارای یك شدیم و به ندای قرآن خود را امت واحده میدسایس بیگانگان بدخواه دور می
م جهان ترین مردبودیم خوشبختی بودیم و اگر چنین میونیلیصدمکشور و یك امت یك میلیاردی و چند 

استعمار  یهای ما زیر سلطهرفت و نه سرزمینشدیم؛ زیرا: منابع زیرزمینی ما به استثمار نمیمی
رای ها میلیارد دالر را بمجبور نبودیم ده شد،ما در جیب بیگانگان واریز نمیمیلیاردها ثروت  ،رفتمی

های ما در راه ها و سرمایهثروت شد،اش منعقد نمیهرکشور کوچك خود اسلحه بخریم، اسراییل نطفه
یا برتر ما رسید و تجارت متعادل و ترقی فرهنگی و علمی و صنعتی زراعی و آبادی خاك ما به مصرف می

المسلمین بین هایاز جنگ گردیم،را بسیار منصفانه حفظ می المللیامنیت بین شد،با خارج برقرار می
ی هاجانهای خارجی برای حفظ در جنگ و شدگیری میایم جلوداشته هر دورهها هزار کشته در که ده
 ،میکردمیی جمع تکنولوژ... بین علم و فلسفه و صنعت و  میکردمیمیانجیگری  مؤثر طوربه هاانسان

دوایر عریض و طویل دولتی تقلیل  شد،منتفی می خودخودبهمشکلات سرحدی و اختلافات نژادی 
 به دستخاصیت فقط یك حکومت مقتدر واحد زمام مسلمانان را یافت و از پنجاه حکومت بیمی
 (120-118: 1385)محسنی،  .«ردیمکفراغت بهتر برای ترقی مادی و معنوی خود پیدا می گرفت،می

کید ورزیده است، أن هذه امتکم اسلام بر وحدت مسلمان و اخوت مؤمنین تأ»این در حالی است که 
نیز مسلمانان را  و أمة واحده و انا ربکم فاعبدون. ان هذه امتکم امه واحده و انا ربکم فاتقون و نظایر آن

)محسنی، . «آن ضعف و سستی )فشل( و عجز و ناتوانی است یاز کشمکش نهی فرموده است که نتیجه
 )ره(الله محسنیتمدن اسلامی، آیت یت در توسعهبا توجه به نقش و جایگاه مهم وحد (118: 1385
مرتبه از برکت اسلام و قرآن و ، یكظهور کردوقتی اسلام » نویسدمیتاریخ را گوشزد نموده و  یمسأله

 کجاو خرافاتی همه ی پراکندهاین مردم جاهل،  الله علیه و آله و سلم()صلیمکرم اسلامروح منور و مطهر پیغمبر 
این حکومت تا آسیا، آفریقا و اروپا را فرا گرفت  یاحد اسلامی را تشکیل دادند، دامنهشدند و حکومت و

نظیر اسلامی را برای بشریت روی زمین تحویل را تحت تأثیر معنویت خود قرار داد، تمدن بی آنجاو مردم 
گین و  دادند، دشمنان  یفکنانهاتفرقهاگر ما مسلمانان از همدیگر حمایت کنیم، اگر ما به تبلیغات زهرآ

برسانیم،  الله علیه و آله و سلم()صلیبه صفات یاران پیغمبر مکرم اسلاماسلام گوش ندهیم، اگر ما بتوانیم خود را 
 .«شویمالمللی پیروز میبین بر کفارتوانیم به اقتدار خود برگردیم، یقینا  یقینا  امروز هم می

 (226: 3ج ،1394)محسنی،
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: جواب نویسدمیانداخت؟  ن پرسش که استعمار غربی چرا بین مسلمانان تفرقهایبه ایشان در پاسخ 
استفاده و آقائی  یآن خیلی بسیط و واضح است، این است که تفرقه موجب ضعف است و ضعف زمینه

و کوچک شدن کشورهای  دنیای اسلام یآن انحطاط و تجزیه ی( و نتیجه46تا: اقویا است )محسنی، بی
 (35: 1371)محسنی، .اسلامی

 تفاوتی جامعهی مسلمانان و بیطلبراحت. تنبلی و 2-2-4
 )ره(الله محسنیآیت ژهیوبهاز دیگر عوامل انحطاط جهان اسلام از دید بسیاری از مصلحان اسلامی 

پسمانی »: نویسدمی بارهنیدرای و عدم تلاش مسلمانان است. ایشان طلبراحتپروری، تنبلی، تن
دم احساس مسئولیت و های خام و تنبلی و عهای اخیر نتیجه ... پیروی از هوسدر دورهمسلمانان 

: 1387)محسنی، « هوشی خود به هوش بیاییمالهی اوست. ما باید بیدار شویم و از بی یفراموشی خلیفه
6). 

ماندگی هم عقبطلبی را از عوامل منموده و تنبلی و راحت تاکیدایشان در موارد دیگری نیز بر این نکته 
 (17-16 :1ج، 1411)محسنی، .و انحطاط شمرده است

تفاوتی جامعه است. ماندگی جوامع اسلامی گردیده است، بیاز عوامل مهم که باعث انحطاط و عقب
مطلب مهمی که اینجا لازم به »: نویسدمیو  دهدمیی توضیح خوببهاین مطلب را  )ره(الله محسنیآیت

 است که مسلمانان غیور و خصوصا  دانشمندان دینی غالبا  در مقابل معاصی کوچك و نیتذکر است ا
مظالم فردی و جزئی بسیار حساس و سخت گیرند ولی در مقابل معاصی بزرگ و مظالم عمده و عمومی 

های بزرگی مبتلا ساخته انگار و متسامح هستند و همین امر عجیب، جهان اسلام را به بدبختیبسیار سهل
کنیم ولی غضب می دا  یو استماع موسیقی و امثال این محرمات شد یتراششیگاهی در مقابل ر ست.ا

 .مانیمسرد و بردبار میاسلامی کشورهای اسلامی بسیار خونی جابر و قلدر و ضد هاحکومتدر مقابل 
سلمانان جای شریعت آسمانی بر مهکنند قوانین وضعی را بی ظالم احکام دین را نسخ میهاحکومت

 (291تا: )محسنی، بی .«کنندتطبیق می
جوامع غربی و اسلامی نسبت به این موضوع، تفاوت بعضی رفتارها را از سوی  یایشان با مقایسه

های غربی راستی چرا دولت» نویسدمیمسلمان و غربی در همین نکته می بیند و طی پرسشی  دارانزمام
رفتاری و آرای ملل خود کاری را انجام دهند و چرا با اندك کج توانند مخالف عقایددر جهان آزاد نمی

ها ولی در کشورهای اسلامی، دولت ،شوندگیری مینسبت به احساسات عمومی مجبور به استعفا و کناره
در اموال  بینند؟و رادعی را مقابل خود نمیترس و هراس انجام دهند و هیچ مانع را بی یتوانند هر کارمی

کند، آزادی بیداد می شانتیرسد، ظلم و جنابه حد رسوایی می شانلیومفیکنند، حانت میعمومی خی
کنند، ، در قراردادهای اقتصادی و سیاسی، استقلال کشور را تضعیف میندینمایرا صدها فرسنگ طرد م
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ردم قرار دارد بدون طور آشکار با دین اسلام که در عمق جان مدهند، بدتر از همه بهمنابع ملی را بر باد می
اعلام  یرقانونیدهند و حتی آن را غخیزند و دستورات او را مورد تمسخر قرار میضرورت به دشمنی برمی

پیچیند ولی به خود می ،شوندمیکنند و مردم مسلمان ناراحت دارند و مخلصین متعهد را زندانی میمی
د مردگان حتی اعتراض هم بلکه مانن ،دهندنمیهیچ حرکتی از خود نشان ]نه تنها[ زدگان مانند افلیج

 هاحکومتا بیدارند و سر این تفاوت در چیست، آیا سر آن در این نیست که مردم اروپا و آمریک .کنندنمی
ی تخطی اجازه دارانزمامکنند و به اند و از آزادی خود دفاع میزیادی تابع قانون رسمی ساخته را تا حدود

در مقابل  ،ایمها کاملا  در خط مقابل آنان قرار گرفتهولی ما مسلمان ،دهندمید را ناز قانون موضوعی خو
ی ت مخالفت با استبداد و ظلم و تکبر را نداریم و منشأ همهاجرکنیم. تملق و مداحی می هاحکومت

گاهی، جهالت و غفلت و کسالت ما است این نواقص  (19-18 :1ج، 1411)محسنی، .«ضعف آ
 گری متفکران و علمای دینی دری مسلمانان و توجیهطلبراحتدر مورد نقش  )ره(محسنی اللهآیت

های موجود در جهان آیا قابل انکار و حتی تردید است که تمام بدبختی»: نویسدمیی مسلمانان ماندگعقب
 عنصری مسلمانان و دور شدن آنان از جهاد اسلامیطلبی و سستغیرتی و راحتاسلام معلول بی

 یجامعه ،جو باشندگر و منزوی و عزلتکه متفکران )خصوصا  علمای دینی( ما توجیه یباشد؟ تا زمانمی
مادی خود نخواهد رسید، همیشه خرافات، انحرافات، معاصی فسوق  گاه به کمال معنوی و رفاهاسلامی هیچ

و استعمار بر ما حاکم خواهد بود کند و فقر و ناداری و جهالت و ظلم و استبداد و استثمار ما را احاطه می
مْ  ه  أَنْفُس  رُوا ما ب  ی یُغَیِّ قَوْمٍ حَتَّ رُ ما ب  هَ لا یُغَیِّ نَّ اللَّ  (55 :همانمحسنی، ) .«)و لاحول و لا قوة الا بالله( بلی، إ 

جای ضوابط این است که در آن روابط به )ره(الله محسنیی جامعه از نظر آیتتفاوتیب قیمصاداز 
فرق بین کشورهای » نویسدمیباشد. وی در این زمینه  تفاوتیبو جامعه نسبت به آن  ددگرحاکم 

فرما گردد کشور مترقی است و پسمانده و پیشرفته موضوع روابط و ضوابط است، وقتی ضوابط حکم
د و روابط فامیلی و قومی و صنفی و امثال آن نافذ باش کهیآن امیدوار بود و درصورت یبه آینده شودمی

دیار  ،شود ینیبمصلحتفردی و  یهاقانون پایمال گردد و حتی گاهی وضع قانون تابع روابط و فرمان
و اصلاحات فرعی و مقطعی دردی را دوا نخواهد کرد و  گذاردمیسرعت تنزل و انحطاط رو به یسوبه

اسارت، فقر، جهل، ستم و بدبختی بود و غلامی دیگران، که سرنوشت ما مسلمانان در اعصار  یباید آماده
: نویسدمی( وی در ادامه برای حل این مشکل 134: تابی )محسنی، .«چنین بوده و فعلا  نیز چنین است

ا از مسایل ها وظیفه دارند که مردم رآن ،د علمای دین مسئولیت بیشتر دارندبه نظر من، در این مور»
گاه سازندسیاس است که به مردم  علما یوظیفه ،آنان باید مردم را موعظه کنند ،ی و اجتماعی و اخلاقی آ

العمل تفاوت نباشند، یا حداقل یك عکسبگویند نسبت به سرنوشت خود و سرنوشت کشورشان بی
غربی ی و در کشورهاشکنان از خود نشان بدهند. این موضوع خیلی مهم است ضعیف در برابر قانون

شرق نیز همین موضوع است. در غرب  یماندگتجربه شده است. علت اصلی پیشرفت غرب و عقب
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عتراض ها ابینند بدون ترس از آنها وقتی از حکومت خلاف میترسند. ملتها میاز ملت هاحکومت
ها بیدار رب ملتترسند. در غمی هاحکومتها از اما در شرق قضیه بر عکس است، ملت ،کنندمی

ولی در شرق با  ،به قانون اساسی کشورشان عمل کنندند که ربرای بقای خود مجبو هاحکومتد و هستن
و غفلت باعث شده است که  یرفتگبرند. همین خوابها در خواب غفلت به سر میاظهار تأسف، ملت

خاصی  تیاین موضوع از اهم کنند و بدون هراس پای خود را روی قانون بگذارند. ینیز قلدر هاحکومت
رُ »دهد. ها را تغییر نمیبرخوردار است، تا خود مردم بیدار نشوند کسی دیگر سرنوشت آن هَ لا یُغَیِّ نَّ اللَّ إ 

مْ  ه  أَنْفُس  رُوا ما ب  ی یُغَیِّ قَوْمٍ حَتَّ  (343: 1ج، 1394)محسنی، .«ما ب 

 اپذیر. فاصله گرفتن از اسلام و وجود عالمان مسئولیت ن2-2-5
فاصله گرفتن مسلمانان از  )ره(الله محسنیعوامل انحطاط جوامع اسلامی به اعتقاد آیت نیترمهمیکی از 

میلیون مسلمان امروز در حدود یك میلیارد و چند صد »های اسلامی است. به تعبیر ایشان اسلام و ارزش
کنند ی زیاد دارند و به دستورات اسلام عمل نمیولی از فهم کامل فرهنگ دینی فاصله در جهان وجود دارد

 ،مسلمان ندارند هایها هیچ نقشی در اصلاح حال ملتایم. دولتو لذا ما مسلمانان از تمدن دور مانده
فسق و  ها فاسداند و مروجشوند، خود دولتما، مانع از ترویج اسلام می یهابلکه بسیاری از دولت

و عمل نکردن مردم به دستورات قرآن، به اسلام  هاحکومتتوجهی باشند. هرچند بیفجور در جامعه می
اما برای خود مسلمانان عیب بزرگ محسوب  ،شوداز نواقص اسلام نیز حساب نمیرساند و ضرر نمی

شد. ی کاملا  متحول میاسلام یگردد؛ زیرا با توجه به فرهنگ غنی اسلام باید تاکنون وضعیت جامعهمی
مسلمانان دوری از فرهنگ اسلامی است. فرهنگ اسلام برای آنان درست تبیین  یماندگعلت اصلی عقب

 (24: 1395)محسنی، .«نشده است. علمای بزرگ دینی در این مورد مسئول هستند
در جامعه ماندگی انحطاط و عقب ناپذیر و غیر صالح درغیرعامل، مسئولیت در مورد نقش عالمان 

دانشمندان دینی،  دییگویبد مآور کیست؟ لاضاع اسفناك و خجالتمسئول این او»: نویسدمی
گویید. در یك روایت مرفوعه از رسول روشنفکران دلسوز و اندیشمندان هوشمند مؤمن، بلی درست می

فعل فعلیه عالم علمه فمن لم یاذا ظهرت البدع فی امتی فلیظهر ال» چنین نقل شده است: )ص(اکرم
ها در زندگانی امت من پدیدار گشت دانشمند باید علم خود را آشکار سازد و بدعت کهیوقت« اللهتلعن

گاهی ندهد و با فساد مبارزه نکند و بی  .«تفاوت باقی بماند لعنت خداوند بر او بادکسیکه به مردم آ
ها در برابر سکوت علما و مسئولیت ناپذیری آن ،( بنابراین41: 1375محسنی، ،19 :1ج، 1411)محسنی،

 آید.ین عوامل در این زمینه به حساب میترمهمحکام از اها و انحرافات ها، ستمبدعت
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 گرایی. تعصب و افراط2-2-6
جا، ی بیهاتعصب )ره(الله محسنیاسلامی از منظر آیت یعوامل و علل انحطاط جامعه نیترمهمیکی از 

میان »: نویسدمی طیوتفرافراط یدربارههای تکفیری است. ایشان و وجود گروه طیوتفرافراط
 همانمذهب خود غلو کند، به  یمستقیم برقرار است. به هر اندازه که انسان درباره یرابطه طیوتفرافراط

کینه دهد. متعصبان هم خود باطنی پر از مقدار نسبت به مذاهب دیگر و پیروان آنان تعصب به خرج می
هایی که برای اصلاح اخلاق و اند. کتابو دشمنی دارند و هم تکثیرکنندگان عداوت و تفرقه میان مردم

هایی باشد که برای اثبات یا ابطال مذاهب مراتب کمتر از کتاب[ شاید بهمبارزه با مفاسد نوشته شده ]است
هایی از مذهب خود به مذهب ابچنین کت یدیگر نوشته شده است. ممکن است یکی دو نفر از مطالعه

لوح صاحب کتاب گرویده باشند، ولی در عوض آتش خشم، کینه و نفاق را بین هزاران نفر متدین ساده
 دهدمی( ایشان ادامه 18 تا:)محسنی، بی .«ناحق ریخته استهای جمعی را بهدامن زده است ... و خون

هم برای علم و تحقیق و هم برای دین و هم برای جهان اسلام بسیار خطرناك هستند،  انیگرااین افراط»که 
 (158: 1391)محسنی، .«خارجی قرار گیرند یهااز نادانی در استخدام دولت کهیخصوصا  وقت

عوامل زیاد دیگری نیز در انحطاط تمدن اسلامی  )ره(الله محسنیلازم به ذکر است که از منظر آیت
 وگرایی و ناسیونالیسم، دوری از علم ملی (120: همانمحسنی، ) ،؛ مانند تعطیلی اجتهاداندداشتهنقش 

 (90: 3ج، 1396صنعت و ... )محسنی،

 ی مطلوبی جامعهمثابهبهی اسلامی . امت واحده2-3
 ودخ در ذهنرا  یشهرآرمان و پردازدیسیاسي م یپرداز به بازسازي ذهني جامعهمرحله نظریهاین در 

آراید. معیارهایي که ها ميها، امکانات و واقعیتتجسم کرده و افکارش را به صیقل علم، قابلیت
ارهایي براي زندگي سیاسي گیرد، هنجآرماني خود در نظر مي یشدهیبازساز یپرداز براي جامعهنظریه

خوب را در ذهن خویش  یدین ترتیب، پژوهنده باید الگوي جامعهب (147 :1370 اسپریگنز،) .نیز است
تجسم کرده و معیاري از آن به دست دهد. با این تعبیر، نظریات سیاسي، درواقع، تصویرهاي نمادین از 

در این مرحله به این سؤال پاسخ گوید که اگر این  پردازهینظر دهند.جامعه بعد از بازسازي شدن ارایه مي
 اوضاع خراب است، پس اوضاع درست کدام است؟

اسلامی  یآرمانی در جهان اسلام در این تحقیق، امت واحده یشده جامعه و جامعهبازسازیتصویر 
. بسیاری از متفکران اسلامی، همگرایی و گذردیماست که از رهگذر وحدت اسلامی و تمدن اسلامی 

می در نظام اسلا. مفهوم امت گیرندمیمطلوب و آرمانی در نظر  یساز جامعهینهزموحدت اسلامی را 
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و ...  4، ممتازی3، برادری2روییانهم، 1مانند یگانگی یخاص هاییژگیو یماوراء ملی دارد و دارا یجنبه
 (161: 1379)جوان آراسته، .جوامع بشری است بندییمملاک تقس ینترمهم« امت»ازنظر اسلام  است.

چون: مردم، اجتماع، مفهوم امت ابعاد مختلف هم»در این زمینه معتقد است:  )ره(الله محسنیآیت
ی سالارمردمواحد حکومت، دولتی،  اسلامی ی امت، اتحادیهنیبنابراجامعه، دولت و اقتصاد را در بر دارد. 

نه شبیه  اسلامی ی امت. اتحادیهباشدیمو بالاتر از همه، مکتبی و خداشناسی و ایدئولوژی مسلمانان 
ی اتحادیه مانندیی هاعنوان، با چنین رونیازای آمریکا است و همتحدالاتیای اروپا و نه چیزی مانند اتحادیه

یی مانند سازمان کنفرانس ممالك اسلامی هاسازمانکشورهای اسلامی، جماهیر کشورهای اسلامی و یا 
باید از پایین  طبعا  ی امت اسلامی اتحادیه» دهدمیایشان ادامه  (113: 1387)محسنی،. «تفاوت دارد کاملا  

یعنی از ردیف مردم، اجتماع و رهبران اسلامی شروع گردد و بعد بسیج جهانی به خود بگیرد و ... منظور از 
گرا از مجموع ممالك وحدت ی امت اسلامی پیشنهاد شده در اینجا، امت اسلامی واحدی استاتحادیه
را در گذشته  ملت دولتی اسلام است که نظام ی امت اسلامی، امت متحدهی اسلامی. اتحادیهمتحده

 (115-114: همانمحسنی، ) .«)صدر اسلام( تجربه کرده است
دعوت مسلمانان به اتحاد، پرهیز از تفرقه، فراخوانی مسلمین برای مفهوم  )ره(الله محسنیاز دیدگاه آیت

روابط قومی و  یمسلمانان، تعیین امتیاز تقوا بر فراز همه ایجاد امت واحده، اعلام برادری و برابری میان
، اهمیت شور و مشورت در تصمیمات، دیگریکزبانی و شریك دانستن مسلمانان در مسایل و مشکلات 

های دینی، در برابر خطر خارجی و جهاد اسلامی در راه اعتلای ارزش ژهیوضرورت کمك به مسلمانان به
: نویسدمیوی با تعجب  .(198: 1ج ، 1387)محسنی، .فراوان شده است تاکیدروایات در قرآن و 

و ما هنوز « 5: انماالمؤمنون اخوهکندمیعجب است که قرآن مجید از اخوت و برادری مؤمنین صحبت »
 (44: 1375)محسنی، .یماماندهیز گیر آممسالمتیستی زهم یدرباره

ها با وضع کنونی دولت» نویسدمیو  کندمیا درک ی امت سلامی رریگشکلی هایدشوارالبته ایشان 
های موجود در نظام کنونی جهانی، نباید انتظار داشت که فکر و پیشنهاد و ممالك اسلامی و وابستگی

امت اسلامی به معنای یك نظام مستقل و واحد مورد استقبال همه و یا حتی اکثر دول  یتشکیل اتحادیه
ای منافع شخصی و زیرا ابداع و تأسیس چنین اتحادیه لامی قرار گیرد؛اس یهانیسرزمکنونی حاکم بر 

ها را محدود و تهدید به زوال اختیارات و حاکمیت آن یگروهی نخبگان حاکم را به خطر انداخته، حوزه

                                                 
کُمْ فَاعْبُدُون   1 دَة  وَ أَنَا رَبُّ ة  واح  تُکُمْ أُمَّ ه  أُمَّ نَّ هذ   (52و مؤمنون/ 92. )انبیا/إ 

تَکُونُوا شُهَداءَ  2  ل 
ة  وَسَطا  كَ جَعَلْناکُمْ أُمَّ سُولُ عَلَیْکُمْ شَهیداوَ کَذل  اس  وَ یَکُونَ الرَّ  (143. )بقره/ عَلَی النَّ

کُمْ تُرْحَمُون 3 هَ لَعَلَّ قُوا اللَّ یْکُمْ وَ اتَّ حُوا بَیْنَ أَخَوَ خْوَةٌ فَأَصْل  نُونَ إ  مَا الْمُؤْم  نَّ  (10/حجرات،). إ 

ا 4 اس  تَأْمُرُونَ ب  لنَّ جَتْ ل  ةٍ أُخْر  ه  لْمَعْرُوف  وَ تَنْهَوْنَ عَن  الْمُنْکَر  وَ تُؤْ کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّ
اللَّ نُونَ ب   (110. )آل عمران/م 

 .10. حجرات/5
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گاهی، بسیج و تشکل بیش از یك میلیارد و نیم مسلمان دنیا می نماید. ولی رشد چنین نهضتی از طریق آ
 .«پذیر و در حقیقت ضروری استفراسوی مرزها را در بر گرفته و یك حرکت جهانی گردد، امکانکه 

 (116: 1387)محسنی،

 رفت از انحطاط. احیا و نوسازی تمدن اسلامی راه بیرون2-4
و  اجرایي یزیرراهبردي یا برنامه یزیریند مستقل و کامل برنامهایک فر چهارم بحران اسپریگنز، یمرحله

 ی راهکار ارایهدرمان و ارایهبه سمت  موضوعجهت هدایت را و اقدامات لازم  است که راهبردها 1داماق
درمان  یپرداز با توجه به اقدامات صورت گرفته در مراحل قبلي به ارایهنظریه ،در گام آخرنماید. یم

، تمایلات درماني نیز دارد کنندمیه پردازان ارایطور خلاصه، باید اذعان کرد که دانشي که نظریهپردازد. بهمي
 :1370 )اسپریگنز، .بینش روشنگرانه، عقل عملي و یا به قول اسپریگنز، نوعي علم نجات است یو ثمره
235) 

ی تمدن اسلامی آغاز شده است و احیای آن خیلی دور ریگشکلی هانهیزم )ره(الله محسنیاز نظر آیت
نفوذ اسلام » نویسدمیخواهد بود. وی  ریپذامکاناز انتظار نیست و با تلاش و همت مسلمانان این امر 

در جهان و گسترش آن از مراکش تا چین، چالش عظیم در مقابل تمدن غرب بوده است و این همه 
چنان ادامه دارد تا جایی که در قرن حاضر، کران غربی با اسلام، همفری و رویارویی روشنبرخورد و درگی
های غربی، ندای و دیگر استراتژیست« پاتریك بوکانان»، «برنارد لوئیس»، «نگتونیهانت»کسانی مانند 

 اسلامی این دیدگاه در حقیقت ریشه در ظهور تمدن ،دهندبرخورد تمدن اسلام و غرب را در آینده سر می
اند و اسلام در جهان کنونی دارد و اینان به درستی آن را فهمیده یو رشد فزاینده المللنیب یهدر عرص

های برخورد دو تمدن را فراهم نمایند؛ برخوردی که به تصور اند تا زمینهای در تلاششدهطور حساببه
گرایی، مثل ان و ادیبان غربدستبهدر همین راستا قلم ها پیروزی تمدن غرب را به دنبال خواهد داشت.آن

و ... نیز ساکت ننشسته،  و تسلمیه نسرین -«خشم مقدس»نویسنده کتاب  -سلمان رشدی، رابین رایت
شك این سعی دارند که در غنا بخشیدن به ادبیات ضد اسلامی، هرچه به توان دارند به کار گیرند و بی

 .«سازدتر میفضای کنونی را شفافچنان ادامه خواهد یافت و مراجعه به تاریخ، روند هم
: نویسدمینزاع تمدنی غرب و اسلام در  نگتونیهانت( ایشان از زبان 225-224: 1ج 1387)محسنی،

که در راه احیای  ییهاضرورت استراتژیك آماده شدن غرب برای مصاف با آن دسته از کشورها و گروه»
 (228: همانمحسنی، ) .«شمردناپذیر میدارند را اجتنابگام برمی اسلامی تمدن

                                                 
2. Action planning. 
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 . تلاش برای همگرایی و پرهیز از تفرقه و اختلاف2-4-1
از هر  شیاست که ب یتمدن اسلامنوسازی  یهاستهیین باترمهماز  یکی ن،یمسلم همگراییو  وحدت
ین عامل احیای ترمهم شانی. اه استظهور و بروز داشت )ره(الله محسنیو رفتار آیت شهیدر اند یموضوع

 ریپذامکانداند و معتقد است تمدن اسلامی از مسیر همگرایی تمدن اسلامی را وحدت و همگرایی می
های است و برای رسیدن به تمدن اسلامی وحدت و همگرایی ضروری است. البته ایشان با چالش

ترین و ز ضروریا طرفیکاتحاد مسلمانان جهان از » نویسدمیدستیابی به این مهم آشنا است و 
های تکامل و ترقی و استقلال و عزت دین و دنیای مسلمانان است ولی از طرف دیگر از ترین پایهحیاتی
 (205: 1371)محسنی، .«ترین کارهاترین و پرمشقتترین و پیچیدهترین و مشکلسخت

و رسیدن به همگرایی  از دستیابی به آن ناامید نیست )ره(الله محسنیبه رغم این سختی و دشواری، آیت
رفتاری و  ی. راهکارهای ایشان در این مورد بیشتر جنبهداندیمرا از طریق رفتار مسلمانان قابل حصول 

ی که سؤالداند. وی در پاسخ به ی و در واقع این نوع راهکار را راهگشا میاشهیاندعملی دارد تا نظری و 
به نظر من، سبب آن، تقصیر اکثر »که:  فرمایدمیی نداشته است؟ گیرچشمپیشرفت  تاکنونچرا تقریب 

ها بسنده یسخنرانو مجرد صحبت کردن و شنیدن  هاکنفرانساصحاب تقریب است که به آمدن در 
ی کارمحافظهای در این راستا ندارند و یعملو در کشورهای خویش هیچ فعالیتی فکری و  کنندمی
 حتما  تقویت موقف اسلامی در جهان داشته باشیم،  منظوربهی به تقریب، . ما اگر اعتقاد محکمکنندمی

 (111: 1386)محسنی، .«فرمایدمیخداوند متعال بیشتر از حال فعلی به ما توفیق خدمت مرحمت 
داند و راه حل فایق آمدن خطر واگرایی، تفرقه و اختلاف را مهم و بسیار خطرناک می )ره(الله محسنیآیت

 حل راه»: کندمیش را رفع تعصبات و گردآمدن بر محور مصالح، منافع امت اسلامی... معرفی بر این چال
گاهی دادن مسلمانان، رفع تعصب و  بر محور  گردآمدنهای قومی و نژادی، یتعصباساسی و اصولی، در آ

. «ی اصالت دادن به فرع استجابهو حول مصالح و منافع امت اسلامی و حفظ اصل اسلام 
یانی گراافراطهای حجم زیاد از واگرایی و تفرقه را فعالیت )ره(الله محسنیآیت (22-21: 1386ی،)محسن

برائت شیعه از غلات و برائت اهل سنت از »ی مسلمانان را داند و تکلیف و وظیفهمثل غالیان و نواصب می
. «اسلام مشروعیتی ندارند گری درکه[ همه باید بدانیم که غلو و ناصبی کندمیداند و اعلام نواصب]می

از  ییگراقوم گرایی ووطن ی،نژادپرست گرایی،یمل تفرقه، با رو، مبارزهینازا (101: 1386)محسنی،
 (.66تا: ؛ بی205-204: 1371)محسنی،  .ضروریات همگرایی و رسیدن به تمدن اسلامی است

را کنار  اختلافبرای احیای تمدن اسلامی ابتدا باید تفرقه و  )ره(الله محسنیاز دیدگاه آیت ،بنابراین
 میشویما اگر اتحاد کنیم یك قدرت بزرگ جهانی م» کهاینچه  ،بگذاریم و به وحدت و همگرایی برسیم

 ،)محسنی .«داندیو آن را سبب سستی و ناتوانی ما م کندمیو قرآن ما نیز ما را از نزاع و کشمکش نهی 
این اندیشه گذشته از آنکه در ذهن حاکمان اسلامی جولان داشت، شرایطی را پدید آورد تا » .(66: تابی
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چنین این امکان را برای مسلمانان خود دست بزنند و هم یمسلمانان به بازنگری در اهداف گذشته و آینده
د و کرامت و عزت و مباهات کنن اسلامی افتخارآمیز خود و دستاوردهای تمدن یفراهم کرد تا به پیشینه

رکن که  نیترمهمشرافت و عظمتی را که در گذشته داشتند، چراغ راه آینده سازند و برای وصول به آن از 
 (199-198: 1ج ،1387ی،)محسن .«است، بهره گیرند "اتحاد و وحدت امت اسلامی"

 . حفظ استقلال و مبارزه با استعمار و قطع مداخلات آنان2-4-2
ی استکباری از دشمنان اصلی پیشرفت جهان اسلام هاقدرتانکار است که یرقابلغیک واقعیتی ینا

خواهند مسلمانان به اتحاد و همگرایی برسند و مستقل ینمآنان  ،که گذشت طورهمانآید. یم حساببه
 امینت آلودگلبسیاری از مداخلات آنان گرفته شده و منافع آنان از این آب  ؛ زیرا در آن صورت جلوباشند

های خویش این مهم را بارها متذکر شده و معتقد است: یسخنراندر آثار و  )ره(الله محسنی. آیتشودمین
و استفاده از  هاملتاستعمار و استثمار و تضعیف صف داخلی  منظوربهمداخله کشورهای بزرگ »

ی اسلامی نیز گاهی برای تحکیم هاحکومتاختلافات مذهبی، بهترین راه تجربه شده است و حتی خود 
این  اسفبارتر. دهندمیو مذهب را در استخدام سیاست قرار  کنندمیقدرت خود از همین روش استفاده 

بلکه تا حد ممکن از دروغ و  اختلاف اکتفا ننموده، بیاننها به ت هاقدرت یاست که جهالت و مداخله
( به باور 38: 1386)محسنی، .«اندازندیمبه جان هم  و مسلمانان را کنندمینخودداری  افترااتهام و 
 مسلما  امروز کشورهای اسلامی اگر با هم علیه استثمار و استعمار استکبار جهانی مبارزه نمایند »ایشان 
مختلف  به انواعدچار تحول مطلوبی خواهد شد، دشمنان ما هم متوجه این جهت هستند و  اسلام جهان

، بدتر اینکه در یك کشور صفوف و خطوط اندداشتهنگهاند و ما را از هم دور ریدهصف واحد ما را از هم د
 (87 :2ج، 1411)محسنی، .«کندمیمتعددی بر مسلمانان حکومت 

از نگاه دینی  .داندیمهمگرایی را از منظر مختلف برای دنیای اسلام ضروری  )ره(الله محسنیآیت
نزاع و درگیری بازداشته است و تفرقه و عداوت در اسلام ممنوع  معتقد است که اسلام پیروان خود را از

کفار و دشمنان  یواگرایی و نزاع بین مسلمانان سبب تقویت جبهه است. از نظر سیاسی و اجتماعی
یف اسلام عزیز حرام است و خیانت به قرآن و اسلام محسوب تضعدانیم که یمو همه  گرددمیاسلام 

 (159: 1371)محسنی،  .گرددمیمانع پیشرفت اسلام  تفرقهنزاع و  رتمهمو از همه  گرددمی

 . بازگشت به اسلام و عمل به فرهنگ اسلامی و قرآنی2-4-3
گیري فرهنگ و تمدن تردید، اسلام سبب شکلبنیاد اصلي تمدن اسلامي، اسلامیت آن است و بي

د، توانمیهای موجود در این زمینه برطرف گردد، امروزه هم اگر چالش درخشان اسلامي بوده است.
ای برای جوامع ی تمدن جدید اسلامی راهگشا باشد و خدمات ارزندهدر راستای ایجاد و توسعه

فرهنگ اسلامی که مرکب از یك » نویسدمیدر این مورد  )ره(الله محسنیبشری داشته باشد. آیت



شتم
ل ه

سا
ماره

، ش
 ی

هار
م، ب

ده
 

14
02

 
 

 

 

 

80 

و ایدئولوژی زیبا و مفیدی برخوردار است اگر مشکلات بیرونی آن برطرف بینی عالی و متقن جهان
بلی اگر این  بشر را هم امروز و هم در آینده، برطرف کرد. یهایو ناراحت هایبدبخت دتوانمیشود 

ن مجالی به وجود آید مردم دنیا آتبیین گردد و برای تفهیم  و طور صحیح تدوینفرهنگ آسمانی به
در فرض عمل به آن،  بشری در گذشته و زمان حال است. یهاکه بهترین فرهنگ خواهند فهمید

در مورد دیگر  (233: 1ج ، 1387،)محسنی .«آوردیها ببار منظیری را برای انسانتمدن بی
یسدمی آغاز نهضت  یما است و نقطه یکلید ترقی ما در تطبیق دستورات اسلامی بر زندگان» :نو

 (112 :1387)محسنی، .«اسلامی ما از چرخاندن همین کلید است
آن  تاثیرداند که از اسلامی می یموجب رشد تمدن و جامعه تنهانهایشان فرهنگ اسلامی و قرآنی را 

دین آسمانی اسلام که مورد تغییر و تحریف بشری »و معتقد است که  دیگویمبر تمدن غربی نیز سخن 
بلکه  ،منافاتی ندارد هابا علوم روز و ترقی انسان ی قرآن مجید سالم باقی مانده استیعن ،تهقرار نگرف

صد شش -ن فرانسویبوگوستاولو یگفتهه ب -هاییتمدن غربی را زودرس نموده و اروپا اسلامی تمدن
فرهنگی خود کنار ها بودند. ما دلیلی نداریم دین را از زندگانی سیاسی و اقتصادی و سال شاگرد مسلمان

 (48: 1ج ،1387 نی،سمح) .«بگذاریم

 . پیوند دین و سیاست2-4-4
و  نید انیم وندیپوجود دارد  )ره(الله محسنیآیت یتمدن یشهیاند یدر منظومهکه  یمیاز مفاه یکی

باهم آمیخته است، روابط علمای دینی با  و سیاست در اسلام دین». وی معتقد است است استیس
: 3ج ،1394)محسنی، .«خصومت و دشمنی بر اساسها باید بر اساس منطق استوار باشد، نه دولت
وجود  و سیاست ما جدایی سیاست از دیانت حرف غلطی است، هیچ مرزی بین دین یبه عقیده( »404

لام در تمام ابعاد اجتماعی، سیاسی، اقتصادی، اخلاقی و غیره دستورات دارد که باید به آن عمل ندارد، اس
دین اعتقاد درستی ندارند یا ه سازند در حقیقت بشود، کسانی که جدایی دین از سیاست را مطرح می

 (45: 1374)محسنی، .«منکرند یا جاهل
ایشان جدایی دین و سیاست از عوامل انحطاط تمدن اسلامی به شمار آمده است. ایشان  یدر اندیشه

آمده است، دین را  به وجودغربی  کارانتیجناتمدن منهای دین که توسط »در این زمینه معتقد است 
 که یهرکسجور بماند، گوید: دین باید در کلیساها مهمی کند، آنانگی بشر معرفی میماندعقبسبب 

خورد، دین خواهد از دین پیروی کند، باید در کلیساها، یا در مساجد برود. دین به درد شهر و بازار نمیب
خورد، دین یك نوع خرافات است و فقط به درد مردم خرافاتی می خورد،ها نمیو حکومت هابه درد دولت

کند، برود در کلیساها، هر ی پرستخرافهخواهد می که یهرکسحالا از باب آزادی عقیده مشکلی ندارد، 
ها همه انسان و سیاست انجام دهد. متأسفانه اکنون تمدن، اقتصاد، حکومت آنجاخواهد در کاری که می
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جدای از دین شکل گرفته است، به همین دلیل است که زندگی برای بشریت بسیار سخت و دشوار شده 
ی اقتصادی ربنایز چقدر. اکنون سالانه ستگرفته ااست و صدها مشکلات اکنون در پیش روی بشر قرار 

شوند؟ چه قدر ظلم و تعدی ها بدون گناه به خاك و خون کشیده میشود؟ چه قدر انسانمردم نابود می
ها توسط حقوق انسان چقدرشود؟ و خشونت بر مردم روا داشته می چقدرگیرد؟ ها صورت میبر انسان

، فاسد گردیده و هیچ گرستمشود؟ روح حاکمان جبار و می المیپاهای استبدادگر فاسد و طغیانگر قدرت
 (269: 2ج،1394)محسنی، .«ترسی از خدا ندارند

 های علمیویژه تلاش. تلاش و کوشش به2-4-5
مضاعف علما ویژه تلاش مسلمانان بهتمدن اسلامي، همت و کوشش  یین عوامل رونق دوبارهترمهماز 

ول تاریخ، هیچ تمدني بدون حرکت نخبگان و اهل علم، رشد نکرده و دانشمندان مسلمان است. در ط
 یخوبتمدن اسلامي نیز رنج و تلاش فراوان دانشمندان براي کسب علم و دانش به طلاییاست. در روزگار 

داند و معتقد برتری فعلی تمدن غرب را مرهون تلاش آنان می )ره(الله محسنی. آیتخوردبه چشم مي
اند، در دنیای کنونی معلوم است که کفار بیشتر از مسلمانان به علل و اسباب دسترسی پیدا کرده»است 

اند. اند و نسبت به مسلمانان رشد و ترقی بیشتری کردهزیادتری به خرج داده و کوشش آنان تلاش
گونه که لازم است فراهم کنند، لذا در خودشان نتوانستند اسباب و علل مادی را آن مسلمانان از تنبلی

 .«خورندهای تنبل در زندگانی مادی و معنوی شکست میاند، انسانهماندعقبزندگی مادی 
 (180: 1394،3)محسنی،

ختی و این بدب» :نویسدمیضرورت تحول وضع مسلمانان و لزوم تلاش و کوشش  یایشان در باره
 قدرآن بارمرگاین تسلیمی  تسلیم ذلت و زبونی شویم. ما دینباس و ناامیدی گردد و أانحطاط نباید سبب ی

زشت است که به هیچ مقیاس قابل سنجش نیست و باید حرکت کنیم، گذشته را درس عبرت قرار دهیم. 
عوامل خارجی و دواعی  تاثیرجدیت و نشاط را از دست ندهیم از صفر شروع کنیم، بدون اینکه تحت 

با ماست رهبر آزادگان حضرت  کامیابی مسلما  سیاسی پست داخلی برویم. برای دین به اسم دین قیام کنیم 
« انما الحیوة عقیدة و جهاد»: فرمایدمیمنسوب به خود  یدر یك جمله )ص(ی پیغمبر اکرمنواده )ع(حسین

بعدی  یوهله و درمقدس و مشخص باشد تنها مفهوم زندگی عقیده و کوشش است اول باید هدف 
: 1385)محسنی، .«و پایان این کوشش جز کامیابی دیگر چیز نیست خواهدیماستقامت و کوشش 

121-122) 
گذاری فکر تا چه اندازه در استحکام مبانی ترقی و حتی در پایهتعلم و ایشان در پاسخ به این پرسش که 

ی فراوان اثبات هانمونهو با  کندمیارزشمندی را مطرح بحثی  اصول تمدن امروزی مؤثر بوده است؟
های علما و اندیشمندان اسلامی است و که تمدن اسلامی و تمدن امروزی غرب مرهون تلاش کندمی
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ایشان از  (163-137 تا:)محسنی، بی .گیردمیهای علمی شکل نویژه تلاشهیچ تمدنی بدون تلاش به
 علومتحریر و نگارش و مدارس عالیه  ،نوشتن و گفتن یلهیوسبهمسلمین... »: نویسدمی «دلامیر»زبان 

بر  توانمیعلوم و معارف اروپا از این راه احسانی نمودند که ن یایرا در دنیا اشاعه و انتشار دادند و به دن
 (.138 تا:)محسنی، بی .«ها استاد علوم و فنون ملل اروپا بودندآن حدی تصور کرد و مسلمین قرن
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 یر یگجهینت
با روش  )ره(الله محسنیز منظر مرحوم آیتا مدن اسلامی و احیا و نوسازی آندر این مقاله انحطاط ت

اسلامی  یجامعه یقرار گرفت. از منظر روش جستاری اسپریگنز، آینده موردبحثجستاری اسپریگنز 
مستلزم آن است که مسلمانان باید وضعیت موجود را ابتدا فهم نموده و سپس علل نابسامانی و انحطاط 

 یراهبردی قابل دسترس از وضعیت بحرانی کنونی عبور کنند. جامعه یبرنامه یرا شناسایی و با ارایه
ری اسپریگنز وقتی علل و دوم روش جستا ی. در مرحلهبردمیاسلامی کنونی از وضعیت انحطاط رنج 

تمدن  )ره(الله محسنیکه آیت میابییدرم، میدهیممورد مطالعه قرار را اسلامی  یعوامل انحطاط جامعه
 یهامسلمانان از آموزه یانحراف و دور لیکه به دل داندمیها تمدن نیترو کامل نیتررا جامع یاسلام
گرایی پروری مسلمانان، تعصب، افراطو فساد حاکمان، تننااهل  دارانزماماستعمار، استبداد،  ،یاسلام
جای ضوابط، فاصله گرفتن از فرهنگ دینی، تفاوتی جامعه، حاکم شدن روابط بههای تکفیری، بیو گروه

 گرایی و ناسیونالیسم، تعطیلی اجتهاد وجهاد، ملی یعالمان و اندیشمندان درباری، فراموشی فریضه
 توانمیکه با شناسایی و برطرف ساختن این علل و عوامل  دییافول و رکود گرا بهدوری از علم و صنعت 

 به تصویر آرمانی رهنمون شد.
 یشدهارایهتوجه به عوامل انحطاط تمدن اسلامی و راهکار با که د یآمیگذشت به دست  ازآنچه

و بعد از بررسی و رفع علل و عوامل انحطاط  آغازاز درک وضع موجود  ندتوانمیایشان، مسلمانان 
الله اسلامی در حرکت باشند. از منظر آیت ییعنی امت واحده ،آرمانی یاسلامی به سمت جامعه

 ازین نیتریضرور یاسلامهمگرایی وحدت و  و ی آرمانی با همگرایی میسررسیدن به نقطه )ره(محسنی
تمدن اسلامی حفظ استقلال و مبارزه با استعمار و قطع برای احیای تمدن اسلامی است. برای نوسازی 

 ؛مداخلات آنان یکی دیگر از ضروریات است که بدون آن تمدن اسلامی از انحطاط بیرون نخواهد آمد
استقلال  یاجازه گاهچیهی نموده است و اندازسنگزیرا استعمار همواره برای پیشرفت جوامع اسلامی 

بازگشت به اسلام و  )ره(الله محسنی. از منظر آیتدهدمیمهم را ن قطبکی دنیای اسلام به شدنلیتبدو 
های علمی ویژه تلاشعمل به فرهنگ اسلامی و قرآنی، پیوند دین و سیاست، تلاش و کوشش به
 .سازندیماندیشمندان عواملی هستند که زمینه را برای احیا و نوسازی تمدن اسلامی فراهم 
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  )ره(پژوهی از کلینی تا محسنیادوار و انواع حدیث
 1سید محمد احسانی

 چکیده
یکی از علومی که در اسلام پیدا و رشد کرد، علوم حدیث است. دانشمندان این علم ابتدا به فراگیری و 

یان از حیث وثاقت و ضبط آوری حدیث اهتمام داشتند و مجامع حدیثی را پدید آوردند. سپس راوجمع
های رجالی و پیدایش علم رجال گردید. آنگاه توجه و عدم آن اهمیت پیدا کرد که سبب نگارش کتاب

دانشمندان و فقها به خود روایات از جهت اعتبار و عدم اعتبار، اتصال و انقطاع و مقبولیت و عدم آن 
به پژوهش در مورد این حدیث ادامه دادند  علما طورهمینالحدیث متولد گردید. جلب شد و علم درایت

های بسیاری پیدا کرده است. ای که امروزه علوم حدیث زیرشاخهو هر روز آن را گسترش دادند به گونه
پژوهی از قرن چهارم یا سوال اصلی که این پژوهش به دنبال پاسخ آن است، عبارت است از: حدیث

ه و چه انواع و اقسامی در آن پدید آمده است؟ پاسخی که هایی را طی کردعصر کلینی تاکنون چه دوره
ی تدوین و تحقیق بدان دست یافته آن است که دانشمندان علوم حدیث از عصر کلینی تاکنون در دو حوزه

ی متقدم، متأخر و معاصر تقسیم و انواع آن به بیش از پژوهی به سه دورهاند. ادوار حدیثتلاش ورزیده
 .رسدمیده قسم 

 پژوهی، متقدم، متأخر.پژوهی، انواع حدیثحدیث، ادوار حدیث ژگان کلیدی:وا
 

 

 

 

                                                 
 .)ص(المللی المصطفیی دانشگاه بینآموختهدکترای تاریخ و دانش 1

 22/03/1402: تاریخ پذیرش                                                         08/03/1402تاریخ دریافت مقاله: 
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 مسأله بیان
علم حدیث، یکی از علومی است که در دامن اسلام زاده شد و رشد کرد و بالید و در انتقال آموزه ها و  

ی بعد نقش به سزایی ایفا کرد. یکی از دلایل اهتمام مسلمانان به علم حدیث، هانسلمعارف اسلام به 
 را شما آنچه از و بگیرید دهدمی شما به پیامبر آنچه و» کندمیقرآن کریم که به مؤمنان سفارش  برعلاوه

 وحی جز او سخنان» کندمی( و سخن پیامبر را وحی معرفی 7/)حشر «بکشید دست داردمی باز آن از
در حفظ و انتقال احادیث حضرت است که  )ص(های خود پیامبر(، سفارش4/)نجم «نیست خدا
رند و آنگاه به افرادی سپامی خاطربهخداوند صورت کسانی را که سخن مرا می شنوند و آن را »: فرمودمی

بسا  د و چه، نیکو گرداند که چه بسا حاملان فقهی که خود فقیه نیستندهندمیاند انتقال که نشنیده
 (403 :1407 )کلینی، «.دهندمیتر از خود انتقال حاملانی که فقهی که به فقیه

های مختلفی در موضوع به این علم اهتمام ورزیده و کارها و پژوهش علما در طول تاریخ ،رواز این
پژوهی در شیعه و انواع آن از قرن چهارم ادوار حدیث شودمی. در این مقاله تلاش انددادهحدیث انجام 

 مختصر بررسی و شناسایی شود. صورتبه تاکنونهجری 

یف   حدیثتعر
یث» بن احمد گفته:ه معنای نو و جدید است. خلیلحدیث در لغت ب  .«: الجدید من الأشیاءالحَد 

"؛ آنچه به آن سخن کنند، به ثُ یکی از معانی حدیث را "ما یُحدِّ  ازهری (177: 3ج، 1408فراهیدی، )
: 2ج، 1414)ابن منظور،  و ابن منظور آن را نقیض قدیم دانسته است (234: 4ج، 1421ازهری، ) آورده
 السّلامعلیهو یا تقریر و امضای معصوم  اما در اصطلاح، حدیث کلامی است که بیانگر قول، فعل .(131
 (592: 3ج، 1382)هاشمی شاهرودی،  .باشد

واژگان مرادف یا مرتبط با آن عبارت اند از: خبر، اثر و روایت. هرچند که در کار برد هر کدام از این 
حدیث، اختلافاتی وجود دارد که آیا اعم هستند یا به نوع خاصی از احادیث مثلا  جایبهاصطلاحات 

 صحابی و تابعین رسیده اند، اختصاص دارد؟ چونهمروایاتی که از غیر معصوم 

 پژوهی در شیعهوار حدیثاد
 یهایکه کتاب شودمیشروع  )س(و حضرت زهرا )ع(المؤمنین علیتاریخ حدیث شیعه از حضرت امیر

سپس  (. 1348:451و  طوسی،  152: 1ج، 1404)صفار،  .اندداشته"جفر" ، "جامعه" و "صحیفه"  نامبه
 )ع(و علی )ص(بن عباس از حضرت پیامبر عبداللهابو رافع، سلمان، ابوذر و  چونهمشیعیان آن حضرت 

و  227: 1271 ، طوسی،6: 1416، )نجاشی .اندنگاشتههای خود و در کتاب آوریجمعاحادیثی را 
رسیم که می علیهماالسلامیگر مخصوصا امامین صادقین د یآنگاه به اصحاب أئمه (9: 1369 جعفریان،



یث
حد

واع 
و ان

وار 
اد

نی
حس

تا م
نی 

کلی
 از 

هی
پژو

ره(
(   

 
 

 

89 

های خود نگاشته بودند. اصول در کتاب و دریافت کردهشان احادیث بسیاری را از آن بزرگواران شاگردان
 (140: 1ج، 1421و عاملی،  200: 2ج، 1376)طبرسی،  .اربعمأه در این عصر تدوین شدند

اما تدوین جوامع حدیثی شیعه تا  شیعه زود تر از اهل سنت شروع شد، تدوین حدیث در کهاینبا 
منع تدوینی که از سوی شیخین بر قرار شده بود و تا  خاطربهقرن چهارم به تأخیر افتاد. در اهل سنت 

اما اهل سنت چون یک معصوم بیشتر  امه داشت، اهل سنت تدوین نداشتند،عصر عمر بن عبد العزیز اد
 تر شروع شد،ند، تدوین جوامع حدیثی اهل سنت زودکردمیرا تدوین  )ص(نداشتند و تنها احادیث پیامبر

دیثی خود را تدوین شان بود، نتوانستند جوامع حچون تا غیبت صغری عصر صدور حدیث اما شیعیان
شان یا در دفاتر محدثان پراکنده بود یا از سوی راویان و محدثان سینه به سینه انتقال پیدا کنند و احادیث

 :شودمیو متأخر تقسیم  ی متقدمدورهدو  . جوامع حدیثی شیعه بهکردمی

 قدمی متدورهالف( 
 در عصر غیبت صغری از سوی محمد بن یعقوب کلینی "الکافی" نامبهنخستین جامع حدیثی شیعه 

الفقیه از سوی محمد بن علی بن بابویه قمی شد. بعد از آن کتاب من لا یحضره ( تدوینق 258-329)
 460-358) ( نگاشته شد و آنگاه شیخ محمد بن حسن طوسیق 381-305) معروف به شیخ صدوق

" کتب  ترتیببدینرا نوشت و  "الاخبارحکام" و "الاستبصار فیما اختلف منالاتهذیب"های کتاب ق(
ل" به جهان هستند، از سوی "محمدون ثلاث او منابع حدیثی نزد شیعیان معتبرترینشیعه که  یاربعه"

 علم و تشیع عرضه گردید.
ی الدرجات نوشتهبصائر. 1عبارتند از: شدند که  تالیفگری های حدیثی دیکتاب چنینهمدر این دوره 

بن بابویه قمی علیی نوشته الإمامة و التبصرة من الحیرة. 2ق(؛ 290متوفی محمد بن حسن صفار )
. 4متوفی قرن چهارم(؛ حرانی ) یابن شعبهی الرسول نوشتهالعقول عن آل. تحف3ق(؛ 329)متوفی 

سلام و ذکر الحلال الا. دعائم5(؛ ق360متوفی)  ابراهیمبي زینب، محمد بن ابن ای الغیبه نعمانی نوشته
ابن حیون نعمان بن  یالاسلام نوشته. قضایا من6(؛ ش1401ی یوسف قرضاوی )متوفی و الحرام نوشته
ی قاضی نوشته السلامالأئمةالأطهار علیهم. شرح الأخبار في فضائل7 (؛ق363متوفی محمد مغربی)

. 9ق(؛ 367متوفی جعفر بن محمد قولویه ) یالزیارات نوشته. کامل8 ؛(ق 363نعمان مغربی )متوفی 
محمد بن  ینوشته الامالی. 10ق(؛ 406متوفی محمد بن حسین شریف رضی) یالبلاغه نوشتهنهج

متوفی ) بن حسین سید مرتضیی علینوشته الامالی. 11ق(؛ 413متوفی ) محمد بن نعمان مفید
 (.ق550متوفی عبدالواحد بن محمد تمیمی آمدی ) ینوشتهلکلم غررالحکم و دررا. 12ق(؛ 436
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 ی متأخردورهب( 
هایی در حدیث از قرن پنجم به بعد تا قرن یازدهم دانش حدیثی دچار رکود شد. در این دوره هرچند کتاب

این خور که با کتب اربعه یا آثار قرن یازده برابری کند، خلق نشد. چند دلیل باعث ، اثر درنگاشته شد
علم  یعرصه ویژهبهاسلام  یگینی بر پیکرهسهم یمغول ضربه یالف( استیلای مغول : حمله :رکود شد

ای که تمام علوم چه در جهان تشیع و چه در جهان اهل سنت، دچار رکود شدند گونههوارد ساخت ب
گرایانه در یکرد اصولتمدن اسلامی نیز از حرکت باز ایستاد و دیگر قد راست نکرد. ب( رو کهچنانهم

اما از قرن ششم علما به فقه رویکرد  از قرآن منبع مهم دانش فقه بود، : تا قرن پنجم حدیث پسمباحث فقه
از ها. آن بندیدستهاصولی پیدا کردند و تلاش آن بیشتر بر فهم قرآن و حدیث مصروف بود تا جمع و 

احادیث به انواع مختلف صحیح،  (ق673متوفی ) بینیم در این دوره از زمان سید بن طاوس، میرواین
( حدیث ق1031متوفی ) ( و شیخ بهاییق965متوفی ، موثق و ضعیف تقسیم گردید و شهید ثانی )حسن

تفیض، تظافر حدیث، حدیث مس چونهمها افزودند. در این دوره اصطلاحات زیادی قوی را هم بر آن
، خلق گردید. ج( ماندگاری کتب اربعه: با شودمیحث ، معنعن و ... که در علم درایه بغریب، معلول

های حدیثی خود را جدید کتاب تالیفو  آوریجمعوجود کتب اربعه که در دست علما بودند، آنان از 
 دیدند.مینیاز بی

دیگر رونق پیدا کرد و جوامع حدیثی جدید و عظیمی  باریکهجری، علم حدیث  مدر قرن یازده
نگاری دلایلی بر ی حدیثپدید آمدند. برای شکوفایی دوباره بحارالانوارالشیعه و وسائل چونهم

گری. در قرن ی اخباریاند که عبارتند از : الف( پیدایش دولت شیعی صفویه، ب( ظهور اندیشهشمرده
 کهاین خاطربهاصولی موضع انتقادی شدیدی داشت و  ییک جریانی پیدا شد که نسبت به اندیشه میازده

داشت.  ند، اعتراضکردمیها اخبار را به معتبر و غیر معتبر یا صحیح و ضعیف و امثال آن تقسیم اصولی
( آغاز شد. ق1036متوفی ) المدنیه" از سوی محمد امین استرآبادیکتاب "الفوائد تالیفاین حرکت با 

ز آن پس طلاب علم و استرآبادی در این کتاب به مشرب اصولی به سختی تاخت و آن را تخطئه کرد. ا
ها همه اخیر بودند. اخباری یگانهران آن مؤلفان جوامع سهداعلما به دانش حدیث روی آوردند که پرچم

شدند. گروه افراطی به جز حدیث، دست نبودند بلکه عمدتا به دو گروه افراطی و معتدل تقسیم مییک
ند. دانستمیمعتبر  استثنا کلاد و حدیث را هم بیپذیرفتنمیهیچ منبع دیگری را برای استفاده و استنباط ن

الوافی و ند. مؤلفان جوامع ثانویهپذیرفتمیمنبع احکام و دین  ه معتدل قرآن را نیز در کنار حدیثاما گرو
 (138-137: 1384)مؤدب،  .وسائل و بحار از این گروه بودند

بارت بودند از: محمد محسن بن شاه آخر را هم "محمدون ثلاث اُخر" نوشتند که ع یجوامع سه گانه
علامه ( و 1104-1033) (، شیخ محمد بن حسن حر عاملی1091-1007) مرتضی فیض کاشانی

 (. 1111 -1037)  مجلسی، مولی محمد باقر بن محمد تقی
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موسوم است. فیض کاشانی  نخستین جامع حدیثی متأخر را فیض کاشانی نوشت که به "الوافی"
البیضاء فی "المحجهرا در تفسیر،  "القرآن"الصافی فی تفسیر، الوافی که در حدیث استتاب ک برعلاوه
مؤلف، برای نوشتن الوافی، نه سال  را در فقه نگاشته است. "الشرایع"مفاتیحدر اخلاق و  " راالاحیاءاحیاء

 (.14-13: 25 ،تابی)طهرانی،  ق، آن را به اتمام رسانده است 1068و یك ماه وقت گذاشته و در سال 
. 1 دارد:خود را از تألیف این کتاب، به شرح ذیل بیان می یای که بر کتاب نگاشته، انگیزهوی، در مقدمه

ها ذکر ات مهم، در آنزیرا برخی از روای کننده کافی نیست؛کتب اربعه به تنهایی برای مراجعهیك از هیچ
زیرا عنوان  یات مورد نظر، بسیار مشکل است؛روامراجعه به این کتب و به دست آوردن  .2نشده است.

برخی از احادیث را در باب مناسب خود نیاورده و در جای گونی است، چون اب دچار اختلاف و ناهمابو
اند و یا بالعکس، روایاتی ها بهتر بود، جمع کردهاند. گاهی بین روایاتی که تفریق بین آندیگری ثبت کرده

برخی  .3اند.آوری شوند، در چند باب آرودههستند و باید در یك باب جمع را که در مورد موضوع واحد
)کاشانی،  .ها شده استاند و این، سبب ضخامت و حجم فراوان آناز روایات، در کتب اربعه تکرار شده

این کتاب، دارای یك مقدمه و چهارده کتاب و کتاب الوافی به شکل زیر است:  ساختار (4: 1ج، 1406
احادیث  یباب و شماره 273های آن، بر طبق شمارش مرحوم آقا بزرگ، ه است. تعداد بابیك خاتم

 یرسد.این کتاب، مشتمل بر تمام احادیث موجود در کتب اربعهآن، به حدود پنجاه هزار حدیث می
آوری این روایات، سعی کرده است تا متون جمع برعلاوهباشد. مرحوم فیض، در این کتاب، شیعه می

ب فقهی و فیض، در این کتاب و سایر کت .ها را برطرف سازدروایات را شرح و مشکلات موجود در آن
ای از ابواب، ترتیب نوینی پیش گرفته و با ادغام پاره "الشرائع"مفاتیحو  "الشیعةحدیثی خود، مانند "معتصم

ها، تدوین جدیدی را برای فقه و حدیث پدید آورده است. وی با الهام کردن آنجا در برخی دیگر و جابه
الدین، فقه را در دو بخش قرار داده: یکی در فن عبادات و سیاسات و غزالی در احیاء علوم یاز شیوه

، الصافی فی کتاب الوافی که در حدیث است برعلاوهفیض کاشانی  دیگری در فن عادات و معاملات.
الشرایع را در فقه نگاشته البیضاء فی احیاءالاحیاء در اخلاق و مفاتیحالقرآن را در تفسیر، المحجهتفسیر
" که منتخب الوافی است و کتاب الشافی"هایی چنین کتابفیض کاشانی هم .(همان)طهرانی،  است

 (390 :1385)خدایاری و پور اکبر،  .النوادر" را نیز نوشته است"
شد. حر عاملی از علمای جبل عامل در  تالیفمتأخر از سوی شیخ حر عاملی دومین جامع حدیثی 

 "الشریعهمسایلالشیعه الی تحصیل تفصیل وسائل"لبنان و ساکن خراسان بوده است. اسم کامل کتاب، 
ها بود که از تمد» نماید:خود را از نگارش کتاب، این گونه بیان می ی. مؤلف، در مقدمه، انگیزهاست

داشتم تا کتابی را به نگارش درآورم کردم و عزم و همت خود را بر آن میفکر و قلم خود درخواست می
شرعی و نصوص احکام فرعی  مسایلکه آرزو را برآورده سازد و در علم و عمل سرآمد و شامل احادیث 

زرگ ما تصریح به صحت و های معتبر و صحیح روایی هست و علمای بباشد؛ احادیثی که در کتاب
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شرعی باشد و مرجعی برای هدایت شیعه شود و  مسایلگاهی برای خودم در اند تا پناهها کردهاعتبار آن
های آن هدایت گردد و از تابش خورشید من هم در ثواب هر کس که از نور آن بهره گیرد و با نشان مناره

که تا روز قیامت ادامه یابد!  تر از ثوابیی بزرگامند شود، شریك باشم و چه گنجینهو ماه آن بهره
این کتاب، از زمان نگارش، پیوسته مورد توجه علما و فقهای شیعه قرار گرفته است و در این «.شاءاللهان

آید و در شیعه به شمار می یهای علمیهزمان از ارکان اصلی استنباط احکام شرعی و اجتهاد در حوزه
 توانمیرا  الشیعهوسائل ساختار شود.ها استناد می، روایات آن نقل شده و به آنهای خارج فقهتمام درس

ابواب آن همه ابواب  ،های فقهی ترتیب داده استشیخ این کتاب را بر اساس کتاب به شکل زیر شرح داد:
کرده  رجالی مفیدی را مطرح مسایلو درخاتمه هم  گیردمیهای فقهی از طهارت تا دیات را در بر کتاب
 51العبادات و مشتمل بر روایاتی پیرامون مقدمة چنینهماین کتاب  (352: 4جتا، )طهرانی، بی .است

هزار روایت برگرفته از  36باب و حدود  7058کتاب از طهارت تا دیات، روی هم رفته دارای 
که به ترتیب قدمای اصحاب رضوان الله علیهم است  یهای روایی معتبر شیعه و اصول اولیهمجموعه

های جداگانه آورده شده است و این خود باب صورتبههای فقهی، شرعی مطرح شده در کتاب مسایل
کننده به راحتی بتواند روایات مورد ت کتاب بسیار آسان گردد و مراجعهموجب گشته تا دسترسی به روایا

جدیدی را نیز با توجه به مضمون روایات با ترتیبی آشنا و چینشی  مسایل ،آن برعلاوهنظر را پیدا نماید. 
ها مطلوب و نظمی زیبا مطرح نموده است.در آغاز سند هر روایت، نام کسانی که آن روایت را از کتاب آن

آورد. وی سعی و کند و سند خود به آن کتاب و مطالب مربوط به آن را در آخر کتاب میآورده، ذکر می
 یهای گوناگون توجه نموده و در حاشیهانی در ضبط دقیق روایات داشته و به اختلاف نسخهتلاش فراو

را آن هم  مسألهچنین روایات مربوط به یك های دیگر آمده، اشاره کرده است.همکتاب به آنچه در نسخه
فراوان در وقت  جوییکننده به راحتی و صرفهاز منابع متنوع و یا مواضع متعدد، با هم آورده تا مراجعه

بتواند به تمام روایات متحد در دلالت یا متن و یا سند دست یابد و میان روایات یك باب از جهت سند 
یا متن یا دلالت و مفهوم، مقایسه و مقابله انجام دهد و زیادی و نقصان میان روایات را با یك نگاه و بدون 

ها را مطابق برداشت خود از احادیث ی عناوین بابها واین یمراجعه به مصادر گوناگون دریابد.با همه
ذکر کرده نه مطابق آنچه فقها بر آن توافق دارند و نیز در موارد بسیاری روایات را قطعه قطعه نموده و هر 

کننده بر یك مطلب را در باب مربوطه، ث دلالتاحادیی چنین همهدر بابی ذکر فرموده، همای را قطعه
رواه... " ،"یأتی ما یدل علیه"، "تقدم" چونهمها را با عباراتی ای از آنکرده بلکه پارهصریح ذکر ن صورتبه

جا به جا و نابهها و ایرادهایی بهها خود باعث بروز اعتراضو... مورد اشاره قرار داده است و این "مثله
 کتاب وی شده است.
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الهداة الرجعه، اثباتان علیعة بالبرهالهجند از: الایقاظ منهای دیگر شیخ حر عاملی عبارتابکت
 .السلامعلیهممهالائالامه الی احکامالأئمه و هدایهالمهمه فی اصولبالنصوص و المعجزات، الفصول

 (391: 1385)خدایاری و پور اکبر، 
الجامعة لدرر أخبار بحارالانوار" کرد. کتاب تالیف )ره(آخرین جامع حدیثی متاخر را علامه مجلسی

ترین ترین و گستردهالمعارف بزرگ حدیث و از عمدهکه به زبان عربی است، دائرة  ")ع(الأئمةالأطهار
جوامع حدیثی شیعه است که روایات کتب حدیث را با تبویب و نظم نسبتا کاملی جمع نموده است و 

 شد.بامباحث اسلامی از تفسیر قرآن و تاریخ گرفته تا فقه و کلام و... می یشامل کلیه
مرحوم مجلسی، پس از آموختن کتب روایی مشهور، به دنبال کتب و مراجع دور افتاده رفت. این 

ها و توجه زیاد بزرگان به کتب مشهور از قبیل کتب اربعه و... مهجور اعتنایی به آنبی خاطربهاصول، 
ای را برای یافتن د، عدهگرفت.علامه که اوضاع را چنین دیها را نمیها کسی سراغ آنمانده بودند و سال

کار او تعداد زیادی از این کتب به شهرها و کشورهای مختلف اسلامی گسیل داشت و با همت و پشت
 این کتب پیدا شد.

ها، نهایت سعی خویش را برای بردن به ارزش آناین منابع مهم و پی یعلامه مجلسی، پس از مطالعه
های خطی فراوانی از کتب اکنون نسخهمین جهت است که همبه ه داری و تکثیر این کتب نمود،برنسخه

از نابودی روایات احادیثی که  گیریپیشعلامه،برای  در دست است. 12و  11مختلف اسلامی از قرن 
کرد تا از نابودی آن احادیث جلوگیری کند. او  تالیفرا  بحارالانوارهای متفرق گرد آمده بودند، در کتاب

مردم و علما همواره به آن مراجعه  کهاین خاطربه الشیعهوسائلدیث کتب اربعه و دریافته بود که احا
، باقی خواهد ماند اما روایات دیگر کتب ممکن است به فراموشی سپرده شوند و به مرور زمان  کنندمی

 (24: 1368)مجلسی،  .از میان بروند
لیف نماید و این میراث را تا "ارالانواربح"بود که علامه مجلسی کمر همت بست تا  مسایلاین  خاطربه

چیز را در روایات و سنت نبوی و جاودان سازد.از طرفی، علامه، همهعظیم را برای همیشه  یو گنجینه
های گوناگون علمی را سپری نمود، دوباره که در علوم مختلف قدم برداشت و راهدید، لذا با آنعلوی می

من، در آغاز جوانی » گوید:بحار چنین می یو سخنان آنان آمد. او خود، در مقدمه )ع(به سراغ اهل بیت
ها سپری آموزی در انواع علوم حریص بودم و مدتی از عمر خویش را در استفاده از این دانشبر دانش

علم در علم سودمند برای آخرت، دریافتم که زلال  تاملکردم، ولی پس از اندیشه در ثمرات این علوم و 
سان علامه که علوم عقلی و نقلی بدین« آید...به دست می )ع(وحی و روایات اهل بیت یتنها از سرچشمه

نظر خویش را معطوف  یمند بود، وجههها استادی توانگوناگون عصر خویش را خوانده و در هر یك از آن
ها صرف کرد و با و تعلم آن نمود و تمام تلاش خود را در حفظ و تعلیم )ع(به کلمات گهربار معصومین

به این  بحارالانوار ساختارمند را از خطر نابودی نجات داد.ها هزار روایت ارزشنظیر، دهاین اقدام بی
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صورت که هر موضوع کلی، یك های متعدد تقسیم شده است؛ به اینشرح است که: این کتاب به کتاب
های ی هر باب کلی، بابکلی است و زیرمجموعه دهد و هر کتاب نیز دارای ابوابکتاب را تشکیل می

ها هستند.در هر آن یهایی است که زیرمجموعهی نیز دارای فصلی قرار دارد و برخی ابواب جزئجزئ
موضوع نیز، ابتدا، آیات قرآنی مرتبط با آن موضوع آمده است و در صورت لزوم، توضیح و تفسیری هم 

 طبرسی و "مجمع البیان" علامه در این باره، از تفسیر یهبرای آیات بیان شده که بیشتر استفاد
پس از آن، روایات هر باب به تفصیل با ذکر سند کامل و مأخذ نقل،  فخر رازی است. الغیب""مفاتیح

روایات تکراری از یك یا چند منبع آدرس داده شده و اختلافات در سندها یا متن روایات  ذکر شده است.
 در بسیاری از موارد، علامه مجلسی، با عنوانی مانند ون، تذکر داده شده است.مشابه، در کتب گوناگ

هایی برای روایات ذکر کرده است که بسیار از حیث مطالب و موضوعات، ، توضیحات و شرح"بیان"
 شود.مند میها، خود، چند جلد کتاب ارزشآنان ها و بیآوری این شرحطوری که جمعمتنوع است؛ به

 2، این جلد، به 15جلد تنظیم شد، البته به جهت طولانی شدن جلد  25، توسط مؤلف، در واربحارالان
جلد،  110جلد را در  26الاسلامیة، همین الکتبدار رسید. 26مجلد تقسیم شد و رقم مجلدات بحار به 

، متأسفانه، علامه مجلسی باشد.های کتاب میها و آدرسآن، فهرست 56 -54چاپ نموده که جلد 
این مجلدات،  (.22 و 18)به جز جلد تا پایان کتاب را نیافته است  15 نویس قسمت دوم جلدفرصت پاك

نویس شده که از شاگردان علامه بوده، پاك "العلماءریاض"الله اصفهانی افندی، صاحب توسط میرزا عبد
کتاب، بسیار  ینگارش این مجلدات با بقیه یبه همین خاطر، شیوه (183: 9ج، 1403)عاملی،  .است

چنین توضیحات شود. همه نمیها دیدها خالی است و روایتی در آنمتفاوت است و برخی عناوین باب
چینش مطالب در بحار،  یشیوه گیری دارد.های علامه نیز در این قسمت از کتاب، کاهش چشمنو بیا

شود، از جمله، علامه، برخی هایی هم در این بین دیده میاوتبسیار متأثر از کتاب کافی است، البته تف
مرحوم ". ) ع("تاریخ انبیاء و ائمهو  العالم"السماء وکتاب: "بار مطرح کرده، مانندبرای اولینابواب و کتب را 

ها نقل حدیث نموده و بحار، در ضمن پنج فصل، پیرامون اصول و کتبی که از آن یعلامه، در مقدمه
ها و نیز از رموزی که برای آن کتب، وضع نموده و اصطلاحاتی که برای اختصار در ر و ارزش آناعتبا

اند، سخن ای از مطالب لازمی که صاحبان کتب منبع در آغاز کتب خود آوردهاسناد به کار گرفته و پاره
 )عاملی، همان( .گفته است

مصادر بحار آورده و به آثاری دیگر با کلماتی  عنوانبهکتاب را  375ایشان، در فصل اول از مقدمه، نام 
اند و این منابع، از حیث تنوع موضوعات، بسیار گسترده ، اشاره نموده است." و "سایر آثاره"و غیره: "چون

 اطر خبهشوند.شامل کتب حدیث، فقه، اصول، تفسیر، رجال، انساب، تاریخ، کلام، فلسفه و لغت می
 3500که بیش از  "کافیها مطالب فراوانی نقل نکرده است )به جز "ز آناشتهار کتب اربعه، علامه، ا

در بین منابع،  صد مورد، نقل دارد(.کمتر از یك الفقیه" مثلا از "من لا یحضرهمورد به آن استناد شده و الا
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قاضی نعمان بن محمد، صاحب  علامه،ی کتب کاملا شیعی است )، بقیهالأخبار"شهاب" به جز کتاب
بیشترین ذکر علامه مجلسی از کتب اهل سنت، به جهت تأیید یا  داند(.الإسلام را هم شیعه میئمدعا

سان علامه مجلسی از منابع مختلف، یك یمیزان استفاده توضیح روایات است یا برای رد روایات عامه.
در حقیقت منبع از مصادر بحار، اسم رمز مشخص کرده که این کتب،  80نیست. ایشان، برای حدود 

 منابع اصلی بحار هستند.
این، شهادت به صحت در حد امکان به دست آورده، بنابرها را ترین و معتبرترین نسخهعلامه، صحیح

ی قبول تمام روایات آن کتب ااش در بحار، داده است که البته این، به معنو اعتبار مصادر مورد استفاده
علامه مجلسی،  ی خویش، به ضعف برخی روایات اشاره دارد.هانکه علامه نیز گاهی در بیات، چناننیس

در تفسیر و شرح روایات، از منابع مختلف لغت، فقه، تفسیر، کلام تاریخ، اخلاق و... استفاده کرده 
آوری مطالب این کتاب، به جهت امکانات فراوانی که در اختیار داشته، بهترین علامه، برای جمع است.

 موجود از هر کتاب را به دست آورده است.های و معتبرترین نسخه
چنین مجلسی، در نقل مطالب، بسیار دقیق عمل کرده و تقطیع در این کتاب، جایگاهی ندارد. هم

ای هخان، کتاببحارالانوارنقل مطالب، دقیقا رعایت شده است. در مجموع،  یامانت در نقل و شیوه
در  مطالب آن با نظم منطقی در کنار هم چیده شده است.جامع از کتب و تألیفات معتبر شیعی است که 

که از سخنان علامه این کتاب، مکررات نیز حذف شده و تنها آدرس موارد مشابه ذکر گردیده است.چنان
ر بحار داشته است. شود، ایشان در ضمن تألیف بحار، تصمیم به نوشتن شرحی بدیع و جامع بروشن می

مجلد از بحار، بسیار کم است و روشن است که علامه، فرصت  13در علامه  چنین قسمت "بیان"هم
مجلسی، روایاتی را نیز در دست داشته که در بحار نیاورده و بنا داشته  ها را پیدا نکرده است.نوشتن آن

، جمع "البحارمستدركآورد، در کتابی مستقل با عنوان "ها را همراه با روایات جدیدی که به دست میآن
 (389-381: 1385)خدایاری و پور اکبر،  .که متأسفانه اجل به او مهلت نداد نماید

در این  ها نیست.های بسیاری دارد که نیاز به شرح آندر موضوعات مختلف کتاب )ره(علامه مجلسی
ها و آثار حدیثی دیگری هم خلق شدند که برخی حدیثی ذکر شده، مجموعه یسه مجموعه برعلاوهدوره 
ها شرح بر مجامع حدیثی دیگر از جمله کتب اربعه با ترتیب جدید و برخی از آن آوریجمع هااز آن

 .شودمیین آن آثار اشاره ترمهمبه برخی از  جااینبودند. در 
العابدین فرزند حسن بن زین الدینجمال تالیف الصحاح و الحسان"الاحادیثالجمان فی. "منتقی1

متوفی ) سید ماجد بن هاشم بن علی بحرانی تالیف "البحرین. "لؤلؤة2ق(، 1011متوفی ) شهید ثانی
متوفی ) العابدین فرزند دیگر شهید ثانیمحمد بن حسن بن زین تالیف "معاهدالتنبیه. "3، (ق1028
شیخ  تالیف" . "اربعین5، ق(1015عبدالله بن حسین یزدی )متوفی  تالیفشرح تهذیب"  " .4، (ق1030
لسماویة في شرح االرواشح" .5، شیخ بهایی )همان( تالیفالشمسین" مشرق"(، ق1030متوفی )بهایی 
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الامه" لائمه لهدایه. "تفسیرا6(، ق1041متوفی ) دامادمحمد باقر بن محمد میر تالیف" الإمامیةالأحادیث
محمد  تالیف" المتقینروضه" .7ق(، 1067متوفی ) الحسین نصیری طوسیمحمد رضا بن عبد تالیف

متولد ) محمد صالح بن احمد مازندرانی تالیف" شرح الکافی" .8 ق(،1070متوفی ) تقی مجلسی
. "النوادر فی 10(، ق1089متوفی ) ملا خلیل بن نماز قزوینی تالیف" شرح الکافی. "9(، ق1081
 الیفت" الائمهالحکمه فی مکاتیبمعادن" .11(، ق1091متوفی فیض کاشانی ) تالیف" الاحادیثجمع

" الامههدایه" .13فیض کاشانی )همان(،  تالیف" الصافی فی تفسیرالقرآن" .12، فیض کاشانی )همان(
حر عاملی )همان(،  تالیف" القدسیهالاحادیثجواهر السنیه فی. "14ق(، 1104متوفی ) حر عاملی تالیف

. 17حر عاملی )همان(،  تالیف" الهداهاثبات. "16حر عاملی )همان(،  تالیف" المهمهالفصول. "15
المحجه فیما نزل . "18ق(، 1109متوفی ) سید هاشم بحرانی تالیف "البرهان فی تفسیرالقرآن"

 تالیف "الرسولالعقول فی شرح اخبار آلمراة" .19سید هاشم بحرانی )همان(،  تالیف "الحجهالقائمفی
 لعلی بن جمعه عروسی حویزیعبدا تالیف" نورالثقلین" .20ق(،1111متوفی ) محمد باقر مجلسی

. "الشفاء فی 22ق(، 1112متوفی ) الله جزائریسید نعمت تالیف" الانوارالنعمانیه" .21 (،ق1112متوفی )
 عبدالله تالیف "العلومعوالم. "23(، ق1158متوفی ) عبداللطیف تبریزی تالیف" المصطفیحدیث آل

 .25ق(، 1242متوفی ) شبر عبداللهسید  تالیف" الاحکامجامع. "24(، 12متوفی قرن ) بحرانی اصفهانی
. 26  ،(152-149: 1384مؤدب، ) سید عبدالله شبر )همان( تالیف" المعارف و الاخبارجامع"
سید هاشم  تالیف "الاتصاف" .27ق(، 1021متوفی ) الله جزائریسید نعمت تالیفالکلم" جوامع"

. 29، سید هاشم کتکتانی )همان( تالیف" المرامغایه" .28ق(، 1107متوفی ) کتکتانی بحرانی
های کتاب چنینهمدر این دوره  )مؤدب، همان(. (ق1060متوفی ) علی نقی فراهانی "الشیعه"مسار

(، ق947متوفی ) ایانی، ابو الحسن علی بن حسن زوارهتفسیر مأثور از سوی ملا محسن فیض کاش
(، خلیل بن غازی ق1058متوفی ) فخرالدین بن محمد رماحی ،(ق1070متوفی ) محمد مؤمن مشهدی

، "لاهیجی"تفسیر شریف  ی(، شیخ محمد بن شیخ علی لاهیجانی نویسندهق1089متوفی ) قزوینی
( و شیخ عبد علی بن ق1107متوفی ) سید هاشم بحرانی ،(ق1100متوفی ) محمد رضا نصیری طوسی

 (399-393)مؤدب، همان:  .( نوشته شدق1112متوفی )" نورالثقلین"جمعه حویزی صاحب 

 ی معاصردورهج( 
حدیث بیشتر در موضوعات زیر صورت گرفته است:  یدر دوران معاصر تلاش علما در حوزه

، مسند نویسی، معجم و راهنما نویسی برای مصادر روایی، تحقیق و نویسیموسوعه، نویسیمستدرک
آثارجدید  راج احادیث معتبر از منابع روایی، تدوینتصحیح منابع روایی، تلخیص منابع روایی، استخ

ی ،تدریس و پژوهش و مقابلهتاسیس مراکز تحقیق، الحدیث و شرح و تبیین روایات، فقهدر علم و درایه
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ای. افزارهای رایانهع روایی در نرمخصصی حدیث و ریختن احادیث و مجاماندازی مجلات تروایات و راه
 گیریم.پی می پژوهیمعاصر را تحت عنوان انواع حدیثتلاش محققان  ،رواز این

 پژوهیانواع حدیث

  نویسیمستدرک الف(
است که از میرزا حسین نوری شروع شده  نویسیمستدرک، نگاری معاصرانحدیثی هاعرصهیکی از 

 تالیف لمسائالالوسائل و مستنبطمستدرك. 1: شودمیاست. در زیر برخی از آثار در این زمینه معرفی 
شیخ علی نمازی  تالیف البحارمستدرک سفینه. 2 (،ق1320متوفی ) میرزا حسین بن محمد تقی نوری

لبلاغه موسوم به امستدرک نهج. 4الغطا، هادی کاشف تالیفالبلاغه . مستدرک نهج3شاهرودی، 
. 5ق(، 1388متوفی ) سید حسن میرجهانی طباطبایی تالیفالصیاغه البلاغه فی مشکوةمصباح

 تالیفالاخبارالدخیله مستدرک. 6محمد باقر محمودی،  تالیفالبلاغه السعاده فی مستدرک نهجنهج
 علامه محمد تقی تستری.

 نویسیجوامع ب(
این کتاب با پیشنهاد و نظارت ق( . 1380متوفی ) سید حسین بروجردی تالیف الشیعهجامع أحادیث. 1

 شده است. تالیفمحققان  ه دست جمعی ازسید آقا حسین بروجردی از مراجع بزرگ تقلید و ب اللهآیت
الله بروجردی که همواره به اهمیت ها و مشکلات کتب معتبر حدیثی موجب شد تا آیتبرخی از کاستی

شنهاد ی را پیکید داشت، طرح این اثر حدیثد و جایگاه آن در استنباط فقهی تاعلم رجال و شناخت اسنا
 بندی مناسب و بدون تکرار و تقطیع باشد.ی تمام احادیث فقهی و دارای بابدارندهکند، اثری که در بر

بندی و نظم خاص هر اسب و تلفیق اسناد و متون و رتبهروایات فقهی شیعه در جای من یتجمیع همه
قرار بود این کتاب  در ابتدا این اثر و هدف اصلی آن است. یحدیث ویژگی عمومی مجلدات گسترده

کار  یاما در ادامه ،منتشر شود "الوسائلتهذیب"باشد و با نام  "الشیعةوسائل"تنها ناظر به احادیث کتاب 
و حتی  "الشیعهوسائل"تصمیم گرفته شد که شامل تمام احادیث فقهی شیعه از کتب اربعه و 

الله بروجردی خود برگزید و در ابتدا با نام کتاب را آیت و دیگر متون حدیثی باشد. "الوسائل"مستدرك
ا و اشراف و نظارت مستمر خود هاستقبال شاگردان ایشان از این طرح، اجرای آن به اهتمام تعدادی از آن

اری باز ایستادند و در همک یاما در جریان کار بسیاری از افراد از ادامه ،الله بروجردی آغاز شدآیت
چاپ نخستین جلد  و چاپ آن را اسماعیل معزی ملایری به انجام رساند.لیف بندی و کار تانهایت باب

الله بروجردی، در قطع ق چند روز پس از وفات آیت 1380کتاب شامل ابواب مقدمات و طهارت در 
برخی مباحث مهم  یدر ابتدای کتاب باب مقدماتی گشوده شده که در بردارنده رحلی منتشر گردید.
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ت عقل، حجیت ظاهر قرآن و سنت پیامبر اکرم و مشروط بودن تکلیف به عقل حجی :مانند ؛اصولی است
الله بروجردی خود آغاز کرد و پس از وفات ایشان کتاب را آیت یلیف مقدمهتا و بلوغ از دیدگاه احادیث.

از مباحث  قطع و شامل ابوابی همانجلد دوم کتاب در  فرزندش سید محمد حسن آن را تکمیل کرد.
ق با توصیه و حمایت مالی  1390چاپ کامل کتاب در قطع وزیری در  ق چاپ شد. 1358نماز در 

 "الشیعهجامع احادیث"جلد به پایان رسید.آخرین چاپ  26در  1415الله خویی در قم آغاز شد و در آیت
ین ترمهمجلد به پایان رسید.  31ش در  1383ش آغاز شد و در  1371با اضافات و اصلاحاتی در 

 "الوسائلمستدرك"و  "الشیعهوسائل"از: افزودن حدود هزار حدیث که در  های این چاپ عبارتندویژگی
تصحیح اشتباهات  ی برخی احادیث ونیامده است، ذکر معانی لغات، آوردن تعلیق و توضیح در باره

احادیث  یبا هدف ترتیب و تنظیم همه "الشیعهجامع احادیث"این کتاب گسترده و حدیثی فقهی  قبلی.
ین ترمهمشیعه بر مبنای ابواب مختلف فقه از عبادات تا قصاص و دیات تدوین یافته و برخی از 

الف( تقطیع نشدن روایات، مگر در برخی احادیث طولانی مانند وصیت پیامبر  های آن عبارتند از:ویژگی
ترین باب ذکر و در مناسباکرم به امام علی و حدیث اربعمائه. هر حدیث با سند و متن کامل در یك جا 

که بخشی از احادیث فرع فقهی در کنار هم و در صورتی روایات یك یب( گردآوری همه شده است.
باب و  یکرده، آن بخش از حدیث یا مفاد آن با تعیین شمارهابواب دیگر بر موضوع یك باب دلالت می

صورت اشتراك سند حدیث با حدیث حدیث در ذیل باب آمده است. ج( تلفیق اسناد و متون یعنی در 
در صورت  مشخص شده است.« بهذالإسناد»شترك سند تکرار نشده و با عبارت ی مهابخشپیشین، 

این ویژگی امکان  کامل نقل شده است. صورتبهاختلاف متن در لفظ و معنا، همگی جداگانه و 
احادیث را از نظر موارد اشتراك و اختلاف سند و متن فراهم ساخته و به علاوه از حجیم شدن  یمقایسه

کتاب جلوگیری کرده است. د( ذکر شدن آیات مربوط به موضوع هر باب در ابتدای باب به ترتیب قرآنی. 
ه و روایات عام ها فتوا داده شده و سپس احادیث معارض آورده شده( ابتدا احادیثی که بر طبق مضمون آن

پیش از روایات خاص و روایات مطلق قبل از احادیث مقید آمده است. و( جدا شدن روایات سنن، آداب 
ز( تمامی احادیث منقول  .ها در مجلدی جداگانهو ادعیه از احادیث مربوط به احکام فقهی و آوردن آن

اند.این کتاب تمام ابواب مقابله شده از کتب اربعه از مصادر اصلی خود نقل و مکررا با نسخ خطی معتبر
های مرسوم فقهی شیعه از باب طهارت تا کتاب دیات را پوشش داده و در هر باب، فصول و و کتاب

ای آمده و متناسب مباحث فرعی و مفصلی گشوده شده و در ذیل این مباحث باز فروعات فقهی گسترده
اری نقل گردیده و به این ترتیب یك دوره فقه با هر مبحث و فرع فقهی احادیث و اخبار مستند بسی

 .تدوین و تنظیم شده است )علیهم السلام( استدلالی حدیثی شیعه بر مبنای نظریات و اخبار اهل بیت
 (37-33: 1ج، 1371)طباطبایی بروجردی، 
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محمد رضا حکیمی( است که  و )محمد، علی برادران حکیمی تالیفروایی،  ی: این مجموعهالحیاه .2
 ،رواز این. اندکردهنظام فکری اسلام است، تدوین  ین را در موضوعات مختلف که در برگیرندهآ

و  مطابق با  آوریجمع، اندکردهای از آیات و روایات در موضوعاتی که آقایان حکیمی مطرح مجموعه
 (160: 1384)مؤدب،  .شده است ارایهنیاز جوامع عصر جدید 

شهری. وی احادیث را با ترتیب و نظم جدید مطرح الله محمد محمدی ریتآی تالیف :الحکمه. میزان3
. شودمی ارایهآورده و آنگاه احادیث مربوط به آن باب  را . در آغاز هر باب آیات مربوط به آن بابکندمی
 آورد.احادیث شیعه، احادیث سنی را نیز در کتابش می برعلاوهشهری ری

شهری در هر بابی ابتدا ری چونهمبخش. وی که الله صادق احسانآیت تالیف :)ع(الصادقین. آثار 4
ها نیز بتوانند از احادیث پیشوایان ندد ترجمه روایات است تا فارسی زباآیات مربوط را آورده، در ص

 استفاده برند. )ع(معصوم

 نویسیموسوعهو  نویسیفرهنگ ج(
است. در این رویکرد، سخنان هریک  نویسیگفرهنی نگارش حدیث در زمان معاصر، هازمینهیکی از 

 )ع(فرهنگ سخنان امام مجتبی .1 .شودمیمجزا با ترتیب خاص مطرح  صورتبه )ع(از پیشوایان و امامان

فرهنگ سخنان امام . 3محمد دشتی، تالیف )ع(فرهنگ سخنان امام حسین .2محمد دشتی،  تالیف
 )ع(الحسینالامامکلمات یموسوعه یباقرالعلوم. این کتاب ترجمه یپژوهشکده تالیف )ع(حسین
 تالیف )ع(الحسینالامامموسوعه .5شهری،محمدی ری تالیف )ع(الامام علیموسوعه .4است.

. 7 محمد باقر قرشی، تالیف )ع(الصادقالامامموسوعه .6، )ع(امام باقر یپژوهشکده
 حمد صادق صدر.سید م تالیف )عج(المهدیالامامموسوعه

 و تعلیق و تحقیق منابع حدیثی تصحیح د(
، تحقیق در منابع حدیثی و تصحیح به خود مشغول کردهپژوهان معاصر را یی که حدیثهازمینهیکی از 

. 1: از ند، عبارتاندکردهها است. برخی از محققانی که در این عرصه فعالیت ها یا نگارش تعلیقه بر آنآن
ها تعلیقه نوشته حیح و بر آنالعقول و غیره را تصهای کافی، مرآهمحلاتی: وی کتابسید هاشم رسولی 

های سید حسن خراسانی: کتاب. 3و غیره.  "الشیعهوسائل"عبدالرحیم ربانی: کتاب  الله. آیت2است. 
. علی 5و...  "غررالحکم"، "المحاسن برقی"ی: الدین حسینی ارمو. جلال4. " و غیرهتهذیب"، "استبصار"

ها کتاب و منبع حدیثی را صحح و محقق متون معاصر است که دهترین م: وی معروفاکبر غفاری
، الفقیه"ا عبارتند از: "من لایحضرههآن تعلیقه نگاشته است که برخی از هاتصحیح و بر آن

ریخ ، "تاالشیعهوسائل( محمد رضا جلالی: 5و... "الکافیالاصول من، "تصحیح"الاحکامتهذیب"
 الباقر و الصادق".لبیت نقلا عنااهل
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 نویسیو صحیفه مسندنویسیهـ( 
ی محققان معاصر، نگارش مسند نویسی است. محققان با این عنوان سخنان هر هافعالیتاز جمله 
. برخی از مسانید گذارندمیمجزا گرد آورده با ترتیب و تبویب مورد نظر خود، به نشر  صورتبهامامی را 
مسندالامام امیرالمؤمنین . "2حسن قپانچی،  تالیف. "مسندالامام علی" 1ه شرح زیر است: شده بنگاشته 

رای هر امامی مسند و...)عطاردی ب "المجتبیالحسنمسندالامام" .3الله عطاردی، عزیز تالیف )ع(علی
 تالیفرضا" الالامامصحیفه" .5" تحقیق محمد مهدی نجف، )ع(الرضاالامامصحیفه. "4نوشته است(، 

" الامام علیصحیفه" .6، جواد قیومی اصفهانی تالیف" الزهراءصحیفه" .5محمد باقر موحد ابطحی، 
 جواد قیومی اصفهانی. وی نیز برای هر امامی یک صحیفه نوشته است. تالیف

 نویسیگزیده و(
نویسی است. ، گزیدهاندبرخی از محققان به آن روی آورده یکی از کارهای که در این زمان رایج است و

. برخی از کنندمیاین دسته از پژوهشگران ، برخی از منابع روایی را بر اساس هدفی که دارند ، تلخیص 
محمد باقر بهبودی. وی در این کتاب ، احادیث  ی" نوشتهکافی یگزیده. "1ها عبارتند از: این کتاب
محمد آصف محسنی  ی" نوشتهبحارالانوار یمشرعه" .2از کتاب کافی استخراج کرده است،صحیح را 

" یی از اصول کافیها"داستان .3را استخراج کرده است،  بحارالانوارنیز روایات معتبر  قندهاری. او
 شهری.ی محمد محمدی رینوشتته

 نویسیو معجمز( راهنما 
ها به آن شکدهو برخی از پژوهشگران و پژوه یکی از کارهایی که در عصر حاضر روی آن کار زیاد شده

، نگارش راهنمای موضوعی برای منابع روایی است. این دسته از محققان برای سهولت اندگماردههمت 
ی چینش کرده، الفبای صورتبه، فهرست روایات هر موضوعی را ستیابی به احادیث منابع مورد نظرد

ی لبیب " نوشتهالبلاغهنهجنیف تص". 1 :عاجم که نوشته شده از این قرارند. برخی از مکنندمیدهی آدرس
المفسره و الآیاتدلیل. 3سید جواد مصطفوی،  ی" نوشتهالسفینه و البحارالتطبیق بین. "2بیضون، 

" بحارالانوارفهارس . "4ی قم، علمیه یدفتر تبلیغات حوزه تالیف" بحارالانوارالسور فی احادیث اسماء
 سید جواد مصطفوی، تالیف" البلاغهنهجالفاظ الکاشف عن. "5العلمیه، البحوثالدراسات ومرکز تالیف

المفهرس لالفاظ . "المعجم7 رضا برازش،علی تالیف" بحارالانوارالمفهرس لالفاظ احادیث المعجم. "6
المفهرس المعجم. "8تحقیقات دفتر تبلیغات اسلامی،  مرکز تالیف" بحارالانواراحادیث 

المفهرس . "المعجم9 تحقیقاتی فرهنگی، یمؤسسه تالیف" الاربعهلکتباعنالاحادیث لالفاظ
" السجادیهالصحیفهالمفهرس لالفاظالمعجم. "10الیاس کلانتری،  تالیف" الکافیالاصول منلالفاظ
کاظم  تالیف "بحارالانوارالمفهرس لالفاظ عناوین ابواب المعجم. "11سید علی اکبر قرشی،  تالیف
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. 13دشتی. کاظم محمدی محمد تالیف "البلاغهمفهرس لالفاظ نهجالالمعجم. "12خانی، مراد
" البحارالابواب لکتب. "مفتاح14 سید حسن طبیبی. تالیف "الشیعهوسائلالمفهرس لالفاظ "المعجم

. 18سید محمود دهسرخی،  تالیف" الکتب الاربعهمفتاح. "17شیخ جواد اصفهانی،  تالیف
 سید جواد مصطفوی. تالیف" الکافیالهادی الی اصول. "19سید جواد مصطفوی،  تالیفالوسائل" "مفتاح

 الحدیثح( فقه
اند. در این رویکرد ها پیش رفتهیث و شرح و تبیین آنبرخی از علما به سوی کار تخصصی روی حد

مورد یات الحدیث" و  اربعین نویسی و تبیین موضوعی رواناسخالحدیث" ، "الحدیث" ، "غریبب"علل
شهری " و ریلروایه والدرایهابین النبویالحدیث"سبحانی کتاب  اللهآیتاند. توجه محققان قرار گرفته

شهید مطهری، علامه امینی و علامه  چنینهم. اندنگاشتهرا با همین رویکرد  "بیت در  قرآن و حدیثاهل"
د. دکتر نهله غروی کتابی با عنوان انسوی تبیین و تشریح حدیث پیش رفتهبه  "المیزان"طباطبایی در 

و عبدالهادی مسعودی کتاب  "الحدیثفقه"و محمد حسن ربانی  "های نقد متنالحدیث و روشفقه"
 اند." را به نگارش درآوردهروش فهم حدیث"

 آثار رجالی  تدوینط( 
، رجال است. متقدمین در اندکردهیکی از موضوعاتی که علمای شیعه در موضوع حدیث کار و تحقیق 

های معروف است. این کتاب "رجال ثمانیه"های ارزشمندی پدید آوردند که به موضوع رجال کتاب
 ی" نوشتهالنجاشیرجال"معروف به  "الشیعه"فهرست اسماء مصنفی .1 رجالی عبارت بودند از:

محمد بن  ی" نوشتهسیالطورجال. "2، (ق 450 - 372) نجاشی احمد بن علی بن احمد الحسینابو
( رجال ابن 4، ی محمد بن حسن طوسی )همان(" نوشتهالفهرست" .3ق(، 460متوفی ) حسن طوسی

 ابن به معروف ،عبداللهابی بن احمد الحسینابو شیخ ینوشته "الضعفاءکتاب"غضائری مشهور به 
 "الرجالطبقات" کتاب این از نام "رجال برقی"معروف به  "الطبقاتکتاب"یا  "الرجالطبقات" .5، غضائری

 خالد بن عبداللهابی بن احمد جعفر ابو آن مؤلف و باشدمی "برقی رجال" به معروف و است "الطبقات" یا
 بن حسن محمد ابو الدینتقی شیخ ی" نوشتهرجال ابن داود. "6، (هجری 280 یا 274 )متوفی برقی
 "الرجالأحوال معرفة في الأقوالخلاصة" .7هجری،  هفتم قرن در شیعه بزرگ علمای از حلی داود بن علی

 .8، (هجری 726 - 648) حلی مطهر بن علی بن یوسف بن حسنالدین جمال حلی علامه ینوشته
 عبدالعزیز بن عمر بن محمد عمرو ابو یالناقلین" نوشته"معرفه . عنوان این کتاب در اصل"الکشیرجال"

الرجال" در بوده که شیخ طوسی آن را تهذیب کرده و با عنوان "اختیار معرفةکشی از علمای قرن چهارم 
 اختیار شاگردانش قرار داده بوده است.
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های رجالی جدید به نگارش . در این راستا کتاباندپرداختهمحققان معاصر نیز به موضوع رجال 
المعالی محمد بن محمد ابن تالیف" لیهالرجاالرسائل. "1 :از ندها عبارتاند که برخی از عناوین آنآمدهدر

ملا علی  تالیف" الرجالالمقال فی علمالامال فی شرح زبدهبهجه. "2ق(، 1315متوفی ) ابراهیم کلباسی
متوفی ) عبدالله مامقانی تالیف" الرجالالمقال فی معرفه علمتنقیح. "3ق(، 1327توفی )م علیاری تبریزی

الحدیث و تفصیل . "معجم رجال5علامه محمد تقی تستری،  فتالی" الرجالقاموس. "4 (،ق1351
 الله آیتبا اشراف  "المیسرهالرجالیهالموسوعه. "6ابوالقاسم خویی،  الله آیت تالیفالرواه" طبقات

النظریه الرجال بیناصول علم" .8ی جعفر سبحانی، " نوشتهالرجالکلیات فی علم. "7سبحانی، 
 .)ره(محمد آصف محسنی اللهآیت تالیفالرجال" بحوث فی علم. "9مسلم داوری،  تالیف" والتحقیق

 درایهی(  
اند، گذاشتهاز موضوعاتی که دانشمندان شیعه در مورد آن تحقیق و پژوهش کرده و آثاری بر جا 

متون  اهتمام به نگارش جایبهالحدیث است. پیش از این گفته شد که در قرون هفتم و هشتم، علما درایه
صحت و اعتبار  چنینهمحدیثی به فقه و فهم حدیث همت گماردند و احادیث را از جهت سند و متن و 

 تقسیم بندی کردند.
 جایبهین آثار ترمهمشده است.  تالیفهای قابل توجهی الحدیث، کتابدر موضوع درایة تاکنون

الاخبار" . "رسالة فی احوال1ند: ااین قرار از قرن چهاردهم هجری ازدوازده امامی تا پیش  یمانده از شیعه
سید علی بن  تالیف" الحدیثشرح اصول درایة" .2(، ق573متوفی ) الدین سعید راوندیقطب

 الدین عاملی شهید ثانیزین تالیف" الدرایه"البدایة فی علم .3(، 8قرن متوفی) الحمید حسنی نجفیعبد
" الحدیثدرایة" .5، (ق1041متوفی ) بادیمیرداماد استرآ تالیف" السماویهالرواشح" .4ق(،  966متوفی )

ق(، 1030متوفی ) بهاءالدین عاملی تالیف" الوجیزه" .6ق(، 940متوفی ) علی بن حسین کرکی تالیف
 .8ق(، 984متوفی ) حسین بن عبدالصمد عاملی تالیف" الاخبارالاخیار الی اصولوصول" .7
المقال فیما یتعلق جامع. "9ق(، 909متوفی ) جمهور احسائیابن ابی تالیف" القاصدینتحفه"

ملا آقا  تالیف" القوامیس" .10ق(، 1085متوفی ) الطریحیالدینفخر تالیفالحدیث و الرجال" باحوال
 .ق(1285متوفی ) دربندی

الدرایه" الهدایه فی علممقباس. "1اند عبارتند: صران در موضوع علم درایه قلم زدهافرادی که از معا
الدین محیی تالیفقواعدالحدیث" . 3سید حسن صدر،  تالیف" الدرایهنهایه. "2عبدالله مامقانی،  تالیف

. 6سبحانی،  تالیف" الحدیث و احکامهاصول. "5چی، شانه تالیف" الحدیثدرایه. "4موسوی،
. 8عبدالهادی فضلی،  تالیف الحدیثاصول. "7سید رضا مؤدب،  تالیف" الدرایه تطبیقیعلم

 محمد حسین حسینی جلالی. تالیفالحدیث" "درایة
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 نویسیمعتبر ک( صحیح و 
نگارش متون، به پژوهش و تدقیق در مورد اعتبار احادیث بذل  جایبهبعد برخی محققان ه از قرن هفتم ب

از توجه کردند و سعی نمودند احادیث صحیح و معتبر را از احادیث ضعیف و نا معتبر بازشناسی کنند. 
که گذشت، علمای قرن هفتم احادیث را به چهار قسم صحیح، حسن، موثق و ضعیف  چنانهم ،رواین

شناسی انواع احادیث از حیث اعتبار در منابع روایی شمندان هم به بازند. برخی از دانتقسیم کرد
حدیث  5072پرداختند. نخستین گام را در این زمینه شهید ثانی برداشت که اعلام کرد کتاب کافی 

گذشتگان  برخلافحدیث ضعیف دارد. وی  9482حدیث موثق و  118حدیث حسن،  144صحیح، 
 302ند، حدیث قوی را هم بر انواع چهارگانه افزود و کردمیقسم تقسیم  چهار همانکه احادیث را تنها به 

 (486 :1374 )معارف، .قوی" دانستفی "حدیث را در کا
الجمان فی "منتقی حسن، صاحب معالم کتابی با عنوان الدینجمالبعد از  شهید ثانی، فرزند وی 

حسن کتب اربعه را استخراج و  کرد و در آن احادیث صحیح و تالیفو الحسان"  الصحیحاحادیث
. اما این کتاب ناتمام مانده و به هر دلیلی بوده مؤلف نتوانسته آن (22 :1363 )بهبودی، کرد آوریجمع

 (21: 1، 1394)محسنی،  .را تکمیل کند
، دو تن از محققان علوم حدیث، به استخراج احادیث صحیح و معتبر از منابع روایی ی معاصردورهدر 

"صحیح  ؛ یکی محمد باقر بهبودی است که احادیث صحیح از کافی را استخراج و با عنواناندپرداخته
 .حدیث را از کتاب شریف کافی صحیح دانسته است 4428الکافی" به چاپ رسانده است. وی 

 (487 :1374 )معارف،
و  "بحارالانوار یاست. وی در دو کتاب خود "مشرعه )ره(محمد آصف محسنی الله آیتمحقق دیگر 

در کتاب  )ره(الله محسنیآیتبه استخراج احادیث معتبر همت گماشته است.  "المعتبرهالااحادیثمعجم"
وی ابتدا  را از غیر معتبر تمیز داده است. بحارالانوار، طبق قواعد رجالی، احادیث معتبر "البحارمشرعة"

جلد و صفحه ذکر کرده، سپس روایات معتبر را با  یآن را در بحار به همراه شماره یعنوان باب و شماره
سند معتبری  بحارالانوارآن در باب و صفحه مشخص کرده است. مؤلف روایاتی را که در  یذکر شماره

های دیگری از بحار، سند اگر در دیگر مصادر حدیثی یا باب نداشته، غیر معتبر دانسته است، حتی
مورد خاص از سند  همانعدم اعتبار مطلق نبوده بلکه مقصود معتبری داشته است؛ چون مقصود مؤلف، 

 (199: 1390)وفایی،  .بوده است
داشته، در  ، مؤلف روایات معتبر تمامی منابع حدیثی شیعه را تا آنجا که در توان"الاحادیثمعجم"در 

ین حدیث شده است. این کار عظیم و ارزشمند که نخست 11523که مجموع آن  هشت جلد گرد آورده
 ی، چنان دارای اهمیت است که سه جایزهشودمیپالایش کامل روایات شیعه به لحاظ سندی محسوب 

 کتاب فصل، کتاب سال حوزه و کتاب سال جمهوری اسلامی را از آن خود کرده است
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(www.hadith.net) باب تنظیم کرده است. اکثر ابواب کتاب مطابق ابواب  71. مؤلف کتابش را در
اما  بروجردی است، الله آیت "الاحادیثجامع"و  "بحارالانوار"، "الشیعهوسائل" چونهمثی مجامیع حدی

الرجال" و "کتاب الحکومه" از ابتکارات الفقه"، " کتاب علم"کتاب علم اصول چونهمبرخی از ابواب آن 
جلد  یمورد ابتلا نیست حذف کرده و در مقدمه کهاین خاطربهخود مؤلف است و دو باب عتق و تدبیر را 

را تشریح  مسایلکار و باقی  فراینداحادیث و مشکلات و  آوریجمعنکته روش خود در  28نخست طی 
 کرده است.

اربعین یا چهل  چونهمی دیگری هاعرصهقابل یادآوری است که پژوهشگران علم حدیث، در 
النبی و تاریخ حدیث نیز به تحقیق و نگارش یث، سننالحدحدیث، احادیث قدسی، نقد حدیث، وضع

 ها نیست.که این مقال را گنجایش معرفی تفصیلی آن اندپرداختهکتاب 
باید  ی معاصردورهمتقدم و متأخر "محمدون ثلاث" داشتیم، در  یاگر در دو دوره کهاینآخر  ینکته

و  اندگذاشتهثار ارزشمندی از خود برجای حدیث تحقیق و آ یاز "محمدون عشر" یاد کنیم که در حوزه
ند از: محمد حکیمی، محمد رضا حکیمی، محمد صادق صدر، محمد باقر موحد ابطحی، ها عبارتآن

شهری، محمد رضا حسینی جلالی، محمد حسین حسینی جلالی، محمد دشتی، محمد محمدی ری
 .)ره(محمد باقر بهبودی و محمد آصف محسنی
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 گیرینتیجه
در  تاکنونمحققان علم حدیث از عصر کلینی که همزمان با پایان عصر صدور حدیث در شیعه است، 

 ی. متقدمان عمدتا در دو حوزهاندورزیدهتدوین و تحقیق تلاش  یموضوع علم حدیث، در دو حوزه
پدید  انه راگگردآوری و تدوین مجامیع حدیثی و رجال فعالیت کردند و کتب اربعه و کتب رجالی هشت

الحدیث نیز فعالیت کرده احادیث را به انواع و آن دو حوزه در مورد درایة برعلاوهخران آوردند، اما متأ
 چونهماقسام صحیح، حسن، موثق، ضعیف، متظافر، متواتر و غیره تقسیم کردند و مجامیع حدیثی 

 کهآندرایه نگاشتند. تا  یزمینههایی در را خلق کردند و کتاب "بحارالانوار"و  "الشیعهوسائل"، "وافی"
ی بس گوناگون پیرامون علم حدیث به پژوهش و نگارش هاعرصهنوبت به معاصران رسید که در 

الاحادیث، مستدرک، جامع چونهمبا عناوین تدوین مجامیع روایی  توانمیرا  هاعرصهپرداختند. این 
یث، رجال، درایه، چهل حدیث، الحدنگاری، فقه، راهنما و معجمنویسیموسوعهفرهنگ و 

 نگاری و معتبر و ... فهرست کرد.الحدیث و صحیحغریب
است که  )ره(شیخ محمد آصف محسنی الله آیت، نگاری حدیث ییکی از محققان معاصر در حوزه

را به  "المعتبرهالاحادیثمعجم"و  "بحارالانوار یمشرعه"، "الرجالبحوث فی علم"چون همهایی کتاب
سزایی برخوردار است که ان علم و دانش عرضه داشته است. از آن میان کتاب اخیر وی از اهمیت به جه

 های کتاب گردیده است.های نخست در جشنوارهحایز رتبه
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 .اسلامی
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 یو حدود اسلام اتیحق ح
 )ره(یمحسن اللهتیحقوق بشر و آ دگاهیدتطبیقی  یبررس

 1علی احسانی محمد سید

 چکیده
حق حیات و حدود اسلامی از مباحث  ی. رابطهگرددمیبشر محسوب ین حق از حقوق ترمهمحق حیات 

مهمی است که مستلزم ضرورت این پژوهش است. تفاوت دیدگاه اسلام و غرب در مورد این حق، 
چالشی را در مورد حدود اسلامی ایجاد کرده است. چون غرب حق حیات را مطلق و اسلام و فقهای 

عنوان به )ره(حق حیات را از منظر محسنیای دانند. این تحقیق با روش کتابخانهاسلامی آن را مشروط می
گر دیدگاه غرب است، برای حل چالش فوق، به طور تطبیقی بررسی بیانبشر که عالم اسلامی و حقو 

بشر و حق حیات است و حق حیات از یده است. کرامت انسان مبنای حقوق نموده و به نتایج ذیل رس
برخلاف غرب، نافی و معارض با حدود اسلامی نیست چون حدود اسلامی، قوانینی  )ره(منظر محسنی

 .شودمیاست که منجر به حفظ و صیانت از حیات و حق حیات انسان 
 حقوق بشر، محسنی، حق حیات، حدود اسلامی. کلیدی: واژگان

  

                                                 
 )ص(المللی المصطفیاز دانشگاه بین ی دکتریفارغ التحصیل دوره 1

 23/03/1402تاریخ پذیرش:                                              08/03/1402تاریخ دریافت مقاله: 
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  مقدمه
غربی و اسلامی،  حقوق بشررود. کرامت انسانی در شمار میه ب حقوق بشرین حق از ترمهمحق حیات 

رود لکن دانشمندان اسلامی کرامت انسانی را به دو نوع ذاتی و حق حیات به شمار می حقوق بشرمبنای 
غربی حق حیات را مطلق انگاشته و مجازات اعدام و  حقوق بشر رو،از این. کنندمیو اکتسابی تقسیم 

ی با حق حیات تشخیص داده و از آن جلوگیری برخی از مجازات دیگری که در اسلام مطرح است را مناف
انگاری حق حیات، و اعتراض نسبت به حدود اسلامی، خودکشی و سقط . به رغم این مطلقکنندمی

حق حیات بالاتر  کهدر حالی. کنندمیجنین را که منافی با حق حیات است، با توجیه آزادی، مجاز تلقی 
 از حق آزادی است.

حق حیات را  رو،از اینو  کنندمیت را به کرامت ذاتی و اکتسابی تقسیم دانشمندان اسلامی کرام
سلب  ،. بنابراینگرددمی. حیات نیز از این منظر، به حیات مادی و معنوی تقسیم کنندمیمشروط تلقی 

حیات معنوی انسان نیز مانند سلب حیات مادی، جرم تلقی شده و مجازات خواهد داشت. حد ارتداد، 
 علت سلب حیات معنوی و کرامت اکتسابی انسان است.ه ب حد شراب و زنا و...

دیدگاه غرب در مورد حقوق انسان  یدهندهحقوق بشر که بازتاباین تحقیق حق حیات را از دو منظر، 
دیدگاه اسلام در مورد حقوق انسان است، بررسی  یدهندهکه بازتاب )ره(الله محسنیآیتدیدگاه است و 

 سازد.. عدم پیشینه در این موضوع ضرورت این کار را مبرهن میکندمی

 حق حیات 
. تحلیل مفهوم حق حیات مهم و گرددمیحق حیات ارزش بنیادینی است که سایر حقوق بر آن مترتب 

شود یا حق مثبت است؟ تا به  تامینآیا حق حیات یک حق منفی است؟ تا با عدم قتل  دشوار است.
پیامدها و الزامات آن توجه شود. اگر قایل به اثباتی بودن حق حیات باشیم، با چه چارچوب تحلیلی 

ای یم این حق را به خوبی تحلیل کنیم؟. انتخاب و اراده، فایده و منفعت، دو چارچوب تحلیلی برتوانمی
ت را تحلیل کرد؟ حق حیات حق حیا توانمیها و قواعد نظری تحلیل حق هستند. آیا با این چارچوب

حق حیات را تحلیل  توانمیهای انتخاب و انتفاع نیز نترین حق از حقوق بشری است. با نظریهارزشمند
اهیت حق حیات را در باید م رسدمیتعبیر مضیق از این ارزش است. به نظر « حق» یکرد.در واقع واژه

نهایت در قالب ارزش بنیادینی که اعمال و یا اسقاط آن چیزی بسیار فراتر از اراده و یا نفع فردی است 
ها را به گناهی را به قتل رساند گویی تمامی انسانهرکس انسان بی»تحلیل کرد. شاید این تعبیر قرآنی که 

گواه  ،«بخشیده استها حیات به تمامی انسان کهاینو قتل رسانده و هرکسی حیات انسانی را احیا کند گ
 (45-44: 1389)سید فاطمی،  .«ارزش فرافردی حیات انسانی باشد این
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های فوق باید گفت که حق حیات را نباید صرفا یک حق منفی و سلبی به در پاسخ به سوال ،بنابراین
ریم، صرف عدم کشتن و عدم حساب آورد. چون اگر حق حیات را صرفا یک حق سلبی به حساب آو

و دیگر حتی دولت نیز  شده است تامینتهدید جانی از سوی خود فرد، شخص دیگر ویا دولت، این حق 
 کهدر حالی، مسئولیتی نخواهد داشت. در قبال این حق، فراتر از حفظ حیات و عدم قتل افراد جامعه

حد  تامینو  ارایهمانند جان لاک که رویکرد حد اقلی به حقوق دارند، نیز  ؛های کلاسیکحتی لیبرال
های انتخاب و نظریه چنینهم( 42-41: همانسید فاطمی، ) .اندپذیرفتهمعیشتی را -های حمایتیاقل

به انتخاب، حق حیات را  یدهند. چون نظریه ارایهند تبیینی دقیق و درستی از این حق توانمیانتفاع نیز ن
فرد است اگر در سایر حقوق  یانتخاب که متکی بر اراده ینظریه کاهد.اراده و انتخاب فرد فرومی

است. چون بر اساس این نظریه فرد اگر اراده کند که خود  پذیرفتنی باشد در حق حیات با دشواری روبرو
 ینظریه طورهمین این نظریه ناقض حیات شده است. کهدر حالیرا بکشد، این حق را خواهد داشت، 

مبتنی براصالت فایده است. اگر این نظریه  مذبوری چون نظریه ،انتفاع نیز در تبیین این حق نارسا است
خوردگان، و... دیگر را در مورد حق حیات بپذیریم، کسانی مانند کودکان، مجانین، جنین، معلولین، سال

ها مسئولیتی دولت در قبال حق حیات آن دیگران و کمدستاز حق حیات برخوردار نخواهد بود یا 
که از سلامت و محافظت مناسب آن  کندمید داشت. فاینبرگ از حق به دنیا نیامدن جنینی بحث ننخواه

مفهوم سود نیز ابهام دارد و مرجع تعیین سودمندی نیز  ،حفاظت یا حمایت کرد. از سوی دیگر توانمین
قیق و درست نتفاع و سودمندی نیز برای تحلیل و تبیین دنظریه و چارچوب ا ،مشخص نیست. بنابراین

 (67-66: 1382 فریدن،.)حق حیات، کارساز نیست 
 مطلق است یا ذو« حق حیات»این است که آیا  کندمیان حق حیات جلوه دارطرفالی که فراروی سو

ه شکستن حریم این حق ب یحیات را به مثابهمراتب و مشکک؟ برخی ذو مراتب و مشکک بودن حق
انگارند. در موارد برخی دیگر مانند فقهای اسلامی حق حیات را مطلق نمی ،و از سویی آورندشمار می

های گرفتار در مرگ . از سوی دیگر، طیف بسیاری، از انساندهندمیمتعددی حکم به قتل و اعدام افراد 
ها را تجویز اعضای بدن آن یا کرده و هدیههدانند و حکم به مرگ آنمغزی را دارای حق حیات نمی

 (49: 1389 ،فاطمی )سید .کنندمی

یف حیات  تعر
قبل از  کهچنانمعتقد است که برای صدق حیات صرف حرکت قلب کافی نیست  )ره(الله محسنیآیت

چون روح هنوز حلول  کندمیاما هنوز حیات انسانی صدق ن ،کندمیچهارماهگی جنین، نیز قلب کار 
مدار روح انسانی باشد که ممکن است با مرگ مغزی از کالبد که حیات دایر رسدمیرده است. به نظر نک

در مورد مرگ، قایل به  )ره(الله محسنیآیت( 131-130: 1ج، 1382)محسنی،  .گرددمیانسان خارج 
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صورت اول احتمال حیات  در بدون دستگاه کارکند یا بادستگاه. طبیعی صورتبهکه قلب  شودمیتفصیل 
 (131محسنی، همان: اما در صورت دوم باید قایل به موت باشیم. ) وجود دارد،

در صورت فقدان کامل هوشیاری و امتداد حیات جسمانی که صرفا در بیمارستان ممکن است، 
ظ حف ،قایل به وجوب حفظ چنین فرد بیماری از باب وجوب حفظ و نجات نفس شد، بنابراین توانمین

ی فوت ااگر قلب از عمل باز بماند الزاما  به معن کهاینخلاصه »آن از طریق آلات صناعی واجب نیست. 
 .«ی حیات نیستاستمرار حرکت قلب بعد از مرگ مغزی، نشانه کهچناننیست )به مدت چهار دقیقه( 

ر بتوان کشف اگ دایرمدار روح است نه حرکت قلب.حیات  رسدمی( به نظر 136-135: همانمحسنی، )
طبیعی،  صورتبههرچند که بدون روح حرکت قلب،  رقت کرده باید قایل به مرگ باشیم،کرد که روح مفا
 .رسدمیناممکن به نظر 

 )ره(کرامت مبنای نظری حق حیات از منظر غرب و محسنی 
. هددمیحق حیات را تشکیل  یحقوق از جمله حق حیات مبتنی بر یک مبنا و عقیده است که فلسفه

اما در  ر مبنای کرامت انسانی توجیه کنند،که حق حیات را ب اندکردهدانشمندان غربی و اسلامی سعی 
، کرامت ذاتی حقوق بشراشتراک دو دیدگاه اسلام و  یتببین کرامت انسانی اختلاف نظر دارند. نقطه

 انسان است.
 ی انعکاس یافته استالمللبینبشر غربی که در اعلامیه و سایر اسناد  کرامت انسانی از سوی حقوق

قرارگرفته است. با قطع نظر از تفسیر  تاکیدو نیز از سوی نظام حقوقی اسلام و اندیشمندان اسلامی مورد 
. اصولا کرامت انسانی شودمیکرامت انسانی، در هر دونظام، حق حیات، با استفاده از همین اصل توجیه 

است که سایر اصول و حقوق مانند آزادی و مساوات، تعلیم و تربیت، و...  حقوق بشراساسی در  اصل
 . گرددمینیز از آن استنتاج 

و حق حیات، در تفسیر و  حقوق بشرمبنای  عنوانبهبه رغم توافق در پذیرش اصل کرامت انسانی 
. دانشمندان اختلاف نظر وجود دارد)کرامت انسانی( میان دانشمندان غربی و اسلامی  ماهیت این اصل

گرایی، کرامت انسانی را ذاتی انسان دانسته و خود ذات را منشأ این کرامت عنوان غربی با رویکرد مادی
 حقوق بشر ی جهانیاعلامیه. در نتیجه نقض حیات را تحت هیچ عاملی قبول ندارند. هرچند در کنندمی

ین جنایات منحصر ترخطرناکا ممنوع نساخته و آن را به و میثاقین، اعدام که ناقض حق حیات است ر
اما در پرتکل الحاقی، اعدام ممنوع شده و منافی با کرامت انسانی شمرده شده است. از ،ساخته است 

بیمار است و از سوی دیگر چون انسان است و دارای کرامت انسانی،  سویکنظر این طیف مجرم از 
ه قابل جبران نیست. انسان مجرم نیز باید بعد از مجازات به جامعه اعدام نقض کرامت انسانی است، ک

 انسانی برگردد و فرصت جبران و ترمیم شخصیت انسانی خود را داشته باشد.
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... با استفاده از آیات و و  )ره(الله محسنیآیتدانشمندان اسلامی مانند: علامه محمدتقی جعفری، 
 ی. این طیف معتقدند که کرامت دو جنبهکنندمیروایات، حق حیات را از کرامت انسانی استنتاج 

حیات مادی و معنوی، البته منشأ کرامت ذاتی،  ؛)ذاتی( و اکتسابی دارد. انسان دو نوع حیات دارد تکوینی
حیات مادی  کهچنانهموصیت آفریده است. خداوند است، خداوند است که انسان را دارای همین خص

 یمهم است که اگر کسی حیات مادی کسی را نقض کند یعنی فردی را بکشد، مثل این است که همه
ها را کشته است، اگر حیات معنوی انسان نقض شود یعنی کسی باعث گمراهی فردی شود نیز به انسان

ردو این طیف معتقدند که هردو نوع کرامت و ه ،روایناز الحیات نمودن انسان شده است. معنای مسلوب
هم قاتل که حیات مادی انسان را نقض ،. بنابراین گیردمیگذاری قرار نوع حیات معیار و ملاک قانون

، ناقض حیات اندکردهها نقش دارند و یا فساد و هم مرتد و نیز کسانی که در گمراهی انسان کندمی
و  296-267: 1387)محسنی،  .شوندمیالحیات ند فرد قاتل مسلوبانسان هستند، مان یشایسته

حقوق انسان مبتنی بر کرامت  یهمه )ره(الله محسنیآیتاز نظر   (127-126: 1380حجتی کرمانی، 
مْنا بَني» یانسان است. خداوند نیز این کرامت را با آیه ي الْبَرِّ وَ الْ  وَ لَقَدْ کَرَّ بَحْر  وَ رَزَقْناهُمْ آدَمَ وَ حَمَلْناهُمْ ف 

لْناهُمْ عَلی بات  وَ فَضَّ یِّ نَ الطَّ نْ خَلَقْنا تَفْضیلا   م  مَّ و نیز از  ( به رسمیت شناخته است70/)اسراء «کَثیرٍ م 
محسنی، ) .ی خود حق و حقوقی قرار داده استن رو است که خداوند متعال برای انسان برعهدهیهم

نَّ عَلَیْنا لَلْهُدی »( 299: 2ج، 1428   (12/)لیل .«إ 

 و حدود اسلامی حیاتحق  
ها مجازات خشن، سنگین و بعضا  غیر انسانی و منافی با کرامت انسانی، مشاهده ملت یدر سنت گذشته

ی اعلامیهتری را به ارمغان آورده است. بعد از رنسانس و تر و سبک. ادیان الهی مجازات انسانیشودمی
 یحرکت کند. در ماده ترانسانی، تلاش شده است که جهان به سوی مجازات هرچه وق بشرحق جهانی
شکنجه یا مجازات کرد یا با او رفتاری کرد  توانمیهیچ کس را ن»آمده است  ی حقوق بشراعلامیهپنجم 

و « یغیر انسان»های البته خود واژه. «سانیت و شئون بشری یا موهن باشدکه ظالمانه یا برخلاف ان
« انسانیت»ها در مورد نیز ابهام دارد. چون معیار روشنی برای تشخیص آن وجود ندارد. دیدگاه« موهن»

سازد. را کاملا  روشن نمی مسألهآن به وجدان نیز  یاند، حوالههای متفاوت متفاوتها و سنتنگدر فره
 های دیگری برای مجازات انسانی، غیر از افکار عمومی یا وجدان ها یا سنجهمعیار ، برخیرواز این

اند. خوارکنندگی، شدّت، آشکار بودن، انگیزه و هدف، را مطرح کرده یعمومی( مانند: درجه -)فردی 
: 1380)نوبهار،  .گرددمیتر نیز حاصل اگر هدف از مجازات، اصلاح مجرم است که با مجازات ملایم

مدرنیته از مجازات  یدر دوره (94و 64-57 :1378و میشل،  211: 1358گورج ژرژ، ، 330-329
و منتسکیو در « قراداد اجتماعی»خشن، شدید و بدنی، توسط دانشمندان از جمله روسو در 
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 یر مادهها به فرهنگ یا ضرورتی تبدیل شده که د، مورد انتقاد قرارگرفته است. همین انتقاد«القوانینروح»
مجازات هرچه در خفا باشد  چنینهم( همانمحسنی، ) .اه یافته است، ری حقوق بشراعلامیهپنجم 

شکار بودن مجازات، این امکان را تقلیل آ ،و برعکس بردمیامکان ترمیم شخصیت مجرم را بالاتر 
اصلاح بزهکار گذار است. اگر هدف تاثیر. هدف از مجازات نیز در خشونت و ملایمت مجازات دهدمی

انتقام، یا حتی اجرای عدالت هدف سرکوب،  کهاینتری انتخاب خواهد شد تا باشد، طبعا  مجازاتی ملایم
  (332-331: 1380.)نوبهار،  باشد

نظام حقوقی اسلام در مجازات به سه عنصر توجه دارد: یکم اصلاح مجرم، دوم اجرای عدالت، سوم 
ه به این سه عنصر، به حد معقولی از خوارکنندگی، شدّت و آشکار یا جلوگیری و بازدارندگی جرم. با توج

دسته از مجازات اسلامی که باید در معرض شهود  ها را، در نظر گرفته است. آندر خفا بودن مجازات
ق مجازات اعدام، اصراری بر اجرای آن یباشد، به یک یا دو نفر اکتفا کرده است. در بسیاری از مصاد

 الناس است، اولویت بخشش است.حتی در قصاص که حقوجود ندارد. 
که احکام اسلامی در دوران خود از سه ویژگی: عقلانیت، عدالت و  اندگفتهبرخی از روشنفکران 

ها اند و در ادامه نیز باید از همین ویژگیحل برای موضوعات مربوطه، برخوردار بودهبهترین راه
ها را از دست دهد باید توسط علما و اندیشمندان مورد ن ویژگیای یبرخوردارباشند. اگر یک یا همه

اجتهاد جدید قرارگیرند و حکمی جدید جایگزین آن شود. از آنجاکه معیار سنجش دیگراندیشان و برخی 
های غربی است، برخی از احکام کیفری و مجازات اسلامی مانند و اندیشه حقوق بشراز روشنفکران، 

 ها مورد نقد قرارگرفته است.و... از سوی آن اعدام، قصاص، شلاق،

 حد اعدام
و میثاقین، محدود به جرایم خطرناک شده و در دومین پرتکل  حقوق بشرجهانی  یقانون اعدام در اعلامیه
 اند،ی که به این پرتکل پیوستهی، لغو شده است. این پرتکل برای کشورهایالمللبینالحاقی اختیاری میثاق 

اما در اروپا و  ،هرچند هنوز برخی از کشورها، کیفر اعدام را در نظام حقوقی خود دارندالزامی است. 
نون اعدام که در حدود اسلامی ی، با قاحقوق بشربسیاری از کشورهای دیگر، لغو شده است. این قانون 

اعدام، دیگری که بر لزوم  ابر آموزه، قصاص، ارتداد و احکامدر تعارض است و چالشی است در بر است،
 دارند. تاکید

 دیدگاه حقوق بشر غربی در مورد اعدام  بیانالف( 
 یهای الحاقی آن، حکم اعدام پدیدهها و پرتکلها و میثاقو کنوانسیون حقوق بشر ی جهانیاعلامیهدر 

 کمدستسعی شده است حکم اعدام را لغو و یا  ،رواز اینمخالف کرامت انسانی شمرده شده است. 
به تصویب رسیدند، مجازات  1949اوت  12های سوم و چهارم ژنو که در در کنوانسیون»ماید. محدود ن
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ی حقوق مدنی و سیاسی، اعمال المللبینمیثاق  6 یماده 2در بند  چنینهماعدام را محدود کرده است. 
ق مدنی المللی حقو)میثاق بین «کندمیین جنایات محدود ترمهممجازات اعدام را تنها در مورد 

ال و زنان باردار ممنوع شده اشخاص زیر هجده س در این ماده حکم اعدام چنینهم .(2وسیاسی: بند
الاجرا م لازم1991تکل الحاقی که در سال (. در پر5المللی حقوق مدنی وسیاسی: بند)میثاق بیناست 

آن آمده است  یمقدمهم، هفتاد و یک کشور عضو این پروتکل شدند. در 2009گردید، تا بیستم مارس 
کمک  حقوق بشرای لغو مجازات اعدام به ارتقاء کرامت انسانی و پیشرفت توسعه کهاینبا اعتقاد به »

ی حقوق مدنی و المللبینمیثاق  6ی و ماده حقوق بشری جهانی اعلامیه 3ی و با یاد آوری ماده کندمی
قلمرو دولتی که این پروتکل را پذیرفته اعدام شود  سیاسی که اشاره به لغو اعدام دارد، هیچ کس نباید در

  (همان) .«ام را در قلمرو خود به عمل آوردو هر دولت عضو باید اقدامات لازم برای لغو مجازات اعد
ی، برابری در تمام امور میان تمام آحاد بشر را خواهان المللبینو سایر اسناد  ی حقوق بشراعلامیه

تبعیض رد  عنوانبهی اعم ازینکه بلحاظ مذهب باشد یا جنس، ملیت، و...را است و هرگونه تفاوت حقوق
د چالش برانگیز باشد، آموزه قصاص است. چون در قصاص توانمی. یکی از آموزهای دینی که کندمی

تساوی در: دین، عقل، بلوغ و حریت، شرط است. در مورد زنان نیز فتوای فقهای شیعه این است که مرد 
مرد دم قاتلکه اولیاء دم مقتول، نصف دیه مرد را به اولیاء گرددمیمدی زن در صورتی قصاص برای قتل ع

شمارند، تمام ابنای بشر را معیار عدالت میها در آموزه قصاص برای کسانی که حقوقبپردازد. این تفاوت
دلو می دهندمیبشر اعم از مسلمان و کافر را در کفه ترازو قرار هم قرارگیرند، غیر عادلانه  خواهند همه ع 

 است. ولی در فقه و نظام حقوقی اسلام موارد فوق احکام متفاوت دارند.
و آزادی انتخاب مذهب را دارد، این آزادی از منظر تدوین  بیانهرکسی حق آزادی  حقوق بشربر اساس 

ی المللبینمیثاق  18 ی. در مادهشودمیکنندگان اعلامیه و مفسران آن شامل تغییر دین و مذهب نیز 
هرکسی حق آزادی فکر، وجدان و مذهب دارد. این حق شامل آزادی »حقوق مدنی و سیاسی، آمده است 

آزادی ابراز مذهب یا معتقدات شخصی به  چنینهماعتقاد به یک مذهب یا دیگر معتقدات شخصی؛ 
داب و اعمال و تعلیمات و چه در خفا در عبادات و اجرای آ طور انفرادی یا جمعی، چه به طور علنی

در این میثاق،  چنینهم(. 1بند، 18ی المللی حقوق مدنی و سیاسی: ماده)میثاق بین «باشدمذهبی می
شناسد. شامل اشاعه و ترویج هر گونه اطلاعات و افکار را برای هرکسی، به رسمیت می بیانحق آزادی 

به دلیل  توانمیهیچکس را ن»خوانیم اق میهمین میث 19 ی( و نیز در ماده2، بند19 ی، مادههمان)
غربی که در اعلامیه و  حقوق بشر ،بنابراین .(1: بندهمان) «ت قرارداد و ترساندعقایدش مورد مزاحم

میثاقین نیز منعکس شده، آزادی انتخاب مذهب، تغییر مذهب، اشاعه و ترویج آن را داده و حق 
 رده است. این آزادی، با حکم ارتداد در تعارض است.محدودیت و نقض آن آزادی را از دیگران سلب ک
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آزادی جنسی است که  ،های آزادیآزادی اصل اساسی و محوری در غرب لیبرال است. یکی از گونه
گرایی مردانه و زنانه را که از نظر ادیان خصوصا دین اسلام از گناهان جنسهمدر صورت رضایت، زنا، 

و حتی قانونی  گرددمیغربی تحت عنوان آزادی توجیه  حقوق بشرکبیره است. ولی در غرب و از نظر 
شومی است که در دوران جدید در غرب رواج یافته و حتی قانونی  یگرایی پدیدهجنسهم»شده است. 

شده است. در گذشته شیوع این پدیده، در زمان حضرت لوط پیامبر بوده که در آیات قرآن از آن به زشتی 
: 1387)محسنی،  .«ات از لواط تعبیر به کفر شده استاست. در برخی از رواییاد شده و نهی شده 

 ز حد زنا یعنی رجم و قتل را دارد، نیشودمیگرایی زنانه که از آن به مساحقه یاد جنسهم (637-639
کم، که اگر فرد بالغ باشد، حکمش قتل است و اما اگر غیر بالغ باشد، حد تازیانه را دارد. بر مبنای هردو ح

غربی خواهان،  حقوق بشران دارطرفغربی و نظام حقوقی اسلام، تعارضاتی وجود دارد.  حقوق بشرمیان 
مجازات اعدام و شلاق را موهن و منافی با کرامت ذاتی انسان،  ،و از سوی دیگر آزادی آن است

راجع به اموال،  وجه، برای جرایم، این مجازات به هیچحقوق بشر یبراساس تفسیر کمیته»شمارند. می
می که متضمن توسل به زور و اجبار نیستند، نباید جرایم سیاسی و یا به طورکلی جرای جرایم اقتصادی،

 (54 :1389)سید فاطمی،  .«مورد استفاده قرارگیرد

 در مورد اعدام  )ره(الله محسنیآیتب( دیدگاه 
ترین جرایم محدود شود؛ باید به سنگین مجازات اعدام»رها بر این نظر توافق دارند که کشو یهرچند همه

اما نزاع بر «. یا بسیار خطرناک داشته باشند بارمرگیعنی جرایمی که از روی قصد انجام شوند و عواقبی 
(. در برخی کشورها ممکن 183 : همانسید فاطمی، ) .بار استمرگسر تعیین جرایم سنگین باعواقب 

ارتداد، زنای محصنه،  یمسأله...، حکم اعدام داشته باشند، است صرفا قتل، کودتا، اقدام مسلحانه و
به حساب نیایند.  بارمرگلواط، محاربه و... که در اسلام حکم قتل و اعدام را دارد، از جرایم با عواقب 

اما این موارد نیز با توجه به کرامت انسانی و امنیت روانی جامعه و در نسبت انسان با خداوند، این جرایم 
احکام و حدود تشریع شده در اسلام است که در قرآن  یو قانون اعدام از جمله ندبارمرگی عواقب دارا

هم به آن تصریح شده است. در دین اسلام برای جرایمی مانند: قتل نفس، محاربه، زنای محصنه، لواط، 
سلام و از منظر احکام از نظر ا ،در مواردی از سرقت، ارتداد، و... قانون اعدام تشریع شده است. در واقع

غربی  حقوق بشرند. هرچند که ممکن است غرب و بارمرگالهی موارد مذبور از جرایم خطرناک و 
 و خطرناک به حساب نیاورد. بارمرگها را جرایم بسیاری آن

 . قصاص 1
 . قبلشودمیقصاص امر طبیعی است که در واکنش به یک جنایت یا تعدی نسبت به انسان، بروز داده 

 یای به اندازهشکل عادلانهه از اسلام نیز بوده و لکن اسلام سعی کرده قصاص را به حد اقل برساند و ب
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 یاما فلسفه ،گیردمیطبیعی یا اسلامی امروزه مورد انتقاد قرار  یجنایت، مقدر نماید. هرچند این آموزه
گفته شده قصاص امر طبیعی است  هکچنانها است.بعدا  خواهد آمد، صیانت از جان انسان کهچنانآن، 

ثْل  مَا اعْتَدی فَمَن  اعْتَدی »کرده است.  مندقانونکه اسلام آن را  م  هَ  عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْه  ب  قُوا اللَّ عَلَیْکُمْ وَ اتَّ
قینَ.  هَ مَعَ الْمُتَّ تمی که به شما رسانده هر که به ستم بر شما دست درازی کند به قدر سوَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّ

اهتمام شارع به حیات  یدهندهو نیز تشریع قصاص نشان (194/)بقره. «ید پاسخ دهید...توانمیاست، 
بازدارندگی قصاص، از حیات انسان، صیانت  یخواهد با جنبهمی سویکو ارزشمندی آن است که از 

دیدگان، قطع حیات را به حد وی جنایتگیری از سی انتقامکند و از سوی دیگر با محدود نمودن روحیه
وَ لَکُمْ » ست که خداوند فرمودها رواز ایننماید.  گناه را سدهای بیبه حیات انساناقل برساند و تهدید 

صاص   ي الْق  قُونَ  ف  کُمْ تَتَّ لْباب  لَعَلَّ
َ
ي الْأ ای خردمندان، شما را در قصاص کردن زندگی است.  .حَیاة یا أُول 

کسی که خونش به مظلومیت و ناحق » ( و نیز خداوند متعال فرموده است179/)بقره «پروا کنیدباشد که 
که  شودمیاز آیات قرآن استفاده  (33/)اسراء .ریخته شود ما به ولیّ او حکومت و تسلط )بر قاتل( دادیم

و حافظ حیات بازدارندگی داشته  یاست و ثالثا جنبه الناسحقاولا قصاص امر طبیعی است و ثانیا 
. گرددمیانسان است. یکی از مصادیق قصاص اعدام است که در مورد قتل از سوی ولی مقتول اعمال 

علت مصالحی از جمله فشار ه قصاص قطع عضو و جرح نیز در فقه اسلامی مطرح است ولی امروزه ب
 اجرا نگردد. ی، سایر مصادیق قصاص غیر از اعدام، ممکن استحقوق بشری و المللبینهای نهاد

 شرایط قصاص یکم(
در کتاب فقهی  )ره(الله محسنیآیت. شودمیقصاص شرایطی دارد که فقط با وجود آن شرایط قصاص اجرا

، نه شرط نظیر: تساوی در حریت، دین، عقل، و...برای قصاص با تمسک به آیات «حدودالشریعه»خود 
 1 (540: 1387)محسنی،  .کندمیو روایات ذکر 

                                                 
تکرار شود که با عنوان اولویت نسبت  کهاین. مگر شودمینسان حر در مقابل برده قصاص نا ،تساوی در حریت و رقیت: بنابراین -1. 1

در صورت تکرار قتل کافر ذمی، از سوی مسلمانی، حد اعدام در مورد وی، اجرا  کهچنان شودمیبه کفار، حد قتل برای قاتل حر جاری 
اما اگر قتل کافر برایش عادت شود، حکم اعتیاد به قتل کافر ولو  شود،میتساوی در دین: مسلمان قاتل برای کافر قصاص ن -2.گرددمی

. حکم طفل مسلمان نیز مانند بالغ است. تفاوت شودمیحربی باشد قتل است. کافر ذمی در قتل مرتد ولو مرتد فطری باشد قصاص 
قصاص  مؤمنناصبی در قتل  .تفاوت است. فقط حکم در مورد ناصبی مکندمیمذهب مانند شیعه و سنی نیز تفاوتی در حکم ایجاد ن

است حکم جد هرچه  چنینهم. شودمیعدم ابوت: پدر در قتل فرزند قصاص ن -3. گرددمیدر قتل ناصبی قصاص ن مؤمناما  شود،می
مورد . چون هم اجماع و هم نصوص در این شودمیعقل برای قاتل: یعنی اگر قاتل مجنون باشد قصاص بر او جاری ن -4بالا رود. 

عقل برای مقتول: اگر مقتول مجنون  -5القلم است. روایات در این مورد در حد استفاضه است. آن، حدیث رفع یوجود دارد از جمله
 بلکه باید دیه بپردازد. بر این مورد ادعای اجماع شده است. شودمیباشد نیز قاتل عاقل در قبال مجنون قصاص ن

عمد و خطای کودک در »است که فرمود: )ع( القلم و منقول از امام جعفر صادقازجمله روایت رفعبلوغ: دلیل آن اجماع و روایات  -6
اند. اما متأخرین با آن و آن را به مشهور نسبت داده اندکردهعدم اعمی: برخی اعمی نبودن و بصارت را نیز شرط  -7 1«.ندیک حکم 
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ي الْقَتْلی...» صاصُ ف  بَ عَلَیْکُمُ الْق  نْثی کُت 
ُ
الْعَبْد  وَ الْأ الْحُرِّ وَ الْعَبْدُ ب   ب 

نْثی الْحُرُّ
ُ
الْأ ... بر شما حکم  ب 

قصاص کشتگان چنین معین گشت که مرد آزاد در مقابل مرد آزاد، و بنده را به جای بنده، و زن را به جای 
ب خون از قاتل که برادر دینی اوست بخواهد درگذرد کاری است زن قصاص توانید کرد. و چون صاح

ف )امر قصاص( و رحمت خداوندی نیکو، پس قاتل دیه را در کمال خشنودی ادا کند. در این حکم، تخفی
 (187/)بقره .«کند او را عذابی سخت خواهد بود و پس از این دستور، هر که تجاوز است

 شبهات در مورد قصاص دوم(
 حقوق بشرهای غربی دارند و صاص از سوی مخالفین اسلام یا کسانی که دل در گرو اندیشهدر مورد ق

 دانند، شبهاتی وارد شده است.غربی را ملاک و معیار در حدود و نظام جزایی و کیفری می
 ها در نظام حقوقی اسلامی، مانند: حد: یکی از شبهات این است که برخی از مجازاتخشونت .1

اند. مجازات باید صرفا  بازدارنده باشد و امکان ترمیم و بازگشت ، قصاص و... خشنسارسنگتازیانه، 
وی را نابود  کهاینمجرم به جامعه وجود داشته باشد. یعنی مجازات باید به اصلاح مجرم کمک کند نه 

 سازد. 
ده باشد. در اسلام مجرم نیز جزا و کیفر جرم باید چند ویژگی داشته باشد. عادلانه، بازدارنده و سازنپاسخ: 

 یخواهد فرد به زندگی اش ادامه دهد. اگر آموزهاز حقوق برخوردار است و دین اسلام در غیر موارد اعدام می
جویی نماید فرد برای حس دیده در غیر قتل، دلی مقتول یا از فرد آسیبقصاص نباشد که از خانواده

های زیادی در گذشته برای یک قتل، انسان کهچناناهد گرفت. جویی بیش از میزان جرم انتقام خوانتقام
و خون مقتول یا  کندمیها حمایت مقتول احساس کند که قانون از آن یشدند. اما اگر خانوادهکشته می

بازدارندگی  یوانگهی جزای یک جرم باید جنبه کندمیجویی خودداری رود، از انتقاممجروح هدر نمی
تر باشد، بازدارندگی آن بیشتر است. اگر چیزی دیگری مانند حبس چه جزای جرمی سنگینداشته باشد و هر

ي »یا دیه جایگزین قصاص تعیین شود، ممکن است برای کسانی بازدارندگی نداشته باشد.  وَ لَکُمْ ف 
قُونَ  کُمْ تَتَّ لْباب  لَعَلَّ

َ
ي الْأ صاص  حَیاة یا أُول  ثانیا  قصاص واجب و متعین نیست، اولیاء دم  (179/)بقره. «الْق 

عفو و دیه را نیز پیش روی خود دارند. ترجیح دین در این  یعلیه غیر از قصاص گزینهمقتول یا فرد مجنی
قرارداده است. در مواردی دیدگان و عدالت و امنیت، قصاص را وارد عفو است، اما برای تشفی از جنایتم

 (540: 1، 1387. )محسنی، صاص بهترین گزینه استپیشه است، قکه فرد جنایت

                                                 
که روایت جواز قصاص را موافق با نص  رسدمیاما خود به نظر  ،آوردین زمینه میروایات متعارضی در ا )ره(الله محسنیآیتاند. مخالف

داند، قاتل مسلمان الدم بودن مقتول: اما اگر مقتول مرتد، زانی، لائط و هرکسی که شرع قتل وی را مباح میمحقون -18داندکتاب می
قاتل حامله که باید تا وضع حمل یا حتی تا پایان دوران شیردهی، عدم اسراف در قتل: در قتل اسراف نباشد، مانند  -9. شودمیقصاص ن

 باشد، از باب عدم اسراف باید یکی را قصاص نمود. رساندهاست در مورد که جمعی که یک نفر را به قتل  چنینهمقصاص متوقف شود. 
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بازدارندگی و حمایت و صیانت از عرض و ناموس  ینیز جنبه سارسنگدر مورد سایر حدود از جمله 
مردم، مراد است ولی راه تحقق و کیفیت اثبات آن نزدیک به محال است. اعتنای شارع به امکان بازسازی 

 ید: حد تازیانه، عدم شرط اجرای آن در ملاء عام است که جنبهشخصیت مجرم در برخی از موارد مانن
بدون تماشاگر و با یک یا دو شاهد برگزارکرد. به جز  توانمیخوارکنندگی آن زیاد است. حدود شرعی را 

 که حاکم به مصلحت بداند اجرای حدود در ملاء عام ضرورتی ندارد. یموارد
ی یجوقصاص را پاسخی از روی حس انتقام یاسلام، آموزهمعاندین و منتقدین  جویی:حس انتقام .2

هایی را حقوق اسلامی مجازات»دانسته و اسلام را به تشدید این حس متهم کرده است. در نگرش غربی 
 .«گیری )قصاص( استاز آن، انتقام دارد که بازپروری مجرم را به دنبال ندارد، بلکه هدفمقرر می

 (119: 1391)موسوی میرکلایی، 
، قصاص تنها گزینه نیست. اخذ دیه شودمیکه مستوجب قصاص  یهایگذشت جنایت کهچنان پاسخ:

جنایت کرده هنوز  کهمنین و حتی کسی، مؤبقره 178 یهای بدیل برای آن است. در آیهو عفو نیز از گزینه
 یکه اگر کسی مورد عفو از ناحیه شودمیو سفارش  شودمیبرادر فردی که بر آن جنایت شده تلقی 

نْ أَخیه  شَيْ » برادرش قرارگرفت با احسان جبران کند. يَ لَهُ م  حْسان فَمَنْ عُف  إ  لَیْه  ب  الْمَعْرُوف  وَ أَداءٌ إ  باعٌ ب  ءٌ فَاتِّ
کُمْ وَ رَحْمَة نْ رَبِّ كَ تَخْفیفٌ م  ری است و چون صاحب خون از قاتل که برادر دینی اوست درگذرد کا .ذل 

نیکو، پس قاتل دیه را در کمال خشنودی ادا کند. در این حکم، تخفیف )امر قصاص( و رحمت خداوندی 
ار شد نیز سپاسگز دیه را پرداخت کند و اگر بخشیده ،اگر قصاص تبدیل به دیه شد (178/)بقره .«است

 یاده است. نشانهباشد. در هردو صورت تخفیف و رحمت از سوی خداوند است که این بدیل را قرارد
د ادعای قصاص نماید و یا توانمیرحمت خداوندی این است که وقتی کسی قصاص را بخشید دیگر ن

كَ فَلَهُ عَذابٌ أَلیمٌ  فَمَن  اعْتَدی»تعدی نماید.   اگر )بعد از عفو( تعدی کند یا بخواهد .(همان) «بَعْدَ ذل 
 یخداوند در آیه چنینهم. گیردمیعذاب الهی قرارکار بوده و مورد قصاص نماید خود تجاوزگر و جنایت

مین»: فرمایدمیدیگر  ال 
بُّ الظَّ هُ لا یُح  نَّ ه  إ 

ثْلُها فَمَنْ عَفا وَ أَصْلَحَ فَأَجْرُهُ عَلَی اللَّ ئَة م  ئَة سَیِّ  .«وَ جَزاءُ سَیِّ
رآن بهتر است که اما در منطق اسلام و ق،لحاظ طبیعی جزای جنایت مثل آن است ه ( یعنی ب40/)شوری

نیز فرموده است:  )ع(خون با خون شسته نشود. اگر صلح و عفو صورت گیرد بهتر است. امام علی
ها به عقوبت و قصاص ترین مردم به عفو تواناترین آنالعقوبه ... سزاوارالناس بالعفو اقدرهم علیاولی»

 (478: البلاغهنهج) .«است
گوید: در حقوق عدالت معیار است. عدالت می یل شویم.ان حقوق و اخلاق تفاوت قابایستی می

ثْل  مَا اعْتَدی فَمَن  اعْتَدی» م  ( یعنی هرکس بر شما اعتدا کرد 194/)بقره. «عَلَیْکُم عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْه  ب 
حل حقوقی است، و به مثل، راه یاما این مقابله .«اندازه پاسخ دهید نه بیشتر همانید به توانمیشما نیز 

و آن در صورتی است که فرد مورد تعدی راضی به عفو یا مصالحه نباشد. اما قرآن کریم سفارش به عفو 
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مُور  »گذشت دارد. 
ُ
نْ عَزْم  الْأ كَ لَم  نَّ ذل  ( اگر بر تعدی و آزار دیگران 43 ،)شوری .«وَ لَمَنْ صَبَرَ وَ غَفَرَ إ 

: 1392)محسنی،  .بر نفس، قوت عقل و صفای باطن استاد اعتم یصبر کند و بخشش نماید، نشانه
، اتهام دارد فروان است. بنابراین تاکیدهای آیات و روایت فوق، که بر عفو و صلح ( نمونه105-106

 جویی، بر اسلام، امر واهی و جفای نابخشودنی است.تقویت حس انتقام
ها میان مسلمانان و غیر مسلمانان در احکام فقهی تفاوتهای دینی و غیر دینی: تبعیض علیه اقلیت .3

. از شرایط قصاص تساوی در دین است شودمیصرفا  در مورد قصاص پرداخته  جااینوجود دارد که در 
که از مسلمات فقهی است. اگر فرد از اهل کتاب که شرایط ذمه را پذیرفته است، توسط مسلمانی مقتول 

 و فقط محکوم به پرداخت دیه است، شودمیعضو شود، فرد مسلمان قصاص نیا مجروح یا دچار نقصان 
. کافر یا گرددمیقصاص  صورتاینکه در یت علیه اهل ذمه عادت کرده باشد به قتل و جنا کهاینمگر 

 (92-91: 1387. )کدیور، ای هم نداردغیر مسلمانی که شرایط ذمه را نپذیرفته اصلا  حقی و دیه
کسی  ،رواز این ،گرددمیها به خاک بر انسان یسرشت همه ،ها یکی استبیعت انسانظاهر و ط پاسخ:

نیز، انسان مادی را معیار  حقوق بشری المللبینغربی و اسناد  حقوق بشربر دیگری برتری ندارد. معیار 
قرار داده است. اما در دین اسلام معیار عقیده و ایمان است. انسان فطرتا  عبد است و در اتصال به معبود 

من به خدا با انسان کافر و عاصی با . از این منظر انسان مطیع و مؤکندمیو مبدأ خود معنا و اعتبار پیدا 
و منکر و مطیع و متمرد و راضی و جاهد و فداکار و  مؤمنوشرعا  هرگز عقلا  » ،رواز اینهم برابر نیست. 

طل و تضعیف حق و انصاف زیرا که این رویه موجب ترویج کفر و با سان باشند؛یکند توانمیجو نستیزه
 (128: 1372)اصغری،. «خواهد شد

که  شودمی : در مورد قصاص قتل زن از سوی مردی، قاتل در صورتی قصاصتبعیض علیه زنان. 4
 و این تبعیض در مورد زنان است. ی قاتل، پرداخت نمایدمرد را به خانواده ینصف دیه

در قصاص تفاوتی  ،لحاظ انسانیت و اموری که به انسانیت ارتباط دارد، تفاوتی ندارنده : زن و مرد بپاسخ
 یمقتول نصف دیه یثهاما ور ،شودمیمیان زن و مرد نیست؛ مرد قاتل در برابر خون زن مقتول قصاص 

 یهای( دیه مربوط به نقش487: 3ج، 1434)محسنی،  .ی قاتل پرداخت نمایندمرد را بایستی به خانواده
آور خانواده است، وقتی مردی قصاص یا و خانواده دارند. مرد معمولا ناناست که زن و مرد در اجتماع 

د جبران این توانمین تفاوت در دیه و قصاص و ای گرددمی، یک خانواده بدون سرپرست شودمیاعدام 
خوردگان یا ( ممکن است اشکال شود که برخی از مردان مانند سال26: 1391)محسنی،  .مشکل باشد

خود نیستند، باید در پاسخ به این شبهه گفت که قانون وضعیت  یآور خانوادهنوجوانان، سرپرست یا نان
هم قوانین . آنکندمیقانون جداگانه وضع ن یبرای هر استثنای. کندمیعمومی و کلیت موضوع را لحاظ 

دینی که برای همیشه قرار است جاویدانه باشد. البته برخی از قوانین ظرفیت اجتهاد دوباره و تخصیص 
 یا اصلاح بر طبق مصالح زمان و مکان را دارد.
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دگان، این است که در اسلام زها از سوی غرب و غربیکی از انتقاد عدم قصاص پدر در قتل فرزند:. 5
 . گرددمیچون پدر در قتل فرزند خود قصاص نفرزندکشی مجاز تلقی شده است، 

قدر اهمیت دارد که بر طبق نص قرآن کریم، قتل یک فرد به اولا که حیات انسان در اسلام آن پاسخ:
اخروی، در دنیا نیز محکوم به  عذاب برعلاوهها شمرده شده است. ثانیا  پدر نیز قتل تمام انسان یمنزله

بازدارندگی دارد. با توجه به عشق  یهمین مقدار جنبه ،گرددمیپرداخت دیه و تعزیر و محرومیت از ارث 
افتد که پدر بدون جرم، دست به قتل فرزند خود بزند و محبت پدر به فرزند، بسیار به ندرت اتفاق می

و  ثا  ذات و کالبد پسر از پدر است و حفظ حرمت پدر واجبلاعتدال روانی نداشته باشد. ثا کهاینمگر 
 خداوند نخواسته است که حرمت پدر شکسته شود. 

 . ارتداد 2
 یچیز را تابع انتخاب و ارادهپندارد که همهین اصل در زندگی انسان میترمهمآزادی را  سویکغرب از 

و از سوی دیگر دین و عقیده را امر شخصی و نسبی و چه بسا تابع احساسات و عواطف  دهدمیاو قرار 
نماید. اما از منظر اسلام که حیات تغییر دین و عقیده امر شخصی و طبیعی می ،روینا. از کنندمیتلقی 

شمارند خدا می دانند و انسان را در این مورد تابع خداوند و دیناز حیات مادی می ترمهممعنوی و دین را 
گذار است، ارتداد و برگشت از دین  تاثیردر سعادت و شقاوت انسان  تابع مصالح و مفاسد واقعی و که

 یکی از موارد حد اعدام، حکم ارتداد است.  ،اسلام جرم نابخشودنی است. بنابراین
ای دیگر به هر عقیدهمعتقد است که اسلام به اجماع فقها، آزادی تغییر دین اسلام  )ره(الله محسنیآیت
-551: 1387)محسنی،  .کندمیپذیرد و در صورت اشاعه و ترویج آن، حکم اعدام را صادر را نمی

 برعلاوه 1.شودمیاما از مرتد ملی طلب توبه  شودمیطلب توبه هم ن،حکم مرتد فطری قتل است  (555
. البته این گرددمیدانش تقسیم حکم قتل، اگر مرد باشد زنش هم از وی جدا شده و اموالش بین فرزن

حکم ظاهری است که نصوص و اجماع بر آن دلالت دارد و باید اجرا شود. و این منافات با قبول توبه در 
بپذیرد و به بهشت رود و طاهر اش را کرده باشد ممکن است خداوند توبه نزد خداوند ندارد. اگر توبه

 ( 551 :همانمحسنی، ) .شود
روایات این باب را آورده و نقد کرده است. مضمون  "المعتبرهالاحادیثمعجم"در کتاب  )ره(الله محسنیآیت

بعلت رعایت اختصار به یک نمونه اکتفا کرده و موارد دیگر به منابع  رواز ایناکثر روایات مشابه هم هستند. 
 اد نیز خواهد آمد.چنین در بحث آزادی عقیده و ارتد. همشودمیارجاع داده  )ره(الله محسنیآیت

                                                 
م روی آورده باشد. مرتد ملی کسی است که مرتد فطری کسی است که از پدر و مادر مسلمان متولد شده و بعد به دینی غیر از اسلا  1

قبلا در دین دیگری بوده ویا از پدر ومادر غیر مسلمان متولد شده و بعد خود به اسلام روی آورده و سپس از اسلام روی گردان شده و به 
 دین دیگری پیوسته باشد.



شتم
ل ه

سا
ماره

، ش
 ی

هار
م، ب

ده
 

14
02

 
 

 

 

 

120 

در مورد مرتد سوال کردم، فرمود:  )ع(از ابراهیم ... از محمدبن مسلم روایت شده که از امام ابو جعفر»
نازل شده بعد از اسلام خود کفر ورزد، طلب توبه  )ص(کسی که از اسلام اعراض کند و به آنچه بر محمد

)محسنی،  .«گرددمیی بر فرزندانش تقسیم و قتل وی واجب است. زنش از وی جدا و دارایی و شودمین
1434 :373-371)1 

طبق آیات  کهچنانها معتقدند اند آنبرخی روشنفکران از حکم اعدام برای افراد مرتد، انتقاد کرده
قرآن، ایمان اجباری نیست، اجبار بر حفظ اسلام و ایمان نیز، دلیلی ندارد. آقای محسن کدیور استدلال 

تشریعی خداوند بر ایمان و  یتکوینی و تشریعی تفاوت گذاشت، اراده یمیان اراده که بایستی کندمی
شدند. و مسلمان می مؤمنها همه بالاجبار تکوینی، وگرنه انسان یها تعلق گرفته نه ارادهاسلام انسان

این مطلب است  یکنندهبیانو...(  41، زمر/29، کهف/28، هود/99، یونس/256/هآیات متعددی )بقر
دینی، ها تکوینا  مختارند که هریک از راه ایمان یاکفر را اختیار کنند. البته که انتخاب کفر و بیکه انسان

نظیر اعدام و حبس ابد، برای مرتد و مخیر  مجازات ،رواز اینعقوبت اخروی را به دنبال خواهد داشت. 
کْراهَ » یر دین و ایمان است که با آیهکردن وی میان، اسلام و مرگ، مصداق بارز، اکراه د ین  قَدْ  لا إ  ي الدِّ ف 

نَ الْغَي  شْدُ م  نَ الرُّ  (256/)بقره .«در دین هیچ اجباری نیست. هدایت از گمراهی مشخص شده استتَبَیَّ
و آیات متعدد دیگر، در تعارض است. آقای کدیور معتقد است که اولا تبدیل ایمان به کفر امر مذموم 

خود داشته باشد،  یکسی با تحقیق به دینی برسد و اظهار نظر علمی در مورد عقیده کهاینثانیا  است. 
. ثالثا  کسی که با لجاجت تغییر مذهب شودمیو نه در دنیا و نه در آخرت، عذاب ن شودمیمرتد تلقی ن

)کدیور،  کندمیخلود در جهنم داده شده ولی قرآن از عذاب دنیوی، بحث ن ی، در قرآن وعدهدهدمی
دازد نبی اجتماعی راه -اگر کسی با اعلام نظر مخالف خود بخواهد جریان سیاسی .(1387:195-205

های دموکراتیک نیز اگر کسی، جریان از نظر حکومت دینی ممکن است قابل تحمل نباشد، که در نظام
صرامی،  و 257-256: 1379)شبستری،  .شودمیدازد، با آن برخور نبیاجتماعی مخالف راه  -سیاسی
1379 :94-99)  

جابر العلوانی نیز معتقد است که آیات قرآن خالی از حکم اعدام برای کفر و ارتداد است. کفر، ایمان 
و ارتداد امر قلبی است که میان عبد و خداوند است، عقوبت و پاداش آن نیز اخروی است نه دنیوی، 

وی استدلال  چنینهم( 95-94: 1427)علوانی،  .الهی استشئون  قبول و عدم قبول توبه از ارتداد نیز از
که رسول خدا، در طول عمر خود، حکم ارتداد صادر نکرده  دهدمیکه اخبار مستفیض نشان  کندمی

که در زمان رسول خدا، از اسلام به کفر و  بردمیاست. بیهقی از دو نفر از جمله عبدالله بنی اسرح، نام 
                                                 

بعد إسلامه فلا  الله علیه و آله و سلمصلیعن المرتد فقال: من رغب عن الاسلام وکفر بما أنزل علی محمّد  علیه السلامسألت أبا جعفر »...  - 1
ر.ک محسنی، «. و نیز در این باب روایاتی شبیه آن وجود دارد« توبة له وقد وجب قتله وبانت منه امرأته، ویقسم ما ترك علی ولده

 .91: 8لتهذیب، و ا 256: 7و  147: 6همان و ر.ک الکافي، 
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-116 :همانعلوانی، ) .استها جاری نکردهبر، حدی بر آنبرگشته، ولی حضرت پیامدوباره به اسلام 
( البته در الکامل فی تاریخ ابن اثیر آمده است که حضرت پیامبر اکرم، حکم قتل چهار نفر: عبدالله 117

را صادر کرده ولی  )کنیز عبدالمطلب( بن اسرح، عبدالله بن اخطل یا خطل، مقیس بن صبابه، ساره
)ابن  .وحی، و خیانت به اسلام بوده است ارتداد نبوده و جرم های دیگری نظیر قتل، خیانت به خاطرهب

برخی نیز میان ارتداد عقیدتی و عملی و ارتداد  (127-122: 1376وصرامی،  251-248: 1965اثیر، 
با و اجداد خود د از آه برگشته با کسی که با تقلیکسی که با ادعای شناخت و برهان به اسلام آمده و دوبار

. ارتداد عقیدتی و از دین تقلیدی را موجب حکم اعدام اندگذاشتهمسلمان شده و بعد برگشته، تفاوت 
عملی و هنجارشکنی پیدا کند که در  یدانند. معتقدند که حکم ارتداد در مواردی است که جنبهنمی
 .کندمیز عقیده و باورهای خود دفاع که اجتماع ا ناه صرف نبوده و جرم اجتماعی است،، گصورتاین

 (90-85: 1376)مظفری، 
از آیات دال بر عدم اکراه در عقیده، آزادی در قبول دین و عدم آن، زیاد بحث  )ره(الله محسنیآیت

الله آیتاست. این سوال در آثار  )ع(مهنیست، همه از ائ )ص(نکرده، روایاتی که آورده نیز از حضرت پیامبر
ماند که چرا حکم اعدام مرتد در قرآن و یا حدیث پیامبر نیامده است. از مجموع پاسخ میبی، )ره(محسنی

آید که وی معتقد است اسلام با زور و اکراه کسی را وادار به پذیرش اسلام و ایمان دست میه گفتار وی، ب
و یا مرتد شود ولی آن ها در پذیرش اسلام مختارند، اگر کسی در شک و تردید به سر ببرد . انسانکندمین

باید حد ارتداد در مورد وی اجرا  ، اما اگر اظهار کرد،د متعرض وی شودتوانمیرا اظهار نکند. کسی ن
یا « من این است یعقیده»شود. معلوم نیست که مراد وی از اظهار، صرف اظهار به این است که بگوید 

گوید مذکور، می یدر ذیل این آیه )ره(لله محسنیاآیتی ترویج در جامعه است. امراد وی از اظهار به معن
اما این امر منافاتی  ،اگر مرتد زنده بماند و توبه کند، ممکن است توبه اش قبول شده و از اهل نجات شود

 با اجرای حد ارتداد، در صورت اظهار آن، ندارد. 
ها چون نگاه اسد است. آنتفاوت نگاه اسلام با غرب در این است که قوانین اسلامی تابع مصالح و مف

شان، ترویج عقایدی یا جریانی با اصول اما اگر ،دهندمیدینی اهمیت ن یمادی دارند، به دین و عقیده
ارتداد  یگونهآیند. اما در اسلام اظهار ترویجدر تضاد باشد، با آن برخورد کرده در صدد نابودی آن بر می

 )ص(اندازد. در مورد غلو و سابّ حضرت پیامبرا به خطر میچون باورهای مردم ر ،از امور خطرناک است
 .گرددمیکفر و ارتداد شمرده شده است نیز حکم قتل و اعدام اجرا  یمنزلهه و سحر که ب )ع(مهو ائ

 ( 345و324: 1387)محسنی، 
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 حدود مرتبط باجرایم جنسی. 3
کرده است. در اسلام هم  مندقانونجنسی راه اعتدال را پیموده و آن را  یدین اسلام در پاسخ به غریزه

ازدواج پاسخ  بندوباری جنسی.نگاری اخلاقی و بیرهبانیت و سرکوب غریزه محکوم است و هم ول
ای غیر گرایی مطلقا  ممنوع است و نیز هرنوع رابطهجنسهم ،رواز اینجنسی است.  یمناسب برای غریزه

با جنس مخالف، اعم از زنا، و... محکوم است و برای آن مجازات سنگینی را در نظر گرفته از ازدواج 
باری وبندهای فکری، ولنگاری اخلاقی و بیفرهنگ سکولار غربی در بسیاری گرایش برخلافاست. 

دی جنسی در ذیل عنوان . دیدگاه غرب در مورد آزاگرددمیجنسی، تحت عنوان آزادی جنسی، توجیه 
   (145-144: همانمحسنی، ) .م گذشتاعدا

 حکم لواط یکم(
گوید هرچند در قرآن این عمل بسیار تقبیح شده و از عمل شنیع قوم لوط یاد کرده می )ره(الله محسنیآیت

که حکمی ی در موارد کهایناما حکم اعدام، قتل، رجم و احراق را برای آن ذکر نکرده است. مگر  ،است
احکام ادیان قبل را استصحاب نمایم. در آیاتی از قرآن نظیر این دو آیه در موارد متعدد برای آن ذکر نشده 

رُونَ » آمده است. شَة وَ أَنْتُمْ تُبْص  ه  أَ تَأْتُونَ الْفاح  قَوْم  ذْ قالَ ل   إ 
نْ دُون  * وَ لُوطا  جالَ شَهْوَة م  کُمْ لَتَأْتُونَ الرِّ نَّ أَ إ 

ساء  بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ  که و )پیغمبر خود( لوط را فرستادیم وقتی که به قوم خود گفت: آیا شما با آن . تَجْهَلُونَ النِّ
رانی شوید؟ آیا شما با مردان شهوتبصیرت )به زشتی عمل خود( دارید باز مرتکب چنین کار منکری می

 (55-54/)نحل «.مردم جهالت پیشه و گمراهی هستیدگویید؟ بلکه شما بسیار کرده و زنان را ترك می
شده است. روایات در این  بیاناما در روایات به روشنی حکم آن از قتل، تخریب دیوار و احراق، 

که مرتکبان  کندمیروایاتی را نقل  المعتبرهالاحادیثمعجمدر  )ره(الله محسنیزمینه فراوان است. آیت
به )ص(حضرت پیامبراکرمی لواط به رغم توصیه در اقرار به کرات داشتند که حد  پنهانی، سعی یبه تو

 (320: 3ج، 1434)محسنی،  .دنیا پاک گردند تا در همین ها اجرا گردد،و اعدام در مورد آنرجم 
 )ع(روایت در این باب فراوان است. روایت دیگر شبیه همین مضمون را مالک بن عطیّه از امام صادق

 (322: همانمحسنی، ) .کندمینقل 
گرایی و لواط را به نقل از صاحب جواهر از ضروریات جنسهمحکم اعدام برای  )ره(الله محسنیآیت

اسلام شمرده است. البته اعدام در صورت ثبوت ادخال است و گرنه تفخیذ و ملاعبه، و سایر اعمال 
گرایی که به حد دخول نرسیده باشد، حد زنای غیر محصنه را دارد. البته برای اثبات غیر دخول جنسهم

 17-13: 1387)محسنی،  .چهار مرتبه اقرار نیز لازم نیست اعدام شرط تربیع یعنی چهار شاهد و و حد
( البته شایان یادآوری است که برخلاف زنا، در لواط حصن شرط نیست. ولی شرایط دیگر مانند 639 و
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ها مورد آن . درشودمیبر کودک و مجنون و مکره حد جاری ن ،بلوغ، عقل و اختیار، شرط است. بنابراین
 (همانمحسنی، ) .گرددمیبه تعزیر اکتفا 

که آثار  شودمیگناهان بسیار قبیح و خطرناک محسوب  یعمل شنیع لواط از منظر اسلام، از جمله
ها را در نظر گرفته ترین مجازات، برایش سخترواز اینلحاظ فردی و اجتماعی دارد. ه سوء زیادی، ب

بازدارندگی دارد. اجرای  یدفع فساد و اصلاح است. مجازات سخت جنبه است. نگاه اسلام به مجازات،
مگر فردی خود چهار مرتبه اقرار نماید.  وع حکم است که نزدیک به محال است،آن مبتنی بر اثبات موض

اما باید این نکته را بپذیریم که  ،کندمیوال و اشکال فراهم د لواط در قرآن، زمینه را برای سعدم ذکر ح
نشده است. خداوند با  بیانی مسلمانان احادیث معتبر نیز، حجیت دارند. جزئیات احکام در قرآن برا

قُ »ذکر این آیه  لاَّ وَحْيٌ  عَن  الْهَوی، وَ ما یَنْط  نْ هُوَ إ   )ص(( چک سفید به حضرت پیامبر4-3/)نجم .«یُوحی إ 
گوید، از سنخ وحی و حکمی از احکام فرموده که هرچه می تاییدبه قولی حضرت را دربست  داده، یا

ند آیات قرآن، هماننیامدن حکمی در قرآن محل اشکال نیست و روایات معتبر نیز  ،الهی است. بنابراین
 حجیت دارند.

مبنی بر، تعزیر مکره مانند کودک و مجنون است؛ دلیل تعزیر کودک  )ره(نظر محسنی تاملقابل  ینکته
مکره را مجبور  کهایناما در مکره، روشن نیست چون مکره اختیاری ندارد. مگر  ،وشن استو مجنون ر

 برای وی حظی از اختیار قایل باشیم. ندانیم،

 حکم زنا دوم(
و از سوی دیگر امنیت روانی خانواده و حفظ  کندمیانسان را از کمال و سعادت اخروی دور  سویکزنا از 

برای آن حدود  ،رواز اینجرایم خطرناک محسوب شود.  ید از جملهتوانمیه اندازد کنسل را به خطر می
و مجازات مختلف برای انواع مختلف آن در نظر گرفته شده است. قتل، رجم و شلاق از مجازات آن 
است. در کتاب و سنت از این عمل شنیع نهی شده و برای آن مجازات و عواقب خطرناک در دنیا و آخرت 

مرتکب زنا نشوید که کار بد و قبیحی » فرمایدمی. خداوند متعال در مورد ماهیت زنا ذکر شده است
نْهُما ». کندمی بیانقرآن کریم حد زنا را  چنینهم (.32/)اسراء«. است دٍ م  دُوا کُلَّ واح  ي فَاجْل  ان  یَة وَ الزَّ ان  الزَّ

ین   ي د  ما رَأْفَة ف  ه  ائَة جَلْدَة وَ لا تَأْخُذْکُمْ ب  فَة م  ر  وَ لْیَشْهَدْ عَذابَهُما طائ  ه  وَ الْیَوْم  الآخْ 
اللَّ نُونَ ب  نْ کُنْتُمْ تُؤْم  ه  إ 

اللَّ
ینَ  ن  نَ الْمُؤْم  باید شما مؤمنان هر یك از زنان و مردان زناکار را به صد تازیانه مجازات و تنبیه کنید و . م 
ید اگر به خدا و روز قیامت ایمان دارید و باید آنان در دین خدا رأفت و ترحم روا مدار یهرگز در باره

و نیز از حضرت پیامبر اکرم روایت  (13/)ممتحنه .«عذاب آن بدکاران را جمعی از مؤمنان مشاهده کنند
، 1409)حرعاملی: .«انددادهو خراب کردن کعبه قرار )ص(زشتی زنا در کنار قتل پیامبر خدا»شده است که 
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و زنای با محارم،  1زنای محصنه کهدر حالیکرده  بیانمجازات جلد و شلاق را ( ولی در آیه صرفا  297: 4
بعد از ذکر آیات فوق در تحریم زنا، به نقل از صاحب  )ره(الله محسنیآیت حکم اعدام و رجم را دارد.

که علت حرمت زنا حفظ نسل است؛ دلیل برحرمت و کبیره بودن آن، کتاب، سنت،  نویسدمیجواهر 
 مسألهمعتقد است که حرمت زنا از ضروریات دین است و این  )ره(الله محسنیعقل و اجماع است. آیت

 (309: 1ج، 1387، )محسنی .تبر تمام مسلمانان آشکار اس
بن عباده سوال  ای از اصحاب پیامبر از سعدآمده است که عده )ع(در حدیث منقول از امام صادق

زنم. در همین کنی؟ گفت با شمشیر میکار میه کردند که اگر ببینی که کسی بر شکم زنت خوابیده چ
گوید: بعد از واردشدند، حضرت فرمود پس چهار شاهد چه؟ سعد می )ص(حین حضرت پیامبر اکرم

ام بدی چون برای هرچیزی دیدن با چشمت، انج حضرت فرمود: بعد با چشمم دیدم یا حضرت. کهاین
می که مرد زن دایآیا در صورتی (272: 3ج، 1434)محسنی،  .داده شده استای، حدی قرارو هرتعدی

؟ کندمیتحقق پیدا « محصنه»را در اختیار ندارد یا دسترسی به وی ندارد، با کنیز و زن موقت نیز عنوان 
می نیست عنوان محصنه با همسر متعه و موقتی حاصل : چون دایفرمایدمیروایتی از امام هست که 

اگر مردی  )ع(کرده از ابا ابراهیم سوالاد از صفوان از اسحاق بن عمار، روایت شده که . با استنگرددمین
 طورهمین ؟ گفت بلیشودمیکه کنیزی نزدش هست که با وی مجامعت کرده، آیا دارای حصن شمرده 

ی نزدش باشد، آیا اسازد. ... گفتم اگر زن متعهنیاز میاست چون نزدش چیزی است که او را از زنا بی
  (290-289: 3ج، 1434)محسنی،  .، باید به نحو دایم نزدش باشد؟ گفت نهکندمیحصن صدق 

زن موقت می، موجب حصن، شمرده شده ولی نیز مانند زن دایک )ع(در این روایت به نقل از امام صادق
اولا در دسترس باشد و ثانیا  :حصن دو شرط دارد ،و متعه، سبب حصن شمرده نشده است. بنابراین

مجامعتی صورت گرفته باشد. ولی در عبارت امام برای حصن شمردن امه و کنیز، علتی ذکر شده بود و 
؛ خواه با عنوان کندمیصدق نیازی از زنا بود. هرگاه زنی در دسترس مرد باشد، این علت، آن رفع نیاز و بی

نیست؟ پس چرا نباید حصن تلقی متعه بازداشتن مرد از زنا ی یا زن موقتی یا دایم. مگر فلسفه کنیز باشد
ازدواج متعه زیر سوال  یدر متعه تمکین را واجب ندانیم. که در آن صورت، فلسفه کهاینمگر  شود،

 صورتاینبه زن، تمام وقت، فرض نشده باشد. در  در ازدواج موقت، دسترسی مرد کهاینرود. یا می
 ی؟ یکی از مواردشودمی، چه گرددمیموقت جاری  یشان با صیغهحکم زنا در جوامعی که ازدواج دایم

که حد قتل و اعدام را دارد، زنا و تجاوز به عنف است؛ ولی در روایتی از ابوبصیر در مورد حکم مذبور 
 خواه بیمرد و خواه زنده بماند. شودمیآمده که با شمشیر یک ضربت زده 

                                                 
که مرد و زن دارای همسر بوده و دسترسی به وی را نیز داشته باشد. اگر هرکدام از زن و مرد همسری  شودمیگفته  یمحصنه به زنای - 1

نداشته یا همسرش در دسترس نباشد، از ناحیه وی محصنه نیست بنابراین حدش نیز اعدام نخواهد بود و باید در بار اول و دوم، شلاق 
 حاکم و حکومت اسلامی برای شوهر زانیه نیز حق اجرای حد زنا داده شده است. برعلاوهزده شود. در زنای محصنه 
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سوال شد مردی فرج زنی را غصب کرده یعنی به اجبار یا  )ع(از ابو جعفر»در صحیح برید آمده که 
خواه محصن باشد یا غیر محصن. لکن در صحیح ابوبصیر  شودمیا کرده است، فرمود: کشته اکراه زن

، بمیرد یا زنده شودمیشمشیر زده  یآمده است که اگر مردی با غلبه و زور بر زن تجاوز کند، یک ضربه
 (548-547: 3ج،  1434)محسنی،  ....« بماند

یک ضربه به گردنش باید زده شود  اندگفتهرد. برخی در مورد حد زنای با محارم اختلاف نظر وجود دا
رساند. که به حبس ابد محبوس گردد. ولی روایات زیادی وجود دارد که قتل و اعدام را می اندگفتهو برخی 

داند و از عباراتش روایات و اجماع منقول بر حبس یا ضربت واحده را قوی نمی )ره(الله محسنیآیت
 (549: 1ج، 1387)محسنی،  .وی قتل است که نظر شودمیاستنباط 

نقل »...  (همانمحسنی، ) .محصن باشد زنا با زن پدر نیز مستوجب قتل و رجم است اگرچه غیر
 .غیر محصن بود رجم کرد کهدر حالیمردی را که با زن پدرش زنا کرده بود  )ع(ینمؤمنشده که امیرال
استدلال به این حکم، روایتی به همین مضمون  در )ره(الله محسنیآیت (115: 28، 1409)حرعاملی، 

. وی کندمیولی در پاورقی نسبت به روایات سکونی تردید  کندمیالشیعه نقل وسایلاز سکونی در 
)محسنی،  .«در روایات سکونی باید توقف کرد است که هلکن اخیرا  برای من روشن شد»: نویسدمی

 (549: 1ج، 1387
در این حکم اختلاف نظری میان فقها  .به دلیل اجماع، قتل است مسلمانحکم زنای کافر ذمی با زن 

حنان بن »گوید اصل در حکم قتل، روایت حنان است نه اجماع، می )ره(الله محسنیآیتلکن  نیست.
]حکمش چیست[ فرمود: کشته  ... یهودی با زن مسلمان زنا کرده کندمیعبدالله روایت سدیر از ابی

 (303: 3، 1434)محسنی،  .«شود
شرط اجرای حد در زنا و لواط، خواه حد تازیانه، رجم یا قتل باشد، شهادت چهار نفر عادل و یا چهار 

فرمود: مرد  )ع(ینمؤمن، روایت کرده که امیرال)ع(...محمد بن قیس از ابی جعفر»مرتبه اقرار متهم است. 
ادخال و اخراج،  صورتبهرا در حال زنا  هاچهار نفر شهادت دهند که آن کهاینمگر  شوندمیوزنی رجم ن

  (295 :همانمحسنی، ) .«انددیده
رسیم که برخلاف فرهنگ از تحلیل و بررسی آیات، روایات و مطالبی که ذکر شد، به این نتیجه می

و بر این مبنا، انواعی از گناهان جنسی مانند زنا،  کنندمیین اصل تلقی ترمهمغربی که آزادی را از 
که در  ولی سعادت دنیا و آخرت انسان استدر اسلام اصل ا ،کنندمیگرایی، و... را تجویز جنسهم

ها را به دارد که انسان. آیات قرآن پرده از حقایقی برمیگرددمیقرب و اطاعت خداوند، حاصل  یسایه
خی را در اسفل و بر دندهمی، برخی را در اعلی علیین و جانشین خدا قرار کنندمیمراتب مختلف تقسیم 

 یهایچنین انسان. بنابراین، دهندمیتر از حیوانات قراری بدترین حیوانات و بلکه پستالسافلین، در زمره
، خود با اعمال ناشایست خود، پا روی کرامت انسانی گیرندمیها قرارحیوانات و بدتر از آن یکه در زمره
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ی کبیره است که ند. زنا از گناهانترین مجازاتنگین، مستحق سرواز این. اندکردهخود گذاشته و سقوط 
 سازد. دار میخدشهکشانده و کرامت انسان را السافلین انسان را به اسلف

بینی شده است. هرچند که در اسناد های خطرناک پیشاعدام برای مجازات ی حقوق بشراعلامیهدر 
. در نظام حقوقی گرددمیکشورهای دیگر اعمال  اما در آمریکا هنوز، بیشتر از ،دیگر اعدام ممنوع شده

که گسست  بردمیچون امنیت روانی خانواده را از بین  ،جرایم است ینترخطرناکاسلام نیز، زنا از 
 یالوصول بودن ارضای غریزهو عدم اعتماد به پاکی زنان، سهل خانواده را به دنبال دارد. باشیوع زنا،

؛ زندگی مجردی به گسترش بیشتر کندمیهای خود را دارد، تقلیل پیدا سختیی ازدواج که جنسی، انگیزه
ها از حیات افتد، و از سوی دیگر انسانطر میحفظ نسل به خ سویک. در نتیجه از کندمیفحشا کمک 

. به طور خلاصه زنا پیامدهای خطرناکی گرددمیمعنوی که قرب به خداوند است، دور شده و یا محروم 
دار آمیز و عاشقانه که زندگی را معنامحبت یزوال نسل، عدم اعتماد به همسر و فرزند، زوال رابطهدارد که 

د از توانمیهای مراقبتی مانند ایدز، و... در کنار حفاظت از حیات معنوی انسان، ، شیوع بیماریکندمی
 تشریع حرمت زنا و حد آن باشد. یفلسفه یجمله

 حکم مساحقه  سوم(
ه حد زنا است. برای محصنه رجم و برای غیر محصنه جلد و صد تازیانه باید زده شود. حد مساحق

والی بپرسد، حضرت س )ع(ینمؤمنانی آمدند تا از امیرالکه کس کندمیروایتی را ذکر  )ره(الله محسنیآیت
 زنی بعد از مجامعت با شوهرش، با دختری مساحقه کرده و :گفتند ؟چیست سوالامام حسن فرمود: 

ود و بر دختر بعد از وضع دختر باکره حامله شده است. تکلیف چیست؟ حضرت فرمود: زن باید رجم ش
از معلی بن »نیز روایت شده است.  )ع(تازیانه جاری شود. نظیر همین روایت ازامام صادق حمل، حد

)منی( شوهرش  شده و او آب بسترهمسوال کردم، مردی که با زنش  )ع(خنیس روایت شده که از ابا عبدالله
را به دختر باکره منتقل کرده و او هم باردار شده، فرمود: بچه از آن مرد است و بر زن رجم و بر دختر حد 

 (324: 3ج، 1434)محسنی،  .«شودمیجاری 
ین ترخطرناکترین مجازاتی است که باید در مورد ترین و خشنبدون تردید رجم یکی از سنگین

بازی زنانه، از دو منظر از خطرناک ترین جرایم محسوب جنسهمداده شود. مساحقه و  جرایم اختصاص
دوم از منظر حیات معنوی. از منظر حیات مادی و  ،از منظر حیات ظاهری و مادی که. یکی اینگرددمی

گرایی نیز، از انحرافات جنسی است که ممکن است، تکثیر نسل را با خطر جنسهمظاهری، مساحقه و 
 یهمه یات مادی، از اهمیت برخوردار است،حیمواجه سازد. از منظر حیات معنوی که در اسلام به اندازه 

گناهان، انسان  گونهاین. دهدمیانحرافات جنسی، انسان را در معرض سقوط از مدار حیات معنوی قرار 
ی را برای انسان به ارمغان فضایل انسانی را خشکانده و شقاوت دنیوی و اخرو یرا از خداوند دور، ریشه
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ترین ، مستلزم سنگینبرندمیجرایمی که حیات مادی و معنوی انسان را از بین  ،رواز اینآورد. می
 ها مانند اعدام و رجم هستند. مجازات

 گیرینتیجه
ویژه حق حیات باشند. چون این حق حیاتی هرگز و به حقوق بشرند مبنای توانمیانتخاب و انتفاع ن

که در صورت عدم منفعت و یا خواست فرد یا افرادی،  انتخاب فرد و یا انتفاع باشد، دایرمدارد توانمین
و خصوصا  حق حیات است. از نظر غرب  حقوق بشراسقاط گردد. کرامت انسانی مبنای مطمئنی برای 

الله آیتن اما اسلام و به تبع آ ،حیات، مبتنی بر کرامت ذاتی انسان استغربی، حق حقوق بشرو 
 داند.، کرامت انسان را ذاتی و اکتسابی می)ره(محسنی

ناپذیر دانسته و ازاینرو حدود اسلامی و خصوصا  کرامت انسانی و حق حیات را زوال غربی حقوق بشر
، حقوق بشر ی جهانیاعلامیه. هرچند کندمیاعدام را منافی با کرامت انسانی و حق حیات انسان تلقی 

اما در اسناد دیگر  ،کندمیین جنایات محدود ترخطرناکبلکه در  کندمیبه کلی نفی نحکم اعدام را 
به تبع از فقه و حقوق  )ره(الله محسنیآیت .کندمیهای الحاقی، این حکم را نفی ی و پرتکلحقوق بشر

ین ترخطرناک. جرم خطرناک یا کندمیاسلامی، حکم اعدام را در جنایات خطرناک ضروری تلقی 
از گرای غربی حیات دنیوی است ها از نظر غرب و اسلام متفاوت است. نهایت اهتمام مکاتب مادهمجر
. بدیهی است که کندمیای مطرح نموده و آن را به انتخاب فرد واگذار قهیدین را امر شخصی و سل ،رواین

الله آیتاز منظر . اما شودمیاز منظر ارتداد نه تنها جنایت خطرناک نیست که اصولا جرم تلقی ن
 ترمهم، حیات اخروی و معنوی نیز مانند حیات مادی بلکه دهدمیکه دیدگاه اسلام را بازتاب  )ره(محسنی

های خطرناک های دیگر مانند زنا، لواط، و... نیز از جرماز آن، از اهمیت برخوردار است. ارتداد و جرم
سرطانی  یدر این دیدگاه فرد مجرم، مانند غده. ندنکمیمحسوب شده که حیات معنوی انسان را نابود 

 .شودمیو برای سلامت حیات معنوی جامعه، ازمیان برداشته  شودمیخطرناک تشخیص داده
ی ، قصاص مایهکندمیجویی تلقی برخلاف دیدگاه غرب که قصاص را صرفا  انتقام چنینهم
جویی بیش از حد و عطش انتقام یردگمیریزی بیشتر را بخش جامعه شمرده شده که جلو خونحیات

. هرچند که در این مورد از نظر اسلام بخشیدن بهتر از اعمال قصاص گیردمیدیدگان را اولیای دم و آسیب
های مستلزم قصاص، تنها قصاص نیست، بلکه در جرم )ره(محسنیالله آیتاسلام از منظر  یاست. گزینه

قصاص، دیه و بخشش را انتخاب  یاگذار شده که یکی از سه گزینهدیده و اولیای آن وبه انتخاب فرد آسیب
 تر از همه نامیده شده است.کنند. بخشش اولی
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  یحکومت اسلام یهایژگیو 
 )ره(یمحسن اللهتیو آ )دام ظله(اضیف اللهتیآ یشهیدر اند

 1محمد جواد برهانی

 چکیده
 یتطبیقی دیدگاه فقهای اسلامی در مورد مسایل حکومت اسلامی یکی از مسایل مهم زمانه یمطالعه

الله و آیت )دام ظله(ق فیاضاالله محمد اسحبر آرای دو فقیه معاصر آیت تاکیدماست. در این نوشتار با 
. از شودمیرتبط به حکومت اسلامی پرداخته و مسایل م هاویژگیدر مورد  )ره(صف محسنیآمحمد 

 ی اسلامیاندیشهحکومت اسلامی از ضروریات غیر قابل تردید در  تاسیسدیدگاه هر دو فقیه یاد شده 
ی غیر دینی هاحکومتتی است که این حکومت را از ی متفاوهاویژگیاست. حکومت اسلامی دارای 

یه، رائی در امور اجسالاری در امر قانونگذاری، اصل شایسته. رعایت اصول و قواعد اسلامسازدمیمتمایز 
ی حکومت اسلامی از دیدگاه هاویژگیین ترمهمبرابر مردم و امت اسلامی از  گزاری درئولیت خدمتمس

ردم و های مهم دولت اسلامی در برابر مئولیتنوشتار مس دار کشورمان است. در ادامههر دو فقیه نام
ی اسلامی ی امور مالی و اقتصادی جامعههای مدنی واجتماعی و ساماندهتضمین امنیت، عدالت، آزادی

 .گیردمیمورد بحث قرار 
شیخ محمد  اللهی حکومت دینی، آیتهاویژگیحکومت اسلامی، حکومت دینی،  واژگان کلیدی:

 .)ره(الله شیخ محمد آصف محسنی، آیت)دام ظله(اسحاق فیاض
 

 

 

                                                 
 .)ص(المللی المصطفیه بینی علوم اسلامی دانشگاآموختهماستر جامعه شناسی و دانش 1

 25/03/1402تاریخ پذیرش:                                               09/03/1402تاریخ دریافت مقاله: 
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 مقدمه
های خود به آن در آثار و سخنرانی توجه داشته وحکومت دینی  یمتفکران اسلامی همیشه درباره

هند و در دوران  یاند. بعد از فروپاشی امپراتوری اسلامی عثمانی و امپراتوری اسلامی شبه قارهپرداخته
صورت جدی به تشکیل حکومت اسلامی در قلمرو جهان هاستعمار و پسا استعمار، متفکران اسلامی ب

است؛  لهیبلکه وس ست،یحکومت هدف نعتقد بودند که اسلام  توجه نشان دادند. متفکران اسلامی م
ها بر این . آناستها و سبک زندگی دینی و آشنا ساختن مسلمانان به آموزهانسان  یهدف، تقوا و رستگار

 یاسیبه دست آوردن قدرت س ی اسلامیجامعه ی  بازساز ی هدف مذکور و برایبرا باور شدند که
و اصلاح  افتی یراسلامیرا در حکومت غ یاسلام یزندگ ی  الگو توانمینظر آنان ناست، به یضرور

حکومت از متفکران اسلامی اتفاق نظر دارند که  یهمهاست.  ریپذامکان یاسیفقط با کسب قدرت س
اداره کند.  نید یهیرا بر پا ایکه دن یحکومت است، حکومت نیاسلام د اما در عین حال ،آن خداست

داران بوده است. اکثر مسلمانان بر این باورند دینی همیشه یکی از آرزوهای دینت تشکیل حکوم ،بنابراین
ان حکومت اسلامی دارطرفهای دینی الگوی حکومت اسلامی را استخراج کرد. از آموزه توانمیکه 

اولین  ،معتقدند که پیامبر وقتی به مدینه مهاجرت کرد، در آنجا حکومت اسلامی تشکیل داد. بنابراین
تشکیل حکومت اسلامی به دست خود پیامبر صورت گرفته است و بعد از آن حضرت، خلفای  یبهتجر

 یبررسصدر اسلام به نحوی حکومت اسلامی را گسترش و توسعه دادند. در این مقاله تحت عنوان "
شده " تلاش )ره(الله محسنیو آیت )دام ظله(الله فیاضآیت شهیدر اند یحکومت اسلام یهاویژگی یقیتطب

های این دو فقیه با استفاده از اندیشه تحلیلی-صورت توصیفیهی حکومت اسلامی بهاویژگیاست 
الانموذج کتابی تحت عنوان " )دام ظله(الله فیاضکشور مورد بررسی قرار گیرد. قابل یادآوری است که آیت

سی ترجمه و منتشر شده الاسلامیه" نوشته است که به نام "الگوی حکومت اسلامی" به فارالحکومهالی
و  تالیفنیز کتابی "تحت عنوان تصویری از حکومت اسلامی در افغانستان"  )ره(الله محسنیاست. آیت

ای تلاش کرده است تا نکات مشترک این استفاده از روش تطبیقی و مقایسه منتشر کرده است. نگارنده با
ورد بررسی قرار دهد. قابل یادآوری است که ی حکومت اسلامی مهاویژگیدو فقیه افغانستانی را درباب 

صورت مشخص ناظر به افغانستان و شرایط آن هتصویری از حکومت اسلامی را ب )ره(الله محسنیآیت
صورت عام تصویری از حکومت اسلامی را از دیدگاه هب )دام ظله(الله فیاضآیت کهدر حالینوشته است، 
 کرده است.   بیانمذهب تشیع 

 ایجاد تشکیل حکومتضروت 
که هر دو فقیه کشور معتقدند  شودمی، برداشت )ره(الله محسنیو آیت )دام ظله(الله فیاضبا مراجعه به آثار آیت

امنیت لازم و  تامینای از جمله بدیهیات بوده و برای استمرار حیات و که تشکیل حکومت در هر جامعه



 یهایژگیو
لام

 اس
مت

کو
ح

  ی
اند

در 
ی

تیآ یشه
لله

ا
یف 

ض
ا

له(
م ظ

)دا
تیو آ 

لله
ا

 
حسن

م
ی

ره(
(

 
 

 

 

 

133 

نی یك امر نظری و مخفی نیست تا نیازی به استدلال لزوم تشکیل حکومت در جوامع انسا»ضروری است. 
کند و از باب تنبیه باید گفت که را درك می کس آنداشته باشد، بلکه یك امر ضروری و بدیهی است که همه

حیات نیست و زندگانی اجتماعی بدون قانون میسر  یادامهه انسان بدون اجتماع و تعاون همدیگر، قادر ب
 (10: 1412)محسنی، . «مجریه و حکومت ناممکن است یهم بدون قوهنیست و انفاذ قانون 

  دینی  حکومت لیتشک
هر دو فقیه معتقدند که در صورت فراهم بودن شرایط، لازم است حکومت دینی تشکیل گردد و در ایجاد 
حکومت دینی لازم است از کارشناسان و افراد شایسته و متعهد و متخصص در هر رشته بهره گرفته شود. 

 ط،یاگر شرا کهنچنابدهد،  لیتشک یمذکور قادر است حکومت اسلام هیکه فق میاگر فرض کن ن،یبنابرا»
واجب  الشرایطجامع هیهم وجود نداشته باشد، شرعا  بر فق یو خارج یمناسب و آماده باشد و مانع داخل

 یاسلام یمجلس شورا یبه واسطه دیباتشکیل حکومت اسلامی  .بدهد لیتشک یاست حکومت اسلام
 یکه اعضا رد،یصورت گو مخلص است،  نیکه مرکب از دانشمندان، متفکران، کارشناسان، افراد ام

و  کارشناس، مؤمن ق،یدانشمند، لا سته،یکه افراد شا کندمیدولت  یمجلس اقدام به انتخاب اعضا
 آوریجمعها و بعد از آن یاراده یسابقه، تخصص، وضع و استقامت، و قوه یمخلص را بعد از بررس
انتخاب  ست،یو امثال آن ن یقوم ،یحزب لیآنان متأثر از مسا کهاینها و آن یمعلومات کامل درباره

 (69: 1395، )فیاض .«کنندمی
است که تمام نهادها و  یکه ذکرشد، حکومت یطیحکومت با شرا گونهاینکه  شودمیروشن  جااین از

و به دور از تساهل و تسامح در  یاخلاق ،یمال ،یآن سالم و به دور از اختلاس، فساد ادار یهادستگاه
 خواهد بود. فهیوظ یکار و ادا

 شرفت،یکشور را به سمت تکامل، توسعه، پ یحکومت اسلام گونهاینمذکور،  طیو شرا لیدلا به
حکومت سالم نباشد،  یو نهادها هادستگاهاگر تمام  کهدر حالی، بردمی شیثبات و آرامش به پ ت،یامن

 کشاند.یم ماندگیعقبکشور را به سمت  یبه زود
، هادستگاهشود، تمام  ادهیخود پ طیاگر با تمام شرا یکه حکومت اسلام میدیسر جهینت نیبه ا جااین تا

اگر  کهدر حالیدر امان خواهد بود،  زین گانگانیب یآن حکومت سالم بوده و از مداخله یاعضا و نهادها
 .گذاردمی تاثیردر امان نبوده و مداخلات مذکور در آن  یخارج ینباشد، از مداخله ینیحکومت د

از جهل، تعصب، عناد  یناش یکتاتوریبه د یکه متهم نمودن حکومت اسلام شودمیروشن  جااین از
 یکتاتوریرا متهم به د یکه حکومت اسلام یکسان-ها باشد. آنمی یبا نظام اسلام ییاز عدم آشنا یو ناش

 (70-69فیاض، همان: ) .است« مطلق العنان» یحاکم اسلام کنندمی الیخ -کنندمی
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 ینیحکومت د فیعر ت
 ،ینید حکومتتعریف کرده است: " گونهاینحکومت دینی را طبق اعتقادات شیعه  )دام ظله(الله فیاضآیت

امر  یحکومت، در وجود ول نیخداوند بناشده است، و حاکم در ا تیاست که بر اساس حاکم یحکومت
 منصوب شده است. تبیمتجسم است که از جانب خداوند هم در زمان حضور هم در زمان غ نیمسلم

صورت  نیبه اسم و در قالب فرد مشخصا و صفات مع حیامر مسلمانان با تصر یزمان حضور، ول در
 (70 :1395 )فیاض، .گیردمی

 بتیدر عصر غ ینید حکومت
 نیبا اسم و صفات مع عهیدر زمان حضور امام معصوم روشن است که طبق مذهب ش ینید حکومت

)صفات( مانند صفت  هاویژگی بیانصرفا  با  نیامر مسلم یول بت،یاست، اما در زمان غ دهیمشخص گرد
 نیاست، مع تیاعلم شانطیشرا یکه از جمله ،الشرایطجامع هیکه در قالب فق گیردمیفقاهت صورت 

 هیعلالله )صلیاسلام امبریپ یبرا ینید یزعامت و رهبر ت،یروشن است ولا (49: 1395، )فیاض .گرددمی

نْکُمْ  یأُول  »از  قنیقدر مت رایاشکال و شبهه ندارد؛ ز چیه یجا السلام()علیهمو ائمه اطهار و آله( مْر  م 
َ
که در « الْأ

را « الامر یاول»دارند که مراد از  دوجو یفراوان اتیآن، روا برعلاوه. باشدمی السلام()علیهممبارکه، ائمه یهیآ
 اند.ائمه دانسته

را  تیولا نیاست، که ا الشرایطجامع هیفق یبرا ینیو زعامت د تیو اشکال در ثبوت ولا سخن
استدلال شده  هیفق تیاثبات ولا یکه به آن برا یاتیروا رایثابت نمود؛ ز اتینص و روا قیاز طر توانمین

 نیخاطر مشهور ب نیبه آن اعتماد کرد. و به هم توانمین ن،یاند. بنابرافیسند ضع یهیاست همه از ناح
 است. هیفق تیفقها عدم ثبوت ولا

 عتیامتداد شر رایندارد؛ ز یخارج لیبه دل ازیامر ن نیاست و ا تیولا یدارا هیاست که فق نیا درست
امر به  نیکه در زمان حضور ا ابدیادامه  ینید یو رهبر تیولا طلبدمیاسلام  نید یمقدس و جاودانگ

به  بتیو در زمان غ السلام()علیهمو پس از آن حضرت، به امامت ائمه و آله( هیعلالله )صلیاسلام امبریرسالت پ
آن بدون  یو جاودانگ عتی. روشن است که امتداد شریابدمیادامه  یرهبر نیا طیالشراجامع هیفقاهت فق

و  قیبه تطب ازیدر هر عصر، ن عتیاست شر یهیامکان ندارد. بد ینید یو رهبر تیفرض استمرار ولا
 عتین طبقات جامعه شریحدود و اهتمام به پاسداشت از حقوق دارد که براساس عدالت، ب یاجرا

و ائمه ثابت بود در  امبریپ یکه در زمان حضور برا یزیاست هر چ یعیطب ن،یگردد. بنابرا ادهیپ یاسلام
 هیکه دست فق مییاگر فرض نما ،بنابراینثابت است.  زین الشرایطجامع هیفق یبرا بتیزمان غ

وجود  نید تیحاکم یبر مبنا یحکومت اسلام لیتشک یبرا یمانع گونههیچباز باشد، و  الشرایطجامع
 (37: ، همان)فیاض .دیاقدام نما یحکومت اسلام لیمذکور به تشک هینداشته باشد، واجب است فق
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 تفاوت بین حکومت دینی و غیر دینی
 )دام ظله(الله فیاضغیر دینی پرداخته است با این تفاوت که آیتهر دو فقیه به تفاوت بین حکومت دینی و 

از آن به حکومت دینی و طاغوتی تعبیر کرده  )ره(الله محسنیتعبیر حکومت دینی و غیر دینی را برگزیده و آیت
 هم از دیدگاه اهل تشیع و هم از دیدگاه اهل تسنن تفاوت بین حکومت دینی و )دام ظله(الله فیاضاست: آیت

در  تیو حاکم ینیدر حکومت د تیحاکم نیفرق بداشته است: " بیان گونهاینغیر دینی را به ترتیب 
 بتیحاکم هم در زمان حضور هم در زمان غ ،ینی، که در حکومت داستروشن  ینید ریغ یهاحکومت

قهر  قیاز طر ایانتخابات آزاد،  قیحاکم از طر ،ینید ری، اما در حکومت غگرددمی نییاز جانب خداوند تع
 تیصلاح یدارا ییاز سو ،ینیدر حکومت د حاکم .شودمی نیمع تاانقلاب و کود قیاز طر ایو غلبه و 

 ط،یبه حساب شرا« الفراغمنطقه»د در حدود توانمی یو گر،ید یاست و از سو یقانون اله یگسترده در اجرا
 ،یدر نهاد اقتصاد کهایناعم از  د،یقانون وضع نما یدولت یهازمان و مصالح کشور، در تمام دستگاه ازین

 ایو ارتش باشد  سیمخابرات، پل ،یتیامن یهادستگاه ،یادار ،یو حقوق یاجتماع یدهانها ت،یو ترب میتعل
 را محقق نموده یاست که عدالت اجتماع نیا یحکومت نیچن لیها و نهادها، هدف از تشکارگان ریدر سا

 (51: 1395، )فیاض .را در جامعه گسترش دهد تیو امن دیطبقات جامعه توازن برقرار نما نیب
و  دهیگرد نیخدا مع ی، از سوو آله( هیالله عل)صلیاکرم امبریپ تیاما طبق مذهب اهل سنت صرفا  ولا»

است نه از جانب  دهیمردم ثابت گرد یاجماع و آرا قیها به نظر اهل سنت از طرآن تیخلافت خلفا و ولا
 قیبر مردم از طر انشحکومت ،یاسلام یبه نظر اهل سنت هر حاکم که در کشورها ،بنابراینخداوند. 

شان نافذ است و حکم نیامر مسلم یخص ولش همان رد،یمردم صورت گ یانتخابات آزاد، سالم و با رأ
 (53: 1395، فیاض) «.است یشان حکومت اسلامو حکومت

 در حکومت اسلامی غیر معصومدار شرایط زمام
دار غیر معصوم در حکومت اسلامی در ذیل عنوان فوق صفاتی شرایط زمام یدرباره )ره(الله محسنیآیت

 علمای امامیه برای مجتهديصفات مرجع تقلید ذکر کرده است. " یکرده است که فقها آن را درباره بیانرا 
ها اختلاف نظر نیز از آن ایاند گو اینکه در پارهرا ذکر کردهکه مرجع تقلید مردم عوام گردد شرایط زیرا 

زنده بودن در تقلید  -7 عدالت -6 ایمان -5 آزاد بودن -4 ودنبمرد  -3عقل -2بلوغ  -1وجود دارد:
حاکم باید شرط  یمسلما درباره و  زاده بودنلالح -10 اعلمیت )در فقه( -9 اجتهاد -8 ییابتدا

گاهی کافی بعلاوه نمود که تدبیر و اداره و نیز شرط دوازدیازدهمی را  وضاع جهان ه اهمی را که عبارت از آ
کند این دو شرط معاصر او باشد، حتی اگر این دو شرط با شرط نهم )اعلمیت( در مواردی منافات پیدا 

گاه ب .باید مراعات گردد  این دو شرط است زمان بر مجتهد اعلم که فاقده یعنی مجتهد مدبّر و مدیر و آ
 (47 :1412 )محسنی، .مقدم گردد
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پرداخته  شتریب لیاشاره کرده با تفص یو حاکمان حکومت اسلام دارانزمام طیبه شرا )دام ظله(الله فیاضآیت
الشرایط است که اعلم زمان خود باشد و صفات عدالت، جامع هیاز آن فق تیحاکم بت،یاست. "در زمان غ

 نیو توازن ب یتحقق عدالت اجتماع یرا دارا باشد و برا یاحکام اله یدر اجرا تیامانت، اخلاص و قاطع
 قانونگذاری یخود برا تیو از صلاح دیو مجامله تلاش نما یگونه سهل انگارطبقات جامعه بدون هیچ

 .دیکشور استفاده نما طیو شرا ازیبا توجه به ن« منطقه الفراغ»در  یعنوان حکم ثانوبه
که در گام نخست،  صورتایند؛ به گرد لیتشک یواجب است حکومت اسلام م باشد،اگر شرایط فراه

و  نینخبه، متفکران، کارشناسان، افراد ام یآن را علما یکه اعضا دینما جادیا یاسلام یمجلس شورا
در  یاسلام یمجلس شورا یلازم است با اعضا ،ی. در گام بعددهدمی لیمخلص از سراسر کشور تشک

مشورت شود؛  - مانیکارشناس، مخلص و با ا ق،یلا خته،یاز افراد فره -حکومت  لیمورد نحوه تشک
 است. یستگیشا یدر حکومت اسلام زانیو م اریمع رایز

مدنظر است،  ینید ریغ یهاحکومتو مانند آن دو که در  یحزب ،یقوم اریمانند مع گرید یارهایمع
 .گرددمی زیمتما ینید ریاز غ ینیامر حکومت د نیندارد و با ا یارزش چیاز نظر اسلام ه

و  یادار ،یآموزش ،یاقتصاد یهابرنامهپا گرفت و در صدد شد تا  یاسلام تیحاکم یوقت ن،یبنابرا
قانون را توسط  ایدر قدم اول آن برنامه  دیبا د،یرا وضع نما یخواست قانون ایو  دینما یخود را طراح یتیامن

آن برنامه و قانون  صصو متخ مانیکارشناس، مخلص، با ا ق،یلا ،یفرهنگ خته،یافراد فره ن،یمتفکر
و مطالعه  یمورد بررس ندهیآن در آ یابیو امکان کام طیبا درنظرداشت شرا جانبههمهمفصل و  صورتبه

آن، در  تیبه موفق نانیقانون و اطم ایآن برنامه  یمطالعه و بررس لیقرار بدهد. در قدم دوم، پس از تکم
 .دیآن برنامه و جعل آن قانون برآ قیصدد تطب

 بیتصو یو بدون کارشناس نانهیخوش ب صورتبهقانون را  ایتا برنامه  ستین زیجا یحاکم اسلام یبرا
و اتلاف اموال  گرددمی نیدولت( مسلم ی)بودجه المالبیتکار موجب اتلاف اموال  نیا رایز د؛ینما

امانت  عدالت،؛ چون کندمین یکار نیاقدام به چن نیمسلم امریّ است، که ول ینابخشودن یمذکور گناه
 ریغ صورتبهقانون  ایو وضع برنامه  بیفرض تصو ن،ی. بنابراگرددمیکار  نیو وثاقات او مانع از ا یدار

دارد. از ن یو موثق است سازگار نیعادل، ام نیمسلم امریّ ول کهاینبا فرض  ییشده از سو یکارشناس
مذکور مطالعه نموده آن را از ابعاد  رنامهب رامونیتا پ افتهی تیشرعا  مأمور یخود حاکم اسلام گر،ید یسو

 قرار دهد. یگوناگون مورد بررس
 یجار یحکومت یدر تمام ارکان و نهادها یریزبرنامهو  یحسابرس ستمیکه س شودمیآشکار  جااین از

 طیشرا یو مطالعه جانبههمه یو کارشناس یبعد از بررس دیبا یحکومت یهابرنامهوضع  رای؛ زشودمی
در اسلام  یریزبرنامهو  یحسابرس ستمیاگر نظام ثابت باشد، س گر،ید یسو از .ردیصورت بگ یاجتماع

 گرددمیو با تکامل حکومت متکامل  شودمیحکومت دگرگون  یامکان ندارد، بلکه نظام مذکور با دگرگون
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 نی. به همنمایدمیمتفاوت  خیو دقت در هر عصر در طول تار یاز لحاظ گستردگ هاحکومتبه و با توجه 
 .باشدمیاست که در هر زمان امر آن نظام به دست حاکم شرع  طرخا

آن دو در  ریو غ یآموزش ،یمانند نظام ادار یحکومت یهاوضع نظام دستگاه کهاین یادآوری قابل
منطقه  نیحاکم شرع و وضع قانون تنها در هم تیصلاح رایاست؛ ز ریپذامکان« الفراغمنطقه» یمحدوده

در  قانونگذاریگسترده است که  یمنطقه کیمنطقه،  نیمطلق و در همه جا. ا صورتبهممکن است نه 
حاکم شرع در  بت،یدر عصر غ گر،یعبارت د به است. یپر کردن خلأ کاف یبرا ازیآن متناسب به ن
عالم و  یاحکام فقه اسلام لیبه همه مسا دیشرع با حاکم باشد. ریواجد صفات ز دیبا یحکومت اسلام
گاه بوده و در ا در  دیشرع با حاکم باشد. نیعادل و ام دیشرع با حاکم اعلم باشد. هیاز بق دیاحکام با نیآ

 یقو طبقات جامعه و حفظ حقوق مردم نیو توازن ب یبه منظور تحقق عدالت اجتماع یاحکام اله یاجرا
، اضی)ف .نداشته باشد ینیخارج از چارچوب د یاگونه ملاحظهاحکام هیچ یباشد و در اجرا یو جد

1395 :65-68) 

 شرط اعلمیت در حاکم اسلامی
از جمله  )دام ظله(الله فیاضحاکم اسلامی اعلم بودن حاکم اسلامی است. آیت ییکی از مباحث درباره

، کندمی بیانی حاکم اسلامی را هاویژگیفقهای است که به اعلمیت توجه زیاد دارد. ایشان در هر جا که 
در زمان حضور امام معصوم روشن است که طبق  ینیحکومت د. "سازدمیاعلمیت را در کنار آن مطرح 

صرفا   نیامر مسلم یلو بت،یاست، اما در زمان غ دهیمشخص گرد نیبا اسم و صفات مع عهیمذهب ش
که از  ،الشرایطجامع هیکه در قالب فق گیردمی)صفات( مانند صفت فقاهت صورت  هاویژگی بیانبا 

درایت  )ره(الله محسنی( اما آیت50: 1395، . )فیاضگرددمی نیاست، مع تیاعلم طشانیشرا جمله
برای اعتبار اعلمیت " سیاسی را مهم می شمارد و دلایل اعلم بودن حاکم اسلامی را کافی نمی داند.

فرض دوران  التعیین دراند، یکی بنای عقلا )دلیل اجتهادی( و دیگر اصالةمرجع تقلید دو دلیل ذکر کرده
بهرحال اعتبار . لحجیة استعلم که حجت است و فتوای غیر اعلم که مشکوك ااامر بین حجیّت فتوای 

باشد. نگارنده هنوز دلیل کافی برای اعلمیت در حاکم شرعی محتاج به تعمق و غور و بررسی بیشتری می
 (49-48: 1391، )محسنی. آن نیابیده است

 شرط مرد بودن حاکم اسلامی
الله لامی است. آیتیکی از مباحثی که همواره در میان فقها مطرح بوده است، مرد بودن یا نبودن حاکم اس

 شد یکی از شرایط حاکم اسلامی را مرد بودن می داند،)محسنی، بیانگونه که در بالا همان )ره(محسنی
این شرط را قبول ندارد و در کتاب جایگاه زن در  )دام ظله(الله فیاضشرط شماره سه( اما آیت 47 :1391
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شرایطی که برای زعامت دینی و سیاسی  یهمهنظام سیاسی اسلام به صراحت اشاره کرده است که اگر زن 
در  )دام ظله(الله فیاضد مانند مرد زعامت سیاسی و دینی را به عهده بگیرد. البته آیتتوانمیرا داشته باشد 

 داشته است. بیانخود یکی از شرایط مجتهد را مرد بودن  یمقام فتوا در رساله

 سالاریبر شایسته تاکید
شد هر دو فقیه کشور به شایسته  بیانشرایط زمامدار غیر معصوم در حکومت دینی گونه که در بخش همان

ورزیده و معتقدند که باید حکومت اسلامی توسط افراد شایسته، متعهد و متخصص  تاکیدگی بسیار 
 ،یقوم اریمانند مع گرید یارهایمع است. یستگیشا یدر حکومت اسلام زانیو م اریمع» اداره گردد.

 نیندارد و با ا یارزش چیمدنظر است، از نظر اسلام ه ینید ریغ یهاحکومتو مانند آن دو که در  یحزب
 (65: 1395، )فیاض .گرددمی زیمتما ینید ریاز غ ینیامر حکومت د

 لزوم مشورت حاکم دینی با افراد کارشناس
حاکم شرع از »زیاد دارد.  تاکیدبه مشورت حاکم دینی با دانشمندان و کارشناسان  )دام ظله(الله فیاضآیت

و درشت  زیو صالح در ر نیدارد تا با دانشمندان، متفکران، کارشناسان، افراد ام تیجانب خداوند مأمور
و  یشخص یدر مورد زندگ جانبههمهگسترده و  ق،یدق یاز بررس بعدبه مشاوره و گفتگو بپردازد. لیمسا

 یعدالت، امانت دار ،یستگیچون: شا یارهایمع یکه دارا یحکومت، شخص یسابقه هر عضو از اعضا
آن فرد هرگونه بخواهد  کهاینبودن و از « العنانمطلق»صفات از  نیکه ا شودمیو وثاقت است انتخاب 

 (71: 1395، )فیاض .«آورد یبه عمل م یریانجام دهد، جلوگ

 گذاریقانون
هم  قانونگذاریمعتقدند که  سایر فقها مانندگذاری است. هر دو فقیه داری قانونحکومتیکی از عناصر 

الفراغ و یا احکام متغیر اص به خداوند دارد. اما در منطقهدر عرصه تکوین و هم در عرصه تشریع اختص
کارشناسان دین از سوی خداوند این اختیار را دارند تا قوانین و احکام را وضع و تصویب بکنند و از مردم 

با تمام ارکان و امور لازم آن بدون  یحکومت اسلام لیاست تشک شنروبخواهند مطابق آن عمل کنند. "
 ازین ط،یبه حساب آنچه که شرا قانونگذاریدر وضع قانون و  هیفق یگسترده برا تیو صلاح تیثبوت ولا

 الفراغاسلام در المنطقه رای، امکان ندارد؛ زطلبدمیالفراغ المنطقه یمصالح عموم مردم در حوزهزمان و 
 تیمطلب است که خداوند صلاح نیا گربیانامر خود  نیندارد که ا یحکم اول عنوانبه یلزومحکم 

 ازیزمان و ن اتیبه حساب مقتض یامر قرار داده است تا و یول اریمنطقه را در اخت نیدر ا قانونگذاری
به آن اشاره  یکه به زود د،یدر آن منطقه جعل نما یاحکام ثانو عنوانبهرا  ینیکشور در هر زمان قوان

 (25: 1412، و محسنی 51-50: 1395، )فیاض .نمود میخواه
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هر دو کارشناس دینی بر این باورند که منابع قوانین در حکومت اسلامی چهار تا و عبارتند از: کتاب، 
ر حکومت منابع قوانین د توانمیسنت، اجماع و عقل. از آنجا که اجماع امروزه زیاد کاربرد ندارد لذا 

 علم دانشمندان مشهور قوله ب اسلام شریعت در احکام یادله یا و منابعی را سه تا دانست. اسلام
 :است چهار الفقیهاصول

باید عبادات و معاملات و اقتصاد و سیاست داخلی و خارجی و تادیبات و حقوق مدنی و  هامسلمان
چیز خود را از اسلام بگیرند و از خیالات و عقاید خود در تشریع قانون استفاده نبرند. و لا یشرك فی همه

 .روزیی امهانظامحکم ربه احدا و همین است حقیقت و ماهیت حکومت اسلامی و فرق جوهری آن با 
 (22: همان)محسنی، 

یزبرنامهکارشناسی و   یاسلام حکومت در یر
 شودمیخلاصه  و آله( هیالله عل)صلیاسلام  امبریدر وجود مقدس پ یعصر حضور از آنجا که حاکم اسلام در

الله )صلیاکرم  امبریپ رودمیو احتمال ن ،یابدمی( تبلور السلامعلیهمدر وجود مقدس ائمه ) شانیو پس از ا

 صورتبه یو بررس تاملآن بدون  ریغ ایو  یتیامن ،یادار ،یآموزش ،یاقتصاد یهابرنامهبه وضع  و آله( هیعل
 یطیو مح یاجتماع طیآن برنامه را و شرا یهمه جوانب مثبت و منف کهاینبدون  دیاقدام نما یگسترده ا

 یآن بپردازد. اگر بدون بررس رامونیتمام اطلاعات پ آوریجمعقرار دهد و به  یآن را مورد مطالعه و بررس
امر در حق  نیاش مخالفت نموده و ا یاله فهیدر واقع با وظ دینما ادهیپ اهدبرنامه را بخو نیو مطالعه چن

حضرت معصوم است و احتمال خطا در  کهاین برعلاوهمحتمل است.  ریغ و آله( هیالله عل)صلیاسلام  امبریپ
 .رودیحق او نم

 حکومت اسلامیدر  اقتصاد
متفاوت بوده و نسبت به  یستیالیو سوس یداراست که با اقتصاد سرمایه یخاص یژگیو یدارا یاسلام اقتصاد

مستقل  یمکتب اقتصاد کیعنوان کند، آن را به دایاطلاع پ یاقتصاد اسلام یکه از مبان یکس دارد. یآن دو برتر
و از لحاظ  گیردمیقرار  یستیالیو سوس یداریابد که در مقابل اقتصاد سرمایهها و اعتدال میاز نظر ویژگی

استوار  یفرد تیمالک یبر مبنا یدارسرمایه اقتصاد متفاوت است. یبا آن دو مکتب اقتصاد یو شکل یروح
بر  یستیالی. اقتصاد سوسردیپذ ینم ییدولت را به جز در موارد استثنا تیمالک یعنی یعموم تیاست و مالک

را به  ،یفرد تیمالک یعنی ،یخصوص تیدولت، استوار است و مالک تیمالک یعنی ،یعموم تیمالک یمبنا
 تیگونه که مالکهماناسلام  رایاستوار است؛ ز یبیترک تیمالک یبر مبنا یاسلام اقتصاد شناسد. ینم تیرسم

 شناسد. یم تیبه رسم زیرا ن یخصوص تیشناسد، مالک یم تیرا به رسم یعموم
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که شرع آن  یدر چارچوب یاقتصاد یآزاد یدر اسلام بر مبنا یخصوص تیتوجه داشت که مالک دیبا
شرع اجاز داده شده،  یکه از سو ییمعنا که مردم آزاداند تا در حوزه ها نیرا اجازه داده، استوار است؛ به ا

که در  ییهافعالیت بهشخص اجازه ندارد  ن،یرا که بخواهد انجام دهد. بنابرا یاقتصاد تیهر نوع فعال
 ایو  دی[ و گوشت خوک اقدام نماتهیتجارت شراب، گوشت مردار ]م ،یشرع منع شده مانند: معامله ربو

افراد جامعه اجازه داده  یاسلام برا گر،یعبارت د به دست به احتکار، غش در معامله و مانند آن بزند.
. در برابر کار دیاستفاده نما یعیبپردازد و از ثروت طب یو تبادل یتجار ،یاقتصاد تیاست تا آزادانه به فعال

 آوریجمع ن،یزم یایمانند اح ند؛یاستفاده نما دیبا دهندمیکه در راه بدست آوردن آن انجام  یو تلاش
شان و قرار دادن آن در حوزه قلمرو خودشان، حال  یعیطب یجا [ و انتقال آن ازازتی]ح ولمنق یثروت ها

 یهافعالیت دیموارد با نیکه در همه ا میمستق ریغ صورتبه ای ردیانجام گ میمستق صورتبهکار  نیچه ا
 (74: 1395، )فیاضت. اشد که شرع آن را اجازه داده اسب یدر محدوده  یاقتصاد

 متفاوت است: یدارسرمایهروشن شد که اقتصاد در نظام اسلام در دو نقطه با اقتصاد در نظام  جااینتا 
ان اجازه داده است دارسرمایهو  یخصوص یبه افراد و شرکت ها یدر نظام اقتصاد اسلام یفرد تیمالک

زد. البته به شرط که در شرع از آن منع شده است، بپردا ییهافعالیتبه جز  یاقتصاد تیتا به هر نوع فعال
 ینگردد و گرنه دولت اسلام معهمنجر به سوء استفاده از بازار و ضرر به طبقات محروم جا یآزاد نیا کهاین

 است لطمه وارد نگردد. لیقا یادیز تیکه اسلام به آن اهم یتا به عدالت اجتماع ردیجلو آن را بگ دیبا
 تیکامل و بدون حد به افراد داده شده است. ضر جا فعال یآزاد یدارسرمایه یدر نظام اقتصاد کهدر حالی

را در جامعه به وجود  یو فاصله طبقات دهیشان منجر به سوء استفاده از بازار و اقتصاد کشور گرد یاقتصاد
 تیبه فعال یافراد جامعه وقت رایز د؛یطبقات جامعه ضرر وارد نما نیب یو برابر یآورد و به عدالت اجتماع

مصلحت  کهاینبدون  گیردمیخود را در نظر  یپردازد مصالح شخص یم یدارسرمایهنظام  در یاقتصاد
 .دیجامعه را در نظر گرفته و به آن توجه نما

 یکه در آن سو یبنا شده است. هدف اساس یبیترک تیدر اسلام براساس مالک یاقتصاد نظام
 یو کاهش فاصله طبقات یدالت، برابروجود دارد، عبارت است از تحقق ع تینوع مالک نیا یقانونگذار

و  یخصوص تیهر کدام از مالک یهدف بر مبنا نیداده است و ا ادیز تیدر جامعه که اسلام به آن اهم
است تا از محدوده خود تجاوز نکرده و از  گریکه به مثابه مراقب و نگهبان همد شودمیمحقق  یعموم

 یخصوص تیاز آنجا که براساس مالک یدارسرمایهنظام اقتصاد  کهدر حالیبازار سوء استفاده نشود، 
سوء استفاده از بازار و تسلط  نهیصاحبان شرکت ها و افراد سودجو فرصت و زم یاست برا دهیاستوار گرد

آنها وجود  ییسودجو یموارد برا نیدر ا یمراقبت و موانع گونههیچ رای، زکندمیبر اقتصاد کشور را فراهم 
بر همه مؤسسات دولت اعم از  -حاکم شرع در آن  باشدمیاسلا یدولت وقت گر،ید یسو از .داردن

افراد در  یهایمصالح عامه و محدودنمودن آزاد تیجهت حما یو عموم یخصوص یهابخش
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حق اشراف  -رد نکند لطمه وا یاجتماع یکه به عدالت و برابر ییتا جا یو اجتماع یاقتصاد یهافعالیت
 .(77: 1395، )فیاض و نظارت دارد

 ییادگرایو بن یاسلامحکومت 
نموده و از  جیرا در جهان ترو یستیترور یهشیو اند ییادگرایاسلام بن نیغرب ادعا شده است، د یسو از

رأفت، رحمت و  ت،یصلح، عدالت، انسان نیاسلام د نیاست که د نیا تی؛ اما واقعکندمی تیآن حما
 دا  یرا شد انگناه یاست که کشتن ب ینیاسلام د نیاست. د یستیو ترور ییادگرایمخالف همه انواع بن

قَتَلَ نَفْسا   مَنْ » نموده است که: حیتصر میمورد قرآن کر نیداند. در ا یو آن را گناه بزرگ م کندمیمذمت 
غَ  ما قَتَلَ النّاسَ جَم   ینَفْسٍ أَوْ فَسادٍ ف   ر  یْ ب  رْض  فَکَأَنَّ

َ
ما أَحْ  اهایوَ مَنْ أَحْ  عا  یالْأ  اگر 1؛«عا  یالنّاسَ جَم   ایَ فَکَأَنَّ

 یرا کشته است، و کس هاانسان یرا به قتل برساند، چنان است که همه یانفس محترمه لیبدون دل یکس
 یشخص ب کیاسلام کشتن  ن،یبنابرا مردم را زنده نموده است. یهمه ایگو د،ینفر را زنده نما کیکه 

سو، اگر  گری. از دشودمیبزرگ محسوب  اریگناه را به مثابه کشتن همه مردم دانسته است که گناه بس
کار  نیهمه مردم عالم را زنده نگه داشته است، که ا اینفر را زنده بدارد چنان است که گو کی یشخص

جنگ با  دانیمثله کردن جسد انسان را هرچند در م یاست. اسلام حت تیخدمت بزرگ به عالم بشر
 .(78: همانفیاض، ) نموده است میدشمن باشد تحر

 ی در حکومت اسلامیآزاد
گفت  دیاست. با یو دموکراس یاسلام مخالف آزاد نیاست که، د نیاسلام ا هیغرب عل یگرید یادعا

عادلانه برابر و  صورتبه یمراحل زندگ یافراد جامعه در همه یرا به همه یاست که آزاد ینیاسلام د
طبقات  نیب یو تساو یتا عدالت اجتماع شودمیموجب ن یآزاد نیکه ا یاگونهاعطا نموده است؛ به

که  ییهافعالیتخود به جز  یاقتصاد یهافعالیت یمردم در همه یجامعه متزلزل گردد. در نظام اسلام
آن دو در چار چوب  ریو غ یرفاه ،یفرهنگ یهافعالیتدر اسلام ممنوع است، آزاداند. در اسلام مردم در 

 ند؛ینما بیانخود را آزادانه  یند آراتوانمیبهره منداند و  بیان یدر اسلام مردم از آزاد چنینهمشرع آزاداند. 
 نگردد. گرانیحقوق د عییو تض تیدروغ نباشد و موجب اذ کهآنالبته به شرط 

تا هرچه را بخواهد انجام دهد و هرچه را  ستیالعنان، نانسان در اسلام رها و مطلق گر،یعبارت د به
 یطیشرا نیکه اصلا  در چن دیآ یباشد در جامعه هرج و مرج لازم م گونهاینکه اگر  د؛یبخواهد، ترک نما

 یحد و حدود کی دیبا ن،ی. بنابراخوردیرا م فیضع یقو رای؛ زگرددمیممکن  ریغ نیزم یدر رو یزندگ
افراد جامعه  یاساس است که عقبلا برا نی. بر همدیرا مهار نما یبندوبار یدر جامعه وضع گردد تا ب

 اند.را وضع نموده یحدود
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آزاد قرار  نیزم ینموده است و انسان را در رو دیخودش مق نیمطلق انسان را با قوان یاسلام آزاد نید
که دلش  یکار د هرتوانمیمطلق ن صورتبه. اما انسان دینما تید در چارچوب شرع فعالتوانمیداده که 

اشرف مخلوقات است؛  انسان است: زیدو چ وداتیو ق نیقوان نیخواست انجام دهد. هدف از وضع ا
کرامت و شرافت  گاهیجا یبرا یحفاظ کیانسان  یبرا دیخداوند به او عقل را اعطا نموده است. لذا با رایز

 یکه از سو یمطلق العنان او با چارچوب یآزاد کهاینحفاظ امکان ندارد مگر  نیاو وجود داشته باشد، و ا
که در جامعه رها  شودمی یکار نشود انسان موجود نیا رشود. اگ دیشرع به او اجازه داده شده است مق

 ندارد. یارزش گونههیچو  دهیگرد
انسان محدود  یاست. اگر آزاد لیقا تیطبقات جامعه اهم نیب یو برابر یبه عدالت اجتماع اسلام

در نظر گرفته شود تا  وداتیق دیمذکور در جامعه محقق شود؛ لذا با یان ندارد عدالت و برابرنگردد، امک
 ییانسان متناسب با حدود عقلا ینرسد و آزاد بیآس گرانیمتزلزل نگردد و به حقوق د یعدالت اجتماع

 باشد. یو انسان
سازگار است.  شرفتیشفاف و روشن است که با دانش، تمدن و پ اریاست و بس یآزاد نیاسلام د نید

در اسلام  یهماهنگ گردد. آزاد ابدیهر عصر به هر اندازه که تکامل  اتید با مقتضتوانمیاسلام  نید
که شرع به  یچوبمرد و زن، مد نظر قرار گرفته است. زن در اسلام در چار گاهیو جا هاارزشمتناسب به 

 ،یاسی. در اسلام هر کار سدینما فاید نقش مهم در جامعه اتوانمیزاد است و مانند مرد او اجازه داده، آ
شرط که  نیاست، البته به ا زیبدون تفاوت جا زیزن ن یاست برا زیمرد جا یکه برا یو فرهنگ یاجتماع

و از ابتذال اجتناب  ردیخود را در نظر بگ یو انسان یکرامت، شرف، عفات، حجاب و ارزش اسلام دیزن با
 ستین نیا شیزن معنا یارزش ندارد. آزاد زین ییدر جامعه عقلا یحت یبندوبار یابتذال و ب رایز د؛ینما

 وبار باشد.بندیو ب حجاببیها که آن
 تیوانیبنا نشده است، لذا به سرحد ابتذال و ح ییو عقلا ینید ،یانسان یهاارزش یدر غرب، بر مبنا یآزاد

آن  بیاناست که انسان از  دهیو تا آنجا رس دهیخارج گرد یو اخلاق یانسان ،ییز چارچوب عقلاو ا دهیرس
مطلق و  ینوع آزاد نیکردن ا ادهیحال، غرب بر پ نی. درعکشدیکراهت دارد و از آوردن نام آن خجالت م

نابود کردن اسلام،  ینوع آزاد نیغرب از گسترش ا یاصرار دارد. هدف اصل یاسلام یگسترش آن در کشورها
 (86 : همانفیاض، ) .است دهیآن است که بر اخلاق و احترام بنا گرد یو فرهنگ متعال یانسان یهاارزش

 رعایت حقوق بشر در حکومت اسلامی
 نیقائل شده و از ب تیحفظ حقوق بشر اهم یاسلام برا کهدر حالیاسلام مخالف حقوق بشر است  نید

آن غرامت و مجازات درنظر گرفته  یپا بگذارد، برا ریحقوق بشر را ز یداند و اگر کس ینم زیبردن آن را جا
 یپاسدار ازمندین سویکامر از  نیطبقات جامعه محقق گردد که ا نیب یو برابر یاست تا عدالت اجتماع
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 ،گرید یدر کار باشد؛ از سو یضیتبع گونههیچ کهایناست، بدون  سانیک صورتبهبشر  یاز حقوق همه
ها است که آن گونهاین زیگردد. البته از نظر عقلا ن عیضا یشخص چیاز نظر اسلام امکان ندارد که حق ه

نشود،  عیحقوق مردم در جامعه ضا کهاین خاطربه حقوق افراد جامعه است. عییو تض ضیمخالف تبع زین
را در برابر نفس، چشم را در برابر چشم و گوش را در  یسیاسلام در حوزه حقوق بشر و در جراحات، نف

نموده  بیاننوع مقابله به مثل است که حکمت آن را خداوند در قرآن  کی نیو ا کندمیبرابر گوش قصاص 
صاص  حَ  یلَکُمْ ف   وَ » :فرمایدمیجا که است، آن قُونَ  یأُول   ای اهٌ یالْق  کُمْ تَتَّ لْباب  لَعَلَّ

َ
ن خرد صاحبا یا 2؛«الْأ

 یمعادله مثل زین یاسلام در مورد جبران خسارت مال در است. یقصاص زندگ نیشما در ا یبرا شهیو اند
 در نظر گرفته شده است. یمیق ای

 یاحترام یستم و ب یو از رو یعدوان صورتبهرا  یچشم کس یاگر شخص شودمیروشن  جااین از
گرفتن حق قصاص را قرار  دیدهستم یخداوند برا د،یحق و نعمت را سلب نما نیو از او ا اوردیب رونیب

سازد.  حرومنعمت و حق م نیاز ا زیو او را ن دینما رونیرا ب گرستمد چشم انسان توانمیداده است که 
 است: زیامر دو چ نیا لیدل

و حق  گیردمی دهیناد دیدهستم یحق را برا نیا گرستم ی. وقتستین دیدهستمبهتر از حق  گرستم حق
حق را داده است تا اقدام  نیا زین دیدهستم ی، خداوند برابردمی نیو حرمت او را از ب کندمیاو را سلب 

امر  نیاز آن و ا شتریدر حق او ستم روا داشته است نه ب گرستماندازه که  همان. البته به دینما یبه قصاص
نمودن،  قصاص به آن اشاره شده است. هیعدالت، انصاف و مقابله به مثل است، چنانچه در آ یمقتضا

. ندیننما یتعد گرانیبه حقوق د گریاست، تا د گرانید یو هم برا گرستم یدرس عبرت برا کیدر واقع هم 
ادعا نکند که در  نیچن یدارد. کس یقصاص نقش بزرگ در حفظ توازن و عدالت اجتماع بیترت نیبه ا

 دیحقوق بشر است و با خالفم گرستمقصاص از  ن،یکرد؛ بنابرا ادهیحقوق بشر را پ دیبا دیدهستمحق 
 اساس است: یب لیمذکور به دو دل یچشم او سالم بماند. ادعا

داند و نه  یم زیامر را نه شرع جا نیهدر برود. ا دیدهستممعنا است که حق  نیبه ا ییادعا نی: چناولا
 گرستمآن به نفع  یو غرب دیجد یوهیقوق بشر به شنمودن ح ادهی: پا  یثان .ستیهم ن ییعقل؛ چنانچه عقلا
ستم  یبرا جیکار در واقع ترو نیو ا شوندمی قیبه ستم کردن تشو گرانیو هم د گرستماست. در واقع هم 

 یهیآ یامر معنا نیو ثبات کشور نقش مؤثر دارد و ا تیاست. روشن است که قصاص در امن یانگریو طغ
صاص  حَ  یوَ لَکُمْ ف  : فرمایدمیمبارکه است که  قُونَ  یأُول   ای اهٌ یالْق  کُمْ تَتَّ لْباب  لَعَلَّ

َ
شما در قصاص  یبرا ؛«الْأ

کس  چیاست و ه یزندگ یانسان حق بقا یباب نمونه، برا از .شهیصاحبان خرد و اند یاست ا یزندگ
 یزندگ یحق ادامه ی. اگر کسدیسلب نما یاز کس یعدوان صورتبهستم و  یحق را از رو نید اتوانمین

عدالت  یقصاص مقتضا رایدم حق قصاص را قرار داده است؛ ز یول یخداوند برا د،یسلب نما یرا از کس
و چشم در  شودمی: نفس در برابر نفس قصاص فرمایدمیاست که  دقول خداون یو انصاف و مقتضا
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را  یزندگ یواقع حق ادامهستم و جور به قتل برساند، در  یرا از رو یشخص یبرابر چشم. پس اگر کس
 زیاو ن یحق برا نیا ،گیردمیدر نظر ن یگرید یحق را برا نیکه ا یکس رایاز خود سلب نموده است؛ ز

امر  نیحقوق بشر در حق قاتل اعمال گردد، اما در حق مقتول اعمال نشود؛ ا ارد. امکان ندستیثابت ن
مردم است. اما اگر  ریو سا گرستم یستم و دشمن یبرا قینوع تشو کیمخالف نظر اسلام و عقلا است و 

 یمردم است و موجب تحقق عدالت و برابر یعبرت برا یهیکار ما نیقصاص اجرا گردد، ا گرستمدر حق 
امر  نی، و ارودمیخون انسان هدر ن کهاین خاطربه، گرددمیدر کشور  تیامن جادیدر حقوق و سبب ا

جهان  یو به زود در نظر گرفته شده است یقانون کل کی عنوانبههان ج یاز کشورها یاریبس تاییدمورد 
و از دولت  کنندمی تاییدقانون را  نیکه ا یاقرار خواهند نمود. کسان کینزد یندهیبه قانون قصاص در آ

: همانفیاض، ) ستا شیرو به افزا وستهیدر جهان پ خواهندمیقانون  کی عنوانبهآن را  بیخود تصو
90). 

 یاسلام یکشورهادر  گانگانیدخالت بعلل 
 یکشورها یبه وضوح تسلط بعض میینما یاسلام یکشورها یهاحکومتبه  یکدام از ما اگر توجه هر

تسلط و دخالت در  نی. علت امیکن یمشاهده م یاسلام یبر کشورها یرا به گونه ا یبزرگ استعمار
 :میکن یاز آنها اشاره م یبه برخ لیکه در ذ دهدمی لیتشک یادیرا عوامل ز یاسلام یشئون کشورها

 یاسلام یکشورها ماندگیعقب
ماندگی عبارت است از عقب دهیگرد یاسلام یدر کشورها گانگانیاول که موجب دخالت ب عامل

را در  یاسلام یکشورها ،ماندگیعقب نیا ی.و هم از نظر تکنولوژ یهم از نظر اقتصاد یاسلام یکشورها
 است. ادهاستقلال خود را از دست د یاسلام یکشورها ترتیببدیننموده است و  میبرابر غرب و شرق تسل

 یو دموکراس یآزاد فقدان
امر  نیوجود ندارد. ا یاسلام یکه در اغلب کشورها یو دموکراس یدوم عبارت است از نبود آزاد عامل
 گانگانیب یبها برانگرا اریکه فرصت بس یاسلام یدر کشورها گانگانیدخالت ب یبرا شودمی یابهانه

 .شودمیمحسوب 

 اسلام یاسیحاکمان با نظام س ییآشنا عدم
 ییعبارت است از کمبود آشنا دهیگرد یاسلام یدر کشورها گانگانیسوم که موجب دخالت ب عامل

در  امتیبشر تا روز ق یهمه یکه برا ینظام اله کیبسان  یبه نظام اسلام یاسلام یمسئولان کشورها
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 یوندر عصر کن یباورند که نظام اسلام نیاغلب بر ا یاسلام ینظر گرفته شده است. مسئولان کشورها
 دارد. یاسلام یدر کشورها گانگانینسبت به دخالت ب یامر نقش مهم نی. استین قیقابل تطب

 اسلام هینادرست عل غاتیتبل
 غاتیعبارت است از تبل دهیگرد یاسلام یدر کشورها گانگانیچهارم که موجب دخالت ب عامل
 تاثیرو  ادینقش ز زین غاتیتبل نینادرست از جانب غرب و شرق بر ضد اسلام. ا یکننده و ادعاهاگمراه

با غرب  دیلتق قیها خود را از طرامر موجب شده تا آن نیمهم در اذهان رهبران و مسئولان داشته است. ا
 د،یفرهنگ اسلام برآ رشیدر صدد پذ کهاینبدون  ،دنینما یرویاز فرهنگ آنان پد و نو شرق هماهنگ ساز

 د.نجنگیبلکه فرهنگ اسلام را رد کرده با آن م

 نتیجه گیری
مورد  یحکومت اسلام یمعروف کشور درباره هیدو فق اتیاست تا آراء و نظر دهیمقاله تلاش گرد نیدر ا

کرده است که اگر  بیانرا  یطیو شر فیوظا ینیحاکمان د یاسلام برا که . روشن استردیقرار گ یبررس
 ردد،گ قیخواهد بود و اگر ناقص تطب یگیرچشمگردد، بدون شک کشور شاهد رشد  قیتطب یبه درست

ناکارآمد جلوه  یحکومت اسلام ییاز سو جهیو در نت گرددمی یاسلام و حکومت اسلام یباعث بدنام
ها و دشمنان سوم بهانه به دست ابرقدرت یو از سو نندیبیم بیهروندان آسش گرید یو از سو کندمی

 یاز ناکام میینمایاسلام یکشورها یهاحکومتبه  یاگر امروزه توجه ،نیا. بنابرشودمیاسلام داده 
را  یبزرگ استعمار یکشورها یخاطر است که به وضوح تسلط بعض نیو به هم برندمیرنج  یگوناگون
 یاسلام یتسلط و دخالت در شئون کشورها نی. علت امیکن یمشاهده م یاسلام یبر کشورها یابه گونه

 :دهدمی لیتشک یادیرا عوامل ز
عبارت است از  دهیگرد یاسلام یدر کشورها گانگانیاول که موجب دخالت ب عامل

 ،یگماندعقب نیا ،یو هم از نظر تکنولوژ یهم از نظر اقتصاد یاسلام یکشورها یماندگعقب
 یاسلام یکشورها ترتیببدیننموده است و  میرا در برابر غرب و شرق تسل یاسلام یکشورها

 اند.ادهاستقلال خود را از دست د
 نیوجود ندارد. ا یاسلام یکه در اغلب کشورها یو دموکراس یدوم عبارت است از نبود آزاد عامل
 گانگانیب یبها براگران اریکه فرصت بس یاسلام یدر کشورها گانگانیدخالت ب یبرا شودمی یاامر بهانه

 .شودمیمحسوب 
 ییعبارت است از کمبود آشنا دهیگرد یاسلام یدر کشورها گانگانیسوم که موجب دخالت ب عامل

در  امتیبشر تا روز ق یهمه یکه برا ینظام اله کیبسان  یبه نظام اسلام یاسلام یمسئولان کشورها
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 یوندر عصر کن یباورند که نظام اسلام نیاغلب بر ا یاسلام ین کشورهانظر گرفته شده است. مسئولا
 .دارد یاسلام یدر کشورها گانگانینسبت به دخالت ب یامر نقش مهم نی. استین قیقابل تطب
 غاتیعبارت است از تبل دهیگرد یاسلام یدر کشورها گانگانیچهارم که موجب دخالت ب عامل

 تاثیرو  ادینقش ز زین غاتیتبل نینادرست از جانب غرب و شرق بر ضد اسلام. ا یکننده و ادعاهاگمراه
با غرب  دیلتق قیها خود را از طرامر موجب شده تا آن نیمهم در اذهان رهبران و مسئولان داشته است. ا

 د،نیفرهنگ اسلام برآ رشیدر صدد پذ کهاینبدون  دنینما یروید و از فرهنگ آنان پنو شرق هماهنگ ساز
 .دنجنگیبلکه فرهنگ اسلام را رد کرده با آن م

مردم هر دو  یایو هم به دن نیهم به د دیبا یحکومت اسلام دارانزمامتوجه به آنچه که گفته آمد  با
و توجه به  تیسرنوشت، امن نییمشارکت دادن مردم در تع ش،یرفاه و آسا ،یتوجه کنند. عدالت اجتماع

است  یهامقولهن یترمهمگرفتن قوم، مذهب و زبان از دور از درنظره ب یو اجتماع یخدمات برابر رفاه
 .بدان توجه کنند یاسلام یکشورها دارانزمام دیکه با
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 د اسلامي فقهاوو له انده د اسلامي دولت لپاره قانون جوړول

 محسني د لیدلوري په ټینګار سره اللهآیتد  
 1عبدالقیوم سجاديسید 

 

 غورچاڼ
وړ موضوع ده چي له  د اسلام په سیاسي اړخ کي د قانون جوړول له هماغه پیل څخه یوه د اوږدو بحثونو

پخوا څخه شتون لري. دا چي په اوسنۍ پر مختللې نړۍ کې اسلامي امت له دې پوښتنې سره مخامخ 
کیږي چې آیا له څه ډول مشروعیت او قانون جوړونې څخه برخمن دی، پدې لیکنه کې د قانون جوړولو 

لیدلوری تر بحث لاندې نیسو  )ره(نيالله محسن خبروو او د اسلام پر بنسټ د آیتپه اړه په شته نظریو ځا
له دې لیکنې څخه موخه د شریعت او رغول شوي قانون تر منځ تړاو ګڼل کیږي، د دې پوښتنې په وړاندې 
د اسلامي فقهاوو لیدلورو څرګندونه کیږي، همدارنګه د قانون او قانون جوړونې مشروعیت، د قانون 

ن جوړولو لارې چارې او د قانون جوړولو پولې بریدونه جوړولو شرایط او کړنلارې، نور شرطونه، د قانو
په لیدلوري د ټینګار له  )ره(محسنی اللهآیتتر بحث لاندې نیول کیږي، دا لیکنه د مسلمانو فقهاوو او د 

مخې د قانون جوړولو او پلې کولو شرعي جواز را په ګوته کوي دا لیکنه پداسې حال کې چې د قانون 
لامي سیاسي نظام کې څرګندوي، د قانون جوړولو او پلې کولو په پولو او بریدونو جوړولو مشروعیت په اس

له یوې خوا، او د قانون جوړونکې بنسټ او شته شرایط د اسلامي فقهې په رڼا کې څرګندوي، د اسلامي 
 فقهې له مخې په دغه هکله دری بیلابیل لیدلوري )مثبت، منفی او منځلارې( شته چې د قانون او قانون
جوړولو د بیلابیلو تعریفونو په رڼا کې تر بحث لاندې نیول کیږي په منځلارې لیدلوری کې د قانون په 
مشروعیت، جواز باندې د اسلامي اصولو او قواعدو او همدارنګه د امت سوکالي اصل، د زمانې اړتیاوو، 

نظر په تینګار سره تر سره د اجتهادي تګلارو په بنسټ او د اسلامي فقهاوو په وسیله او د مسلمانو اهل 
 کیږې. 

قانون، اسلامي قانون جوړونه، د قانون پلې بریدونه، له قانون د باندې سیمه،  :ځانګړي اصطلاحات
 .)ره(محسني اللهآیتلومړنی اباحه، 

 
 

                                                 
 .ړیغ ېاو علمي پلاو سییپوهنتون ر )ص( نیید دوکتورا خاوند، د خاتم النب ېپه برخه ک کوړیا والوړید ن .1
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 لیت څیړنهمسئو  يپه بنسټ د ډاکټر  يلیدلور  يفقه د (ه)ر يمحسن اللهآیتد 
یم اسکندری  1عبدالکر

 غورچاڼ
او د اهل سنت و الجماعت او امامیه فقهاوو، دواړو په اند هر ناپوه ډاکټر د هغو  ېله مخ ېفقه ياسلامد 

 ېچارواک يځواب ویونکی دی او اسلام يرامنځته کیږکې  په پایله د درملنې يد نوموړ ېپایلو په هکله چ
پخپل  ېچ يکړومخنیوی  د ځینو غوره تدبیرونو او کړنلارو په وسیله د هغه طبیب د کار ېچ يدنده لر

بیل  ېد ځینو نورو امامیه فقهاوو په وړاند (ه)ريمحسن اللهآیت. يپوهه ونلر ېډاډمنه او ځانګړ ېمسلک ک
او  يګڼه بسنده ن ېد ډاکټر په پوهه او تخصص ک ې مخینهاو درملن ۍد ډاکټر ېتوګه یواز ېاو پد ينظر لر

 ېاصولو له مخ ياو فن يمسلک ټول پړاوونه بشپړ او د علم يرملګر باید د خپل ډاکټرې دچ یباور د ېپد
هغه پوه او د جواز خاوند  ې. د اهل سنت فقهاوو د اجماع له مخيولر يسره بشپره آشنای ېناروغ درملن له

. د شیعه فقهاوو په يوړ نه ګڼ ېد پوښتن ېکړ ه وين ينبلټاو  يټګ ېد ناروغ د درملنی په بهیر ک ېډاکټر چ
. يشتون لر يپه هکله دوه د یاد وړ لیدلور يولیت نشتوالوولیت او یا خو هم د مسومس يرتند پو ېمنځ ک

په  ېڅخه د ناروغ د درملن ۍاو سست ۍنبلټ ېزیاتره یاد او نامتو شیعه فقهاء که څه هم پوه ډاکټر له کوم
 ېپه وړاند ېډل ېد د ي.وړ ګڼی ېد پوښتنې خو د راتلونکو پایلو په هکله ی، اخیستی ه ويکار ن ېچاره ک

 ياو نظام يله ټولو فن ۍد ډاکټر ېی ېه بهیر کې پد ناروغ درملن ېهغه ډاکټر چ ،غیر مشهور شیعه فقهاء
د نامتو فقهاوو  ېچ ېحال ک يپداس (ه)ريمحسن اللهآیت. ه ګڼيوړ ن ې، د پوښتنيو يفکتورونه کارول يدولت
اهل سنت او د شیعه نا مشهورو  د، يله ټولو اصولو سره سم ګڼ ۍاو د ډاکټر يباور ېدلایل او پریکړ ېد ډل

ي، خو دا ټکۍ هم باید له پامه ونه غورځول شي ګڼه فقهاوو په څیر هوښیار او پوه ډاکتر د پایلو ضامن ن
له  ې یېاو د ناروغ په درملنه ک يجواز ولر ېپه چارو ک ېه د درملنخله پخوا څ باید نوموړی ډاکټر چې

 .ياو درملیزو معیارونو څخه کار اخیستی و ينفي ټولو علم
ځواب ویونکی، ضامن، تکړه ډاکټر، ژمنه، فقه، اجازه، اهل سنت و الجماعت،  :ځانګړي اصطلاحات

 .نامتو پوهان
  

                                                 
 پوهنتون علمې مرستیال او د علمي پلاوې غړی )ص(د جزا او جرم پیژندنې په برخه کې د دوکتورا خاوند، د خاتم النبیین  .1
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ڼا ک يلیدلور ( ه)ر يمحسن اللهآیتد   قانون ارزښت يد اساس ېپه ر
 1صداقت يقاسم عل

 غورچاڼ
قانون د ارزښت په  يد اساس ېڅیړنه او شننه ده چ يلیدلورد  )ره(يمحسن اللهآیتموخه د  ېلیکن ېد د

څخه په ګټه اخیستلو ترسره شویدی دا لیکنه لومړی پدغه هکله  ېکړنلار یياو د استقرا یې لريهکله 
قانون د سر  ياو قلم يد هغو د رابرسیره کیدو ارزښت، او د اساس ې،پوښتن ېځانګړ ېنور بیا پوښتنه او

قانون په منلو  يد اساس ،قانون د ارزښت په هکله تر سره شوی ياساسي کیدونکې د پلپر بنسټ لیکونو 
 ېبنسټ ایښوونک ،ارګان ۍمشروعیت او د هغه رامنځته کوونک ،قانون جوړښت او اوډوڼ يد نومړ ېک

 ېځپانګد اساسی قانون د مندرجو موادو او من، او بنسټ هډل ېکتونک ېقانون په جوړښت ک يقوه، د نوموړ
 ېلاند ېاو شنن ېلیدلوری تر څیړن )ره(يمحسن اللهآیتد  ېارزول کیږی. پدغه څیړنه کله مخي  څرنګوالي

وڼ ډمدرنتوب او او رسیدلی دی، هغه قانون چې له پایلي ته دا رنګه ېد بحث په پایله ک ېنیول شوی چ
د  .هکله هیڅ شک او شبه نشته د منلو پهیې  ېله مخ يلیدلور د )ره(يمحسن اللهآیتد څخه برخمن وي، 

په اډانه  يڅرنګوال يد هغوی د فکر ،مشروعیت پلاوي ېد کتونک ېقو ېقانون د بنسټ ایښودونک ياساس
نیولو سره  ېاو مندرجو موادو په پام ک ېقانون د منځپانګ يد اساس ي،نلروهم شک او شبه شتون  ېک

 ،ټول ارزښتونه یو رنګ نه ېه مخي لد لیدلور )ره(يمحسن اللهآیتد  ،موخو ته ورسیږو ېکولای شو لاند
ارزښتونو  يد اسلام ېپه بیلابیلو اړخونو ک ېقانون د جوړښت او منلو په برخه ک يد اساس ي.توپیر لر ېبلک

، د وګړو حقوق او ينیول، د افغانستان د شیعیانو د شخصیه احوال په رسمیت پیژندل، برابر ېپه پام ک
ټول  ،کول ېاو ټولنیز او د بیلابیلو نهادونو او بنسټونو ژوند لپاره لارو چارو پل ي، د عموميخپلواک ياساس

 ېراتلونک د خپل ولس د ښې قانون او نوموړی يراځ ېتر اغیز لاند ېی يد هیواد وګړ ېچ يهغه اصلونه د
 .يضامن ګڼ

کړنلاره، حقوق، فقه، ي ، پوړۍ، عموم)ره(يمحسن اللهآیتقانون،  ياساس :ځانګړي اصطلاحات
 .قوه ېکتنه، بنسټ ایښوونک ياساس

  

                                                 
 پوهنتون د څیړنو څانګې رییس او د علمي پلاوې غړی )ص(د عمومي حقوقو په برخه کې د دوکتورا خاوند، د خاتم النبیین  .1



شتم
ل ه

سا
ماره

، ش
 ی

هار
م، ب

ده
 

14
02

 
 

 

 

 

152 

 
 د لیدلوري پر بنسټ  )ه(محسني اللهآیتد 

 د اسلامي تمدن رامنځته کیدل او له منځه تلل
  1يسید بسم الله مهدو
 2يسید آصف کاظم

 غورچاڼ
ن دتم ياسلام ېچ يدود ګڼل کیږ يد تمدنونو رامنځته کیدل او له منځه تلل یو تاریخ ېد زمانو په بهیر ک

 ېپړاو څخه وروسته د کمزورتیا په لور يځلانده طلای هدغه تمدن له یوي، هم له هغه څخه بیلتون نلر
ډیرو پوهانو او د نظر خاوندانو د دغه اکر  ياو د له منځه تللو له ناوړه اکر سره لاس او ګریوان شوید  يتلل

. د يوړاندیز کړید ېچار ېد هوارولو لار ېاو له هغه څخه د وتلو لپاره ی يد رامنځته کیدو لاملونه څیړل
لیکنه  ېکبله به پد ېله همد ،دی )ره(يمحسن اللهآیتدغو پوهانو او نظر خاوندانو له منځه، یو هم ارواښاد 

ته ځواب وویل  ېتمدن د رامنځته کیدو او له منځه تللو پوښتن يله انده د اسلام يمحسن اللهآیتد  ېک
 يچ يرا په ګوته کوخبره دا  ېچی د اسپرینګنز بحران په بنسټ تر سره شو ېد هغو بحثونو په پایله ک ي،ش

 ېاو له بل يڅخه پرده پورته کو زوريتمدن د له منځه تللو او کم يخوا د اسلام ېله یو يمحسن اللهآیت
توګه هڅه او هاند  هر مستقیماو غی هکولو او بیا رغولو لپاره په مستقیم يتمدن د بیا ژوند يخوا د اسلام

 يله دین ي،تفاوت ېب ې، د مسلمانانو ځان ساتنه او تنبلی، د ټولني، ښکیلاک، ځانځانزورزیاتیکړیدی 
 ياسلام ېچ يلاس په سر کیدل له هغو لاملونو څخه ګڼل کیږ هفرهنګ څخه ګوښه توب، له اجتهاد

مدن موخو ته د رسیدلو ي تله انده د اسلام (ه)ريمحسن اللهآیتته بیولی دی د  يشاتګ ته لور ېتمدن ی
ساتل، اسلام ته په پشپړه توګه  ۍد خپلواک ،له ښکیلاک سره مبارزه ییووال ۍنړ يلار د اسلام ۍیوازن

 لارښوونو سره د مسلمانانو د کړو وړو برابرول، د دین او سیاست تر منځ پیوستون يراګرځیدل او له اسلام
پوهانو او نظر خاوندانو د ځانګړو هڅو او زیار په پایله  يد اسلام، چې دغي وخی ته لاسرسی یوځي دي

 .يکیدون لر يک
 يکمزور تیا، ښکیلاک، زور زیاتی، یووالی او ګډون، له زده کړو سره مینه، اسلام :ځانګړي اصطلاحات

 .امت

                                                 
 .ړیغ ېد علمي پلاو ګېانڅپوهنتون، غزني  )ص( نیید دوکتورا خاوند او د خاتم النب ېپه برخه ک خید معاصر تار ړۍد اسلامي ن .1
لخوا، د اسلامي تمدن  ېولنټ خیپوهنتون د تار والړین )ص( ید دوکتورا خاوند او د المصطف ېپه برخه ک خید معاصر تار ړۍد اسلامي ن .2

 لمهیم یبلل شو ېپه برخه ک واليګرنڅ رید به
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  ېپور  )ره(يتر آصف محسن يد احادیثو څیړلو پړاوونه او بڼې له کلین

  1يسید محمد احسان

 غورچاڼ
خورا  ېتر ټولو د پام وړ علم د احادیثو علم دی چ ېپور ېد اسلام له رامنځته کیدو راهیسې تر نن ورځ

لو لود احادیثو په زده کړه او راټو يسر ک يپوهانو په لومړ ي،د يسرته رسیدل ېپر ېڅیړن ېاو پراخ ېډیر
له هغه وروسته د احادیثو د راویانو  يرامنځته کړید ېولنټ ېبیلابیل ېی ېټینګار کړی او د احادیثو په برخه ک

 يکتابونو او د رجال يد رجال ېډیر ارزښت وموند چ ،او نشتون توب، شتون يد راټول شوو احادیثو باور
 يد پوهانو او نظر خاوندانو پام روایاتو ته وګرځید چی د باوریتوب او بې وخت ک ېلامل شو. پد ېپوه
توګه  ېاو پد هد پوهانو پاملرنه ځان ته واړولیي په هکله  يارزښت يارزښت او ب ، اتصال او انقطاع،ۍباور
 ېاحادیثو څیړنو ته دوام ورکړ او هره ورځ ی ېیت الحدیث علم رامنځته شو. همدارنګه پوهانو د همدأد ر

 ،يدیرامنځته شو ېڅانګ ېنن ورځ د احادیثو د علم په هکله بیلابیل ېتوګه چې پراخوالی وموند پداس
وخت  يیا کلین ۍپیړ ېله څلورم يرابرسیره کیدل غواړ ېزموږ څیړنه او شننه ی ېهغه بنسټیزه پوښتنه چ

رامنځته  يپکرو ۍرنګارنګ ېاو کوم يوهل ېوونه یړاد احادیثو څیړنه ده چی کوم پ يڅخه تر اوسه پور
 يپوهانو د احادیثو علوم له کلین ېپه دغه هکله مو تر لاسه کړیدی دا دی چ ېهغه ځواب چ ی،شوید

 ېد حدیث څیړن ،کړیدیردوام و ېاوډلي او خپلو څیړنو ته ی ېپه دوه برخو ک ېڅخه تر اوسه پور ېزمان
په لسو ډل یې احادیث  ټولاو  ونهپړاو (لومړنی، وروستنی او اوسنی) بهیر په دریو پړاوونو ویشل شوی

 .کې راوستلي ديبندیو 
ث، د حدیث څیړلو پړاوونه، د حدیث څیړلو ډولونه، لومړنی، وروستنی، حدی :ځانګړي اصطلاحات

 .اوسنی
  

                                                 
 خاوند وړزدوک وړد لو خهڅپوهنتون  والړیله ن )ص( ید دوکتورا او د المصطف ېپه برخه ک خید تار .1
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 حدود  يد ژوند کولو حق او اسلام

 کیدو څیړنه ېد پل بشر حقوقو د ي له اندهمحسن اللهآیتد 
 1ياحسان يسید محمد عل

 غورچاڼ
حدودو تر منځ  يد ژوندانه حق او اسلام ي،بشر له خورا ارزښتناکو حقونو څخه ګنل کیږ لهد ژوندانه حق 

د اسلام او غرب  ،یو يته اړ ایستل ېلیکن ېڅیړنیز غېد ېموږ ی ېهغه غوره او بنسټیز بحث دی چ ېاړیک
. يرامنځته کړید ېپوښتنبیلابیلې  يحدودو په برخه ک يد اسلامپه اړه یاد حق  د توپیر يتر منځ د لیدلور

 يد کتابتون کې به څیړنه پدی ي، م پوهان هغه ته مشروطه بڼه ګورغربیان ژوند ته مطلق او اسلا يداچ
 ېاو د بشر د حقوقو پوه دی تر کتن يیو ستر اسلام ېچ لیدلوريه ل )ره(سنيمح اللهآیتد  ېله مخ ېکړنلار

بڼه د هوارولو تر  يد دغو توپیرونو او بیلتونونو په کار او څرګندپکې  ید غربیانو لید لور ېنیسو چ ېلاند
 پایلو ته رسیدلی دی. ېاو لاند ېنیول ېلاند ېڅیړن

له غرب سره په  )ره(يمحسن اللهآیت، کرامت او درناوی د بشر د حقوقو او ژوند کولو بنسټ دی يانسان
حدود د قوانینو هغه  يځکه اسلام ګڼي،او معارض ن يحدودو سره ناف يد ژوند کولو حق له اسلام ،توپیر

 ژوند او خوندیتوب په بنسټ ولاړ دی. يد انسان ېولګه ده چټ
 حدود ي، د ژوند حق، اسلاميد بشر حقوق، محسن :ځانګړي اصطلاحات

  
  

                                                 
 د دوکتورا خاوند خهڅپوهنتون  والړین)ص(  یله المصطف .1
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  ېله مخ يلیدلور  )ره(يمحسن اللهآیتاو  )دام ظله(فیاض اللهآیتد 
 کولو څیړنه ېحکومت د ځانګړتیاوو د پل يد اسلام

 1يمحمد جواد برهان

 غورچاڼ
کولو په هکله د څیړلو بهیر د  ېپل ،د ښه ترا يفقهاوو له لیدلور يحکومت په هکله د اسلام يد اسلام

 اللهآیتبه د دوو اوسنیو پوهانو لکه  ېلیکنه ک ېپد ي،وخت له ډیرو غوره بحثونو څخه ګڼل کیږ ياوسن
د  ېسره چ نیولو ېد لیدلورو په پام ک )ره(يآصف محسنمحمد  اللهآیتاو  )دم ظله(محمد اسحق فیاض

 يټینګار وکړو. د دواړو پوهانو لیدلور يلر ېحکومت د ځانګړنو او نورو اړونده مسئلو په هکله ی ياسلام
سره نه  ېمفکور يله اسلام ېحکومت د رامنځته کیدو اړتیا یو منل شوی اصل دی چ يد اسلام ېله مخ

 ياو غیر اسلام ياسلام ېچ ،نګړتیاوو خاوند وياحکومت د بیلابیلو ځ ياسلام ي،شلیدونکی تړاو لر
او په اجرائیه  ياصولو او لارښوونو څخه پیرو يله اسلام ېد قانون جوړولو په بهیر ک ي،حکومتونه سره بیلو

امت سره د  يولیت او له اسلامود چوپړ ترسره کولو مس ې، د وګړو په وړاندۍد ښایسته سالار ېچارو ک
حکومت  يباید اسلام ېد دواړو نامتو پوهانو له انده ی ېچ یهغه څه د ،ښه چلند اصلونه او ځانګړنې

 او او د مدنی يحکومت د خپل ولس لپاره د امنیت، برابر ي. د دواړو نامتو پوهانو له انده اسلاميولر
 ېلیکنه ک ېچارو د سمون مسئول دی چی پد ياو اقتصاد يټولنیزو آزادیو د رامنځته کولو ضامن او د مال

 ورته نغوته شویده.
 ېله مخ يد لیدلور )دام ظله(فیاض اللهآیتحکومت ځانګړتیا، د  يد اسلام :انګړي اصطلاحاتځ

 حکومت ياسلام ېله مخ ید لیدلور )ره(يمحسن اللهآیتکومت، د ي حاسلام
  

                                                 
 خاوند وړزده ک وړد لو ېاو په اسلامي علومو ک ۍد ماستر ېپه برخه ک ېولنپوهنټد  خهڅپوهنتون  والړین  )ص(یله المصطف 1
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Characteristics of Islamic Government in the Thoughts of Ayatullah 

Fayaz and Ayatullah Mohseni 

 
1 Mohammad Jawad Borhani 

Abstract 

A comparative study of the views of Islamic jurists on the issues related 

to Islamic government is one of the important issues of our time. In this 

article, with an emphasis on the views of two contemporary jurists, 

Ayatullah Mohammad Es'haq Fayaz and Ayatullah Mohammad Asif 

Mohseni, the characteristics and issues related to Islamic government 

are discussed. According to both jurists, the establishment of an Islamic 

government is one of the undeniable necessities in Islamic thought. 

Islamic government has different characteristics that distinguish it from 

non-religious governments. Observance of Islamic principles and rules 

in legislation, the principle of worthy governance in executive affairs, 

and responsibility for serving the people and the Islamic community are 

among the most important characteristics of Islamic government from 

the perspective of both famous jurists in our country. In the following 

article, the important responsibilities of the Islamic government towards 

the people and guaranteeing security, justice, civil and social freedoms, 

and organizing the financial and economic affairs of the Islamic society 

are discussed. 

Keywords: Characteristics of Islamic Government, Islamic 

Government from the Perspective of Ayatullah Fayaz, Islamic 

Government from the Perspective of Ayatullah Mohseni. 

 

  

                                                 
`1 Masters in Sociology, Graduated from Al-Mustafa International University 
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Comparative Study of Human Rights and  

Ayatullah Mohseni's Perspective 
 

Sayed Mohammad Ali Ehsani1 

 

Abstract 

The right to life is considered the most important human right. The 

relationship between the right to life and Islamic boundaries is an 

important issue that necessitates this study. The difference between 

Islam and the West's views on this right has created a challenge 

regarding Islamic boundaries since the West considers the right to life 

absolute, while Islam and Islamic jurists consider it conditional. This 

research examines the right to life from Ayatullah Mohseni's perspective 

as an Islamic scholar and human rights advocate who represents 

Western views. In order to solve this challenge, this study comparatively 

analyzes the right to life from Ayatullah Mohseni's perspective with 

human rights and reaches the following conclusions: Human dignity is 

the basis of human rights and the right to life. From Ayatullah 

Mohseni's perspective, the right to life is not contradictory to Islamic 

boundaries, unlike the West's view, because Islamic boundaries are laws 

that preserve and protect human life and the right to life. 

Keywords: Human Rights, Mohseni, Right to Life, Islamic Boundaries 

  

                                                 
1 Ph.D. from Al- Mustafa International University 
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The Eras and Types of Hadith Studies From Kulayni to Mohseni 
 

Sayed Mohammad Ehsani1 

 
Abstract 

One of the sciences that emerged and developed in Islam is the science 

of hadith. At first, scholars of this field were concerned with learning 

and collecting hadiths and produced hadith collections. Then narrators 

became important in terms of reliability, recording, and lack thereof, 

which led to the writing of Rijal books and the emergence of the science 

of Rijal. Then, the attention of scholars and jurists turned to the hadiths 

themselves in terms of credibility and lack thereof, continuity and 

discontinuity, acceptance and rejection, and the science of Hadith 

Criticism was born. Scholars continued to research this field, expanding 

it day by day, to the point where today the science of hadith has various 

branches. The main question that this study seeks to answer is: What 

eras and types of hadith studies have occurred from the fourth century 

or Kulayni era to the present? The answer obtained is that scholars of 

hadith studies have strived in two areas from the Kulayni era to the 

present: compilation and research. The eras of hadith studies can be 

divided into three periods: early, later, and contemporary, and its types 

can be classified into more than ten categories. 

Keywords: Hadith, Eras of Hadith Studies, Types of Hadith Studies, 

Early, Later.  

  

                                                 
1 Ph.D. in History, Graduated from Al-Mustafa International University 
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Reviewing the Decline and Revitalization of Islamic Civilization 

 from Ayatullah Mohseni's Perspective 
 

Sayed Bismillah Mahdavi1 

Sayed Asif Kazemi2 

Abstract 

The birth and decline of civilizations are a tradition of history, and 

Islamic civilization is no exception to this situation. After a golden 

period, this civilization has gone through a path of weakness and has 

suffered from decline. Many scholars and thinkers have explained the 

reasons for this issue and offered solutions to overcome it. One of these 

scholars and thinkers is the late Ayatullah Mohseni. Therefore, this 

article seeks to answer the question of how the decline and revitalization 

of Islamic civilization is examined from Ayatullah Mohseni's 

perspective. The findings of the discussion, which is based on the 

Spengler crisis, show that Ayatullah Mohseni has examined the decline 

of Islamic civilization on the other hand and has tried to directly and 

indirectly revive and reconstruct Islamic civilization. Dictatorship, 

colonialism, division, Muslim apathy, society's indifference, distancing 

from religious culture, and the closure of Ijtihad are among the factors 

contributing to the decline of Islamic civilization. From Ayatullah 

Mohseni's perspective, achieving the ideal point with the unity and 

convergence of the Islamic world, preserving independence and fighting 

against colonialism, returning to Islam and acting according to Islamic 

and Quranic culture, linking religion and politics, and scientific efforts 

by intellectuals are possible and feasible. 

Keywords: Decline, Colonialism, Dictatorship, Unity and Convergence, 

Scientific Orientation, Islamic Nation. 

                                                 
1 Ph.D. in Contemporary history of the Islamic world, Academic Staff at “Khatam -Al- Nabieen 
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2 Ph.D. in contemporary history of the Islamic world, invited assistant professor at the Institute 

of Islamic History, Biography and Civilization at Al-Mustafa International University (PBUH)  
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The Position of the Constitution in Ayatullah Mohseni's Thought 
 

Qasim Ali Sedaqat1 

 

 

Abstract 

The subject of this article is the analysis of Ayatullah Mohseni's views 

on the position of the constitution, which has been done using an 

inductive method. This article has been written with specific questions, 

objectives, and the importance and necessity of research related to the 

position of the constitution. The acceptance of the modern and 

traditional concept of the constitution, the legitimacy of the constitution, 

the founding power, fundamental supervision and oversight institutions, 

and the content and functions of the constitution are the main issues of 

this research, which have been analyzed and dissected from Ayatullah 

Mohseni's perspective. In the end, a conclusion has been reached. 

According to Ayatullah Mohseni, there is no doubt about accepting the 

modern and traditional concept of the constitution. Regarding the 

legitimacy of the founding power and fundamental supervision and 

oversight institutions, there is no doubt in his intellectual foundations. 

In terms of the content and functions of the constitution, the following 

issues can be addressed, which do not have equal value in Ayatullah 

Mohseni's thought: preserving Islam in various dimensions, recognizing 

the legal status of Shia personal affairs in Afghanistan, justice, 

fundamental rights and freedoms, public and collective life plan, new 

institutions, and public affairs. 

Keywords: Constitution, Ayatullah Mohseni, Position, Public Rights, 

Jurisprudence, Function, Fundamental Oversight. 

  

                                                 
1 Ph.D. in Public Law, Academic Staff & The Head of Research at Khatam -Al- Nabieen 
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Analyzing the Responsibility of Physicians Based on Ayatullah 

Mohseni's Jurisprudential Views 

 
 Abdul Karim Eskandari1 

Abstract 

In Islamic jurisprudence, along with the opinions of Sunni and Shia 

jurists, an ignorant physician is absolutely responsible for the 

consequences of medical procedures, and the Islamic ruler is obliged to 

prevent any negligence or malpractice by taking necessary measures. 

Ayatullah Mohseni, unlike some Shia jurists, does not consider having 

a background in medicine and treatment sufficient for a physician, but 

believes that a physician should go through the scientific levels of 

medicine and be familiar with the necessary scientific and technical 

principles of treatment. Sunni jurists unanimously do not consider a 

competent and experienced physician responsible if they have not 

committed any negligence or malpractice. Among Shia jurists, there are 

two major theories regarding the responsibility or lack thereof of a 

specialist physician. Famous jurists consider a competent and skilled 

physician responsible even if they have not committed any fault, while 

non-famous jurists do not consider a skilled physician who has observed 

technical standards and government regulations responsible. Ayatullah 

Mohseni, while considering famous documents more valid and 

consistent with rules, like Sunni jurists and non-famous Shia jurists, 

does not consider a competent physician responsible, provided that the 

physician is authorized in medicine and observes the scientific and 

technical criteria of treatment. 

Keywords: Responsibility, Guarantee, Skilled Physician, Commitment, 

Jurisprudence, Consent, Sunni, Famous Jurists. 

  

                                                 
1 Ph.D. in Criminal law and criminology, Academic Staff & Academic Vice President at Khatam 
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Legislation in the Islamic government from the perspective of Islamic 

jurists with emphasis on Ayatullah Mohseni's viewpoint 
 

 Abdul Qaium Sajjadi1 

 

Abstract 

Legislation in Islamic political thought is one of the most debated and 

extensive topics that has been discussed since ancient times until now. 

The first encounter of the Islamic world with the modern world brought 

up the issue of the legitimacy of human legislation. In this paper, while 

reviewing the theories presented on legislation from an Islamic 

perspective, Ayatullah Mohseni's viewpoint is discussed. The main issue 

of this paper is questioning the relationship between Sharia and enacted 

law. To explain the viewpoint of Islamic jurists in response to this 

question, the concept of law and legislation, the legitimacy of legislation, 

conditions and methods of legislation, and the scope of legislation are 

discussed. The hypothesis of this paper, using the viewpoint of Muslim 

jurists and emphasizing Ayatullah Mohseni's viewpoint, is that 

legislation is permissible. This paper, while explaining the reasons for 

the legitimacy of legislation in the Islamic political system, discusses the 

scope of legislation, the institution and conditions of the legislator from 

an Islamic jurisprudential perspective. From the perspective of Islamic 

jurisprudence, three positive, negative, and moderate viewpoints are 

presented based on different definitions of law and legislation. In the 

moderate viewpoint, the legitimacy and permissibility of legislation 

within the framework of Islamic principles and rules are emphasized 

based on the principle of the welfare of the community and the 

necessities of time, through Ijtihad method by Islamic jurists and Muslim 

theorists. 

Keywords: law, Islamic legislation, scope of legislation, legal vacuum 

zone, primary permissibility, Ayatullah Mohseni 
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