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 1011ی دهم، تابستان ، شمارهششمسال     )ص(النبیینناشر: دانشگاه خاتم

 ISSN :6116-7592ی شماره   دکتر عبدالقیوم سجادیمدیر مسؤول: 

 

 بنام خداوند جان و خرد

 تقریب مذاهب و همبستگی اسلامی

تقریب مذاهب اسلامی از مباحث مهم و بنیادین در مطالعات اسلامی است. این بحث هر 

های عنوان گام مهم و ضروری جهت تحکیم پایهچند از دیرباز توسط اندیشمندان مسلمان به

های زمانه، امروزه از اهمیت اخوت اسلامی مطرح گردید؛ اما با توجه به مقتضیات و ضرورت

خوردار گردیده است. ضرورت و اهمیت تقریب مذاهب اسلامی از تر برو ضرورت بیش

ی مسلمانان را به اجتناب از اختلاف های اسلامی داردکه همهیکسو ریشه در تعالیم و آموزه

ی توحیدی و اعتصام به حبل الله المتین فرا و تحکیم وحدت اسلامی بر محور اندیشه

ازی و پردامت اسلامی است. بنابراین، نظریه خواند و از سوی دیگر ناظر به مصالح کلانمی

ی که وجیبههای تیوریک و عملی در راستای تقریب مذاهب اسلامی علاوه بر اینفعالیت

 باشد. ترین مصلحت امت که اتحاد اسلامی است، مبتنی میدینی و اسلامی است، بر تامین مهم

وان عننت نبوی، مسلمانان بههای دینی و نصوص شرعی قران الهی و سدر تعالیم و آموزه

ی اسلامی مکلف هستند تا از اختلافات مذهبی، سیاسی و قومی که کلیت و یک امت واحده

سازد، اجتناب نماید و در راستای تحکیم وحدت اسلامی پارچکی امت اسلامی را مخدوش می

تای ند تا در راسو اخوت دینی گام بردارند. از سوی دیگر، اندیشمندان و عالمان دینی وظیفه دار

ضمین های تامین و تی اسلامی و مقاصد شریعیت نبوی گام برداشته و زمینهتامین اهداف عالیه

ی امت اسلامی را فراهم سازند. بدون تردید اختلافات ملی، مذهبی و قومی زندگی عزتمندانه

ا ایجاد ی رهای وابستگی و درماندگباعث تضعیف قدرت و اقتدار امت اسلامی گردیده و زمینه

های درماندگی و وابستگی امت اسلامی و فراهم نمودن میکند. تلاش برای از بین بردن زمینه
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ترین وظایف عالمان دینی، شرایط و بستر اجتماعی اقتدار و عظمت امت اسلامی از مهم

 ی اسلامی است. اندیشمندان مسلمان و زعامت سیاسی و اجتماعی جامعه

گفتمان تقریب مذاهب اسلامی، حضرت آیت الله محسنی در  در میان پیشگامان ترویج

عنوان عالم دینی با استناد به قران و سنت تلاش جایگاه خاص و برجسته قرار دارد. وی به

ای های دینی و سیاسی آن را به گونهی تقریب مذاهب اسلامی تبیین و ضرورتنمود تا نظریه

شمند در موضوع تقریب مذاهب اسلامی در کنار منطقی و موثر بیان نماید. تالیف آثار اندی

علمی و  هایهای عملی برای ترویج گفتمان تقربیی بخش قابل توجهی از فعالیتفعالیت

 هایزند. فقیه مجاهد و نو اندیش کشور، علاوه بر تبیین ضرورتعملی ایشان را رقم می

گفتمان پرداخته و در دینی تقریب مذاهب اسلامی، به شناسایی موانع و علل ناکامی این 

 کند. از این ازنهایت راهکارهای علمی و عملی مناسبی را برای ترویج این گفتمان ارایه می

ی تقریبی و از بنیانگذران گفتمان تقریب مذاهب عنوان یکی از پیشگامان اندیشهایشان  به

 شود. اسلامی در جهان اسلام و افغانستان یاد می

گرایی مذهبی های افراطی مذهبی و جریانگرایانههای فرقههدر شرایط کنونی که دیدگا

عنوان یک تهدید در برابر یک پارچگی هویت مشترک امت اسلامی قرار در جهان اسلام به

دارد، بازخوانی میراث فکری و دینی ایشان برای ترویج گفتمان تقریب مذاهب اسلامی در 

ن از اهمیت جدی برخوردار می باشد. بدین ی اسلامی افغانستاویژه جامعهجهان اسلام به

ی و عنوان یک مرکز علممنظور، در سومین سالگرد آن فقیه فقید، دانشگاه خاتم النبیین به

های های معنوی و ارزشمند آن عالم فرزانه است، در پی تبیین اندیشهدینی که بخشی از میراث

تقریب  یای دینی ایشان در زمنیههراهگشای تقریبی ایشان برآمده و ضمن بازخوانی اندیشه

مذاهب اسلامی، برای ترویج گفتمان تقریب مذاهب اسلامی در کشور اقدام نماید. برگزاری 

های های تقریبی نامبرده بخشی از این فعالیتهای علمی، استخراج و  تدوین اندیشههمایش

 ارزشمند علمی و دینی است که به مرحله اجراء گذاشته شد. 

 کند، ترویج و گسترش فکر ودرستی تاکید میکه فقیه مجاهد جهان اسلام، بههمانگونه 

های عملی جهت تقریب مذاهب اسلامی و تحکیم ی تقریبی گام مهم برای گاماندیشه

ا النبین  نیز، تامین این مهم رهای اخوت دینی و همبستگی اسلامی است، دانشگاه خاتمپایه
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های علمی با موضوع تقریب تدوین و نشر فصلنامه های علمی،از طریق برگزاری نشست

مذاهب اسلامی را در دستور کار خود قرار داد. ایجاد فضای تبادل نظر پیرامون موضوع 

شناسایی  ی تقریبی وشناسی اندیشهمنظور آسیبوگوی علمی بهتقریب مذاهب اسلامی، گفت

مهم و حیاتی برای ترویج های موانع عملی برای تحقق تقریب مذاهب اسلامی از ضرورت

های مردم مسلمان های فکری و دینی و تودهگفتمان تقریب مذاهب اسلامی در میان جریان

 و متدین کشور است. 

ی علمی ی سومین سالگرد اندیشمند دینی و معلم افغانستان، این شماره از فصلنامهبه بهانه

اه تقریب مذاهب اسلامی از دیدگ و تحقیقی علوم اجتماعی دانشگاه خاتم النبیین به موضوع

ایشان اختصاص یافت. مقالات علمی جمعی از اساتید و فرهیختگان کشور بدین منظور در 

ی علمی کشور، اساتید و پژوهشگران ی علمی دانشگاه خدمت جامعهاین شماره از فصلنامه

سلامی اگردد. توصیف و تبیین گفتمان تقریب مذاهب ی مطالعات اسلامی تقدیم میحوزه

های تقریب مذاهب اسلامی، بررسی موانع ها و مولفهی آیت الله محسنی، شاخصدر اندیشه

ی مهم دینی، از جمله های تقریب مذاهب و راهکارهای عملی برای تحقق این ایدهو چالش

های موضوعاتی است که در این مقالات مورد بحث و بررسی قرار گرفته است. طرح دیدگاه

ین مسایل تری این فقیه نواندیش، در مباحث مربوط به تازهابتکاری و نوآورانهفقهی و دینی 

ی علمی دانشگاه خاتم النبیین روز، از دیگر مباحث مطرح در مقالات این شماره از فصلنامه

است. امید است این گام اندک و ناچیز مورد رضایت حضرت حق قرار گرفته و به ترویج 

ی، تحکیم همبستگی ملی و تضمین اخوت اسلامی در کشور گفتمان تقریب مذاهب اسلام

 مساعدت نماید.

 مدیر مسؤول
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یبی در اندیشه  یی اسلامی با تاکید بر دیدگاه آیت الله محسنصورتبندی گفتمان تقر
 1عبدالقیوم سجادی

 چکیده

عنوان ی ما است. این گفتمان از دیرباز تا کنون بههای اساسی زمانهگفتمان تقریبی از ضرورت

ی اسلامی مطرح بوده است. روند واگرایی و جدایی، اختلاف و دینی در اندیشهخرده گفتمان درون

ی های بیگانگان قرار داده و زمینهشقاق، تعصب و تکفیر جهان اسلام را در معرض سلطه و هجمه

دیدی ی جای که فتنهاستبداد، استعمار و استثمار این کشورها را فراهم ساخته است. اینک در زمانه

ای از ستیزان موج تازههای افراطی و تکفیری با حمایت و تشویق بیگانگان و دینبا عنوان جریان

با هویت هراسناک  واگرایی و نفاق را در میان کشورهای اسلامی ایجاد نموده و گفتمان  اسلامی را

کند، بیش از هر زمان دیگر ضرورت بسط و گسترش گفتمان تقریبی و و غیر عقلانی بازنمایی می

 اخوت در میان جوامع اسلامی رونما گردیده است.

با توجه به ضرورت مذکور، امروزه پرسش اساسی به چیستی و چگونگی صورتبندی گفتمان 

گردد. در این های اساسی آن باز میو توضیح نشانگان و دال تقریبی، تبیین و بازنمایی این گفتمان

ناختی  ششناختی، معرفتهای هستیشود تا ضمن مرور اجمالی به مبانی و شاخصنوشتار تلاش می

های بندی این گفتمان با استفاده از نشانگان اصلی و مولفهشناختی گفتمان تقریبی، صورتو روش

ی قرار گیرد. طبعا از درون این تبیین راهکار عملی برای ترویج اساسی آن مورد مطالعه و بررس

 وگسترش این گفتمان در میان جوامع اسلامی نیز به دست خواهد آمد.

لامی، ی اسلامی، صورتبندی گفتمانی، اخوت اسگفتمان، گفتمان تقریبی، اندیشهمفاهیم کلیدی: 

 آیت الله محسنی 

                                              
 )ص(النبیینبین الملل، نویسنده، استاد دانشگاه و رییس دانشگاه خاتم روابطدکترای  1

12/9/101تاریخ پذریرش:                                                                         7/9/1011تاریخ دریافت مقاله:   
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 طرح بحث

لامی هر ی اسی مذهبی قرار دارد. در اندیشهگرایانهمان جزمگفتمان تقریبی در مقابل گفت

های شدت مورد نکوهش قرار گرفته است؛ اما برداشتگرایی و انحصار حقیقت بهچند جزم

گیری های شریعت اسلامی باعث شکلافراطی و غیر منعطف از تعالیم اسلامی و آموزه

د در شریعت  و تفقه در دین همواره بر این گرایانه گردید. اجتهاهای افراطی و انحصارجریان

پیش فرض اساسی استوار است که فهم بشر از فقه و شریعت اسلامی درخور فهم ناقص 

انسانی همواره فهم نا تمام و ناتکمیل است. انحصار حقیقت در واقع معنای دیگری از انسداد 

که هیچ فهمی از باب علم و پایان دانش بشری در فهم شریعت اسلامی است. در حالی

خصوص در شریعت و هیچ اجتهادی در فقه اسلامی سخن نهایی شارع مقدس نیست. به

باب مسایل جدید و مستحدثه تفقه در دین و اجتهاد یگانه راه کشف نظرگاه شارع مقدس و 

مذاهب فقهی اسلامی که همه معلول اجتهادهای متفاوت از  دیدگاه شریعت اسلامی است.

ی کند. همهت، همگی از روش، منابع، مصادر و غآیات یکسان پیروی میشریعت اسلامی اس

رغم تفاوت و تمایز در فروعات دینی در اصول اعتقادی، درمنابع و این مذاهب فقهی علی

ر گردد. اذعان بمصادر شرعی و در کلیت ایمان و اعتقاد اسلامی به یک سرچشمه منتهی می

کند. و شناخت تازه را در باب شریعت اسلامی باز میبودن تفقه و اجتهاد مسیر فهم  نسبی

گرایی مذهبی بیانگر دو نوع برداشت متفاوت از حقایق شرعی دو گفتمان تقریبی و افراط

ذیری سیاسی پاست. گفتمان تقریبی ضمن تاکید بر اصول اعتقادی مشترک تعامل مذهبی، هم

کند، در حالی که در گفتمان میهای مختلف مذهبی را مطرح و احترام گذاشتن به دیدگاه

گرایی ضمن تاکید بر وجوه تمایز مذاهب اسلامی، بر حقانیت مطلق خود و نفی دیگران افراط

شود. بنابراین، گفتمان تقریب، علاوه بر بعد سلبی که و در نهایت تعارض مذهبی تاکید می

یعت در شرگرایی، نفی انحصار حقیقت، نفی عصبیت مذهبی و نفی خلاف به نفی جزم

یابد، در بعد ایجابی نیز نیازمند تقریر انجامد و با این اوصاف سلبی هویت میاسلامی می

ان و بندی و معرفی نشانگباشد. بعد ایجابی این گفتمان را در صورتعلمی و خردگرایانه می

با ی اسلامی( همراه  توان بازنمایی نمود. دال مرکزی اسلام )اندیشههای اساسی آن میدال
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های شناوری چون؛ وحی الهی، سنت نبوی، امت اسلامی، اخوت دینی، جامعیت شریعت، دال

 بندی گفتمان تقریبیجاودانگی شریعت، اعتلای کلمه الله، علو وعزت اسلامی در مفصل

  تواند این گفتمان را صورتبندی و بازنمایی نماید.می

 گفتمان تقریبی بندیصورت

نادهی ها بر سر معبر اساس روش گفتمانی، هر گفتمان امر محتمل و امکانی است. گفتمان

ها و کند به دالها با هم در رقابت دایمی قرار دارند. هر گفتمان تلاش میبه دال و نشانه

ی در ها، در نهایت گفتمانها با استناد به دال مرکزی معنا بخشد. در رقابت میان گفتماننشانه

گیرد که از قابلیت اعتبار و در دسترس بودن برخوردار باشد. معنادهی اه مسلط قرار میجایگ

مداوم  صورتگیرد. این عملیه بهبندی گفتمانی صورت میها در عمل مفصلها و نشانهبه دال

کند تا معانی مورد نظر خود را تثبیت و به تصور جمعی ادامه دارد و هر گفتمان تلاش می

ه اعتبار ساخته و در حاشیبندی مفاهیم گفتمان رقیب را بینماید و صورت جامعه تبدیل

ود. شی دایمی بر سر هویت منجر میها به منازعهبکشاند. بنابراین، منازعه بر سر نشانه

بخش است و از این طریق داوری، گفتار و رفتار جامعه را ساز و هویتهای هویتگفتمان

شناور،  هایگفتمان تقریبی لازم است که دال مرکزی، دال کند. برای صورتبندیتنظیم می

بخشی و نیز قابلیت اعتبار و در دسترس بودن این گفتمان مورد سازی و هویتفرایند غیریت

ند تا مرزهای کبحث قرار گیرد. گفتمان تقریبی با تفسیر خاص از شریعت اسلامی تلاش می

یادین و تفاوت نظر در فهم اجتهادی و هویت خویش را بر اساس اشتراک در باورهای بن

 تفسیرهای متفاوت از گفتمان بزرگ اسلامی ترسیم نماید. 

 مفهوم تقریب  -1

ی تاریخی بلندی است؛ اما هر چند مبانی نظری تقریب میان مذاهب اسلامی دارای پیشنه

 های علمی اندیشمنداناقدام عملی و منسجم در راستای ترویج گفتمان تقریبی به تلاش

میلادی در دوران  1532گردد. توافق نخستین برای تاسیس دارالتقریب در سال عاصر باز میم

صورت  1502مرحو شیخ مراغی به وجود آمد. البته تاسیس رسمی آن در سال 

حرکت تقریب مذاهب اسلامی در  ی خسروشاهی(. به گفته61: 1331گرفت)خسروشاهی،
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اد  علامه شیخ محمد تقی قمی که توسط به همت است 1502ی چهل میلادی در سال دهه

های بزرگ الازهر آیت الله بروجردی از ایران به قاهره اعزام شده بود، با همکاری شخصیت

 در قاهره تشکیل گردید. 

در گفتمان تقریبی، دال تقریب عبارت است از تاکید بر مشترکات اعتقادی و احترام 

در تعریف برخی از  .ذاهب اسلامیهای فتاوی و نظریات فقهی مگذاشتن بر تفاوت

معناى وحدت »اندیشمندان، تقریب و وحدت اسلامی دارای دو بعد نظری و عملی است. 

در بعد عملى، توهین نکردن به و  اسلامى در بعد نظرى، همکارى کردن در مشترکات دینى

 هامذهب دیگر، نشکستن غرور طرف و بدگویى نکردن به رهبران مذهبى آن

یک از مذاهب (. حرکت تقریب هرگز در پی ادغام یا ذوب هیچ63 :1336حسنی، م«)باشدمی

در دیگری نیست. این حرکت بر این باور است که از یک سو تمامی مذاهب ذخیره و ثروت 

ی مذهب روند و از سوی دیگر، اعتقادش بر آن است که ایدهاین امت و تمدن به شمار می

البته تقریب و نزدیکی مذاهب اسلامی از  فا خیالی است.ای صرواحد، تنها یک پندار و ایده

 های دین یا یکی از اصول دینامور واقعی و حقیقی است؛ زیرا اختلاف بر سر یکی از ستون

نیست بلکه میان پیروان یک مذهب چه بسا اختلاف پیدا شود؛ ولی این اختلاف در امور 

ی مذاهب اسلامی مشهود یهاجتهادی است. هر انسانی یک نظری دارد، در کل-فرعی

 (. 30: 1336است)محسنی، 

بنابراین، تقریب؛ یعنى همکارى در ترویج و حفظ مشترکات دینى که بسیار زیاد است و 

معذور دانستن همدیگر در مورد اختلافات، روى اصل: للمصیب أجران و للمخطئ أجر 

( در 11منون إخوة)حجر/إنّما المؤ عنوان مسلمان، روى اصل:و برادرى و دوستى به واحد،

انى اخلاقى، اجتماعى، سیاسى و در نهایت مورد چهارم، عدم توهین به پیشوایان و زندگ

(. به باور آیت الله محسنی، مسلمانان 1336اصول مذهبى سایر اهل مذاهب اسلامى)محسنی، 

ار وبنای محکم و استاعضای امت واحده و برادران دینی هستند. اصول اعتقادی مشترک سنگ

ی هابرای تقریب مذاهب اسلامی و اخوت مسلمانان است. البته در فروعات فقهی تفاوت

وجود دارد که صرف امور اجتهادی است و بر اساس اصل خطاپذیری در اجتهاد باید به 

به  "های اجتهادی و نظریات فقهی مجتهدان احترام گذاشته شود. به باور ایشان ی تلاشهمه
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مى توحید، نبوت و معاد اکتفا کنیم و در همین مشترکات همکارى همان اصول مشترک اسلا

اصول و فروعات فقهى که اختلاف داریم، همدیگر را معذور بداریم.  کنیم و در فروعات

گویم این آقا به ی شما را قبول نکنم و آن را غلط بدانم؛ اما مىممکن است که من نظریه

است و مستحق جنگ و دشمنى ی شرعى خود عمل کرده است؛ معذور وظیفه

(. همانگونه که در تعریف تقریب آمده است، هویت گفتمان تقریبی 1336)محسنی، "نیست

 ها همزاد و همزماندارای دو بعد سلبی و ایجابی است؛ زیرا از منظر گفتمانی تعریف هویت

 ینسازی از درون اسازد و غیریتبا عنصر ایجابی و سلبی است که مرزهای هویت را می

 شود. مرزبندی ایجاد می

 هویت و غیریت  -2

ی گفتمان تقریبی گفتمان بنیادگرایانه است. در این گفتمان بر انحصار حقیقت غیر سازنده

شود. شود. سخن و دیدگاه مخالف باقرائت مورد نظر با فتوای تکفیر و ارتداد نفی میتاکید می

گیرد. بدیل از حقیقت قرار میو بیمذهب فقهی مورد نظر در جایگاه تنها تفسیر انحصاری 

الله محسنی، وجود مذاهب فقهی اسلامی با توجه به تفاوت در اجتهادات فقهی در تلقی آیت

یک امر طبیعی و حتی ضروری است. این تفاوت نظر در تفسیر اجتهادی منابع اسلامی نه از 

اشتراکات  هادی با وجودمیان رفتنی است و نه با تکفیر دیگران قابل حل است. این تفاوت اجت

ی میان پیروان مذاهب اسلامی نیست. بنابراین، عامل گاه عامل منازعهدر اصول اعتقادی هیچ

های دین اسلام است و نه تفاوت نظر فقهای مسلمان بلکه عامل اختلاف نه تعالیم و آموزه

ختلافات ول کرد که اطور کلى باید قببهگرایی است. ی مسلمانان، افراط و گفتمان افراطمنازعه

دار بودن و عمیق بودن اعتقادات در اذهان دینداران و ی ریشهواسطه دینى و مذهبى به

تن، ی منطق و یا زور و کشگاه ممکن نیست به وسیلهها قابل حل و فصل نیست و هیچمذهبى

وده هى بضرورى و بدی ی ذهن پیروان آن بیرون نمود. این مسألهدین و یا مذهبى را از صفحه

که ی تاریخى دلیل قطعى بر آن است، کسانیو قابل تردید نیست و جریانات هزاران ساله

ی زور و قتل و شکنجه و فشار و یا تزویر و حیله کنند یک دین یا مذهب را به وسیلهفکر می
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هاى افراطى هستند که کنند، سخت در اشتباهند، آرى همین مذهبیو دروغ و افترا نابود می

 1گردند.ها میها و خونریزیها، و جنگها، و نزاعها دشمنیعلل گوناگونى سبب کینهبه 

شود. سازی در گفتمان تقریبی بر اساس دو عنصر سلبی و ایجابی بازنمایی میهویت

عنصر ایجابی گفتمان تقریبی اصول و باورهای بنیادین و مشترک گفتمان بزرگ اسلامی است. 

ایمان توحیدی، ایمان به مبدا و معاد و رسالت انبیای الهی و خاتم در این گفتمان عقیده و 

گردد. برای فهم عنوان عنصر ایجابی هویت اسلامی مطرح میبه )ص(رسولان حضرت محمد

و شناخت معتبر تعالیم اسلامی نیز بر اعتبار منابع اصیل اسلامی؛ قرآن و سنت، سیره و رفتار 

اما بعد  شود؛عت و مصالح و مفاسد اجتماعی تاکید میپیامبر و خلفای راشدین، مقاصد شری

ی گرایی و نفگرایی مذهبی، نفی مطلقسلبی این هویت بر نفی انحصار حقیقت و جزم

های باشد. نسبی بودن اعتبار اجتهادات فقهی، اصل احترام به دیدگاهگرایی استوار میافراط

روی دالت و انصاف، اعتدال و میانهفقهی مختلف و انتخاب بهترین فتوای فقهی نزدیک به ع

 در برخورد با مسایل مختلف شریعت اسلامی مورد تاکید قرار دارد.  

پذیری مذاهب اسلامی، تاکید بر مشترکات و اصول هویت ایجابی گفتمان تقریبی بر هم

اعتقادی شریعت اسلامی استوار است و از جانب دیگر، در بعد سلبی انحصار مذهبی و تاکید 

الازهر  ی رییس فقید جامعهکند. به گفتهبر مذهب خاص و نفی دیگر مذاهب فقهی را نفی می

اسلام بر احدى از پیروان خود پیروى مذهب معینى را واجب ننموده  "مرحوم شیخ شلتوت

طور صحیح نقل گوییم هر مسلمان ابتدا و اول حق دارد هر مذهبى را از مذاهب که بهبلکه مى

ی آن مذهب ذکر شده تقلید کند و کسى که یکى از این آن در کتب مخصوصهشده و احکام 

تواند به یک مذهب دیگر هر مذهبى که باشد منتقل مذاهب را بپذیرد و از آن پیروى کند، مى

چنین در کنار مذاهب اهل سنت بر مشروعیت و وی هم "شود و هیچ حرجى بر او نیست!

ى مذهب جعفر "ی ایشان دهد. به گفتهامامیه فتوا می یجواز تقلید مسلمانان از مذهب شیعه

باشد، مذهبى است که جایز است به آن ی اثنا عشرى مىی امامیهکه معروف به مذهب شیعه

این مذهب، مانند مذاهب اهل سنت انجام داد.  متعبد شد و بندگى خداوند را بر طبق دستورات

                                              

 .1اپ: ]بى جا[، چ -]بى جا[  -جلد، ]بى نا[ 1حقگو، الف، حجت اثنى عشرى،  1
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جهت نسبت به یک مند و از تعصب بىپس سزاوار است که مسلمانان این موضوع را بفه

مذهب معینى خود را خلاصى دهند؛ زیرا دین و شریعت خداوند نه تابع کدام مذهبى است و 

ی )ارباب مذاهب( مجتهدان بوده مورد قبول حضرت شود، همهنه به آن مذهب خلاصه مى

جایز  نیست،خداوند هستند و تقلید )و عمل کردن به فتواى مجتهدان( براى کسى که مجتهد 

 (.50: 1339است)محسنی، 

 بازنمایی گفتمان تقریبی  -3

های شناور و عادی بر محوریت دال ها و نشانهی معنادهی به دالبازنمایی گفتمان عملیه

ناد ی اسلام است. با استی مرکزی و دال محوری در گفتمان تقریبی کلمهمرکزی است. نشانه

شناور مانند مفهوم امت، اصول اعتقادی مشترک،  ها و نشانگانبه دال مرکزی اسلام، دال

های مذهبی متفاوت و دشمن مشترک در بازنمایی فروعات مذهبی، اجتهاد، احترام به دیدگاه

شود. گرد. در ادامه به توضیح این مفاهیم پرداخته میگفتمان تقریبی مورد توجه قرار می

ل بخشد. داسایر مفاهیم معنی میمنظور از دال مرکزی مفهوم کلیدی و اساسی است که به 

ای از مفاهیم و نشانگانی است که با استناد به دال مرکزی معنی شناور نیز ناظر به مجموعه

 1کند.های متفاوت معانی متفاوتی را افاده میهای شناور در گفتمانیابد. دالمی

 . دال مرکزی اسلام1-3

که به آیین توحیدی اسلام ایمان  اسلام دال مرکزی گفتمان تقریبی است. تمام کسانی

دارند با قطع نظر از تفاوت در مذهب فقهی ذیل نشانه کلان اسلام جای گرفته و از حقوق 

 ی نبوی برخوردارو امتیازات خاص مطابق با قوانین شرعی متاخذ از قرآن و سنت و سیره

شه در وحی الهی ای از اعتقادات، احکام و آداب زندگی است که ریگردد. اسلام مجموعهمی

های مختلف زندگی بشر قوانین و مقررات خاصی را برای و سنت نبوی داشته و در عرصه

رهبری و مدیریت زندگی انسان و جوامع بشری ارایه نموده است. گفتمان اسلامی ضمن 

های شناور زندگی با تفاسیر و اجتهادات فقهی متفاوت همراه که در فروعات و دالاین

                                              

 .1352ر.ک. عبدالقیوم سجادی، افغانستان و جهانی شدن، دانشگاه خاتم النبیین،  - 1
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در استناد به دال مرکزی اسلام اشتراک دارند. گفتمان اسلامی در برابر گفتمان  باشد؛ امامی

ی توحیدی و اعتقاد به اصول اعتقادی توحید، معاد و نبوت غیر اسلامی در چارچوب اندیشه

شود. جامعیت و جاودانگی اسلام، اعتدال و وسطیت، باز بودن باب اجتهاد و تعریف می

مقاصد شریعت، مصالح و مفاسد اجتماعی از جمله نشانگان  خطاپذیری در اجتهاد فقهی،

 کند.مهمی است که مرز تمایز هویت گفتمان تقریبی از گفتمان افراطی را را ترسیم می

ی ی اسلام، توحید، نبوت و معاد را قبول کند و ضمنا از تتمهبنابراین، هرکس اصول ثلاثه 

مسلمان است و احکام اسلامى بر او  -نبوت این است که ضروریات اسلام را انکار نکند

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمنَُوا ... مخصوص به  هاىشود و مال و جانش محترم است. خطابجارى مى

به معناى خاصى باشد، یا گاهى  )علیهم السّلام(یست، ممکن است که ایمان در لسان ائمهشیعه ن

ی مسلمانان هم عارف یا مؤمن خاص مقصود است؛ اما در قرآن یا أَیُّهاَ الَّذِینَ آمنَُوا ... به همه

خطاب شده است و ایمان به خدا و پیامبر مورد نظر است. این آیاتى که به مؤمنین خطاب 

ها هم شود. بنابراین، آنی مذاهب اسلامى را شامل مىکند و در قرآن زیاد هم هست، همهمى

مؤمن هستند، ما هم مؤمن هستیم. ممکن است ایمان مراتبى داشته باشد، ممکن است شرایط 

(. 1336دیگرى هم داشته باشد. در فقه نسبت به استنباط از احادیث اختلاف هست)محسنی، 

اسلام گفتار و کردار ظاهر است و همین  "صادق ع نقل شده است که فرمود. در حدیثی از امام

ها )یعنى مذاهب اسلامى( باشد بر گفتار و کردار است که گروه مردم که عبارت از تمام فرقه

شود، نکاح جایز ها بر آن تقسیم مىآن است و بر همین اساس خون مردم محفوظ شده، میراث

کالیف الهی مانند؛ نماز، زکات، روزه و حج اجماع نموده و به همین شود. هم مسلمانان بر تمى

 (.52: 1337)محسنی، "شوندوسیله از کفر خارج شده به ایمان نسبت داده مى

 

ی پیروان مذاهب اسلامی ی مسلمان و کلیهبینی و ایدئولوژی اسلامی بین همهجهان 

حیدی و خداگرایانه به هستی و ی هستی و حیات انسانی است. نوع نگاه توترسیم کننده

ای از بایدها و نبایدهای حاکم بینی اسلامی و مجموعههای اساسی جهانآفرینش از ویژگی

ی ایدئولوژی امت اسلامی است. هر دو در گفتمان تقریبی بر زندگی انسان مسلمان سازنده

ان و نسعنوان دیگاه مشترک امت اسلامی نسبت به حقیقت هستی و ماهیت آفرینش ابه
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بینی جهانباشد. مشترک انسان مسلمان در برابر خداوند و بندگان خداوند مطرح می تکالیف

ی مسلمانان نسبت به مبدا هستی و فرجام تاریخی است. اسلامی دیدگاه توحیدی مشترک همه

 قچیز به وجود آفریدگار واحد، توانا، دانا، حکیم، مدبر موجودات و خالبینى همهجهان"در این 

شود. هر جز عالم داراى مصلحت و هدفى است و عبث، بیهودگى و ی کائنات منتهى مىهمه

ی موجودات به سوى کمال لایق و هدف نهایى خود سردرگمى در عالم وجود ندارد و همه

ی کائنات، خداوند یگانه بینى دینى، مبدأ همه( در جهان11: 1، ج1332در حرکتند)محسنی،

ینش کائنات با او شریک نیست. حتا قدرت انسان و هر فاعل مختار کس در آفراست و هیچ

شود و تنها اختیار ما در مصرف دیگر بر افعال و حرکت اعضاى او از جانب خداوند افاضه مى

 (. 11: ص1، ج1332کنیم و یا در خیر)محسنی،آن نیرو است که در شر استفاده مى

 

 های شناور. دال2-3

 ی گفتمانی خود قرارها و نشانگان گفتمان رقیب را در زنجیرهها ضمن آنکه دالگفتمان

کند. هر ها و نشانگان خاص تاکید میبخشد خود نیز بر برخی از دالداده و بدان معنا می

مان بخشد. در گفتها و نشانگانی است که به آن هویت میگفتمان متشکل از تعدادی از دال

ی اسلام امت وسط و اعتدالی، ن مانند؛ امت واحدهها و نشانگاتقریب مذاهب اسلامی، دال

اخوت اسلامی، اشتراک در اصول، تفاوت در فروع، خطاپذیری در اجتهاد و ... مورد توجه 

تمان، گردد. در این گفاسلام مطرح می مرکزیگیرد. این نشانگان با استناد به دال جدی قرار می

 مان اسلام است. ترین نشانگان گفتاین نشانگان در واقع از مهم

 دال امت واحده -1

ی مسلمانان و پیروان آیین توحیدی گفتمان تقریب مذاهب اسلامی طبق نص قرآنی همه

ای از افرادی خواند. امت در ادبیات دینی و قرآنی به مجموعهی اسلامی میرا امت واحده

ترک لیف مشیابند، وظایف و تکای یک دین هویت مشترک میشود که در زیر سایهاطلاق می

ی قرآن کریم همه دارند و در تعاملات اجتماعی در قبال همدیگر نیز مسؤولیت مشترک دارند.

و  57خواند)انبیاء/مسلمانان را اعضای امت واحده خوانده و به اخوت و وحدت فرا می
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وحدت امت اسلامی بر محور ایمان به اصول اعتقادی و در راستای عزت  1(.97مومنون/ 

قرانی،  یی زحیلی مطابق این آیهاسلامی و تحکیم هویت امت مطرح گردیده است. به گفته

ی امت اسلامی بر دین حق خدا و انسان، دین واحد و مشترک بین همه بندگان است.  همه

ی امت و ه معبود و خالق واحد تشکیل دهندهاساس روش واحد، غایت واحد و بازگشت ب

(. بنا به تعبیر قرآن کریم، مومنان برادران دینی هستند و 1077ی اسلامی است)زحیلی، احده

نباید بین شان نزاع و اختلاف وجود داشته باشد؛ زیرا امت اسلامی بر محوریت سه اصل 

امیل و )معاد( اعضای یک ف سینتوحید و یکتا پرستی، رسالت نبی خاتم و اعتقاد به روز واپ

برادران دینی خوانده شده است. بنابراین، اسلام و  ایمان عنصر معنوی و اساسی در ایجاد 

در میان امت اسلامی بوده و معیارهای دیگری غیر از این که فارق  محوریت واحد 

 (.1071و جدا کننده امت اسلامی باشد منتفی گردیده است)سبحانی تبریزی، 

گیری مذاهب فقهی در میان امت اسلامی که همگی تلاش فقها و محدثان این، شکلبنابر 

ی امت مسلمان برای فهم تعالیم دینی متاخذ از قرآن و سنت است، نباید باعث جدایی و تجزیه

ی اسلامی شود. در واقع مذاهب اسلامی بر اساس تفاوت اجتهاد محدثان و فقهای و احده

د ی کرام که دسترسی به وجول گرفت. در زمان پیامبر و صحابهاسلامی از کتاب و سنت شک

مبارک نبی گرامی اسلامی و یاران و اصحاب نزدیک وی وجود داشت، مردم وظایف دینی و 

 ی تابعین وکردند. تنها پس از دورهاحکام شرعی را از پیامبر یا نمایندگان وی دریافت می

گیری اجتهادات و نظریات فقهی مختلف با شکل احتمال در قرن دوم و سوم مذاهب اسلامیبه

در عصر تشریع)حیات رسول خدا( مذهب مطرح نبود، علت ی جناتی تاسیس گردید. به گفته

ی و سبب پیدایش مذهب که فتاوی عالمان دینی است در  این مقطع وجود نداشت. همه

ی پیدایش کردند؛ لذا زمینهیمسلمانان احکام را مستقیم از پیامبر یا نمایندگان پیامبر دریافت م

( در زمان صحابه و تابعین نیز مذهبی وجود نداشت. 722: 1327مذهب وجود نداشت.)جناتی، 

در اواخر ایام تابعین و اوایل ایام تابعان تابعین )اوایل قرن سوم( عالمانی از مکتب رای و حدیث 

                                              

. ان هذه امتکم امه واحده و انا ربکم فاتقون. سوره 57ان هذه امتکم امه واحده وانا ربکم فاعبدون. سوره انبیاء/ - 1

 . 97مومنون/
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: 1327ن مرجعیت شدند)جناتی، که در کنار مکتب اهلبیت قرار داشتند، پدیدآمده و دارای عنوا

ی مسلمانان ذیل عنوان که مذاهب فقهی اسلامی ایجاد گردد، همهبنابراین، قبل از این(. 731

 کردند. مشترک امت اسلامی در اخوت اسلامی و برادری دینی زندگی می

در اصول اعتقادی باور و  باشد. همهمذاهب اسلامی شیعه و سنی دارای هویت مشترک می

ی خلافت و امامت و نیز فروعات فقهی تفاوت نظر دارند. این تفاوت ان دارند؛ اما در مسالهایم

مسلمانانی که بعد از "گردد. گاه باعث جدایی هویت دینی پیروان مذاهب اسلامی نمینظر هیچ

عد از و ب )رض(دانند و بعد از ایشان عمررا خلیفه می )رض(ابوبکر )ص(وفات حضرت پیغمبر اسلام

دانند، سنى نام دارند. سنى را جانشین می )ع(ی چهارم حضرت علىو در مرتبه )رض(یشان عثمانا

د ی بیعت قائل باشی چهارم به واسطهخلافت را در مرتبه )ع(کسى است که براى حضرت على

 حضرت )ص(. مسلمانانی که پس از رحلت خاتم النبیین1و خلفای راشدین را چهار و یا پنج بدانند

ند. باشدانند و بعد منصب امامت را در اولاد ایشان قائلند، شیعه میا خلیفه و امام اول میعلى ر

داند. گو ی اول میپس شیعه کسى است که خلافت و امامت را براى حضرت على در مرتبه

ی چهارم نصیب ایشان شده است. پس سنى که زمام اختیارات مسلمین و بیعت مردم در مرتبهاین

شود که ایمان به خدا و روز قیامت و نبوت و خاتمیت حضرت پیامبر کسانى گفته می و شیعه به

 7و سائر مضامین کتاب خدا و سنت سید المرسلین داشته باشند. )ص(اسلام

 امت وسط -2

های مهم گفتمانی تقریبی است. قرآن کریم اسلام را دین وسط وسطیت و اعتدال از نشانه

ها ی امت اسلامى کرده است: آنتعبیر جالبى در اینجا قرآن در باره"کند. و اعتدالی معرفی می

ند پیمایرا مى "غلو "که نه راه "نظر عقیده "را یک امت میانه و معتدل نامیده است. معتدل از

ی صفات خدا ، نه در باره"تفویض "و نه "جبرند "، نه طرفدار"تقصیر و شرک "نه راهو 

                                              

جمعى امام حسن مجتبى را که چند ماه خلافت کردند نیز از خلفاى راشدین بحساب آورند، و جمعى بواسطه  - 1

 اند.چهار محصور کردهه قلت زمان خلافت ایشان، خلفاء راشدین را ب

 .1]بى جا[، چاپ:  -]بى جا[  -جلد، ]بى نا[ 1حقگو، الف، حجت اثنى عشرى،  7
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هاى معنوى و مادى، نه به کلى در . معتدل از نظر ارزش"تعطیل "و نه "اندتشبیه "معتقد به

روند که معنویت به فراموشى سپرده شود و نه آن چنان در عالم معنا فرو جهان ماده فرو مى

خبر گردند، نه همچون گروه عظیمى از یهود جز گرایش جهان ماده به کلى بى روند که ازمى

رازی، )مکارم شی"مادى چیزى را نشناسند و نه همچون راهبان مسیحى به کلى ترک دنیا گویند

(. به باور برخی از مفسرین وسطیت به معنای اعتدال در مواجه با امور مادی و 033، 73ج 

رضا اعتدال به معنای جمع میان دین و دنیا، نیاز های مادی و معنوی است. به گفته رشید 

معنوی و برنامه ریزی برای ترقی و کمال معنوی ومادی انسان است.) رشید رضا، المنار، 

ص...( به گفته صاحب المیزان وسطیت به معنای اعتدال و عدالت است. عدالت معیار اجتناب 

 ت و اعتدال می باشد. از افراط و تفریط و خود تمثیل کننده وسطی

گفتمان تقریبی هم چنانکه در بعد ایجابی اعتدالی است، در بعد سلبی به نفی افراط و 

تفریط می پردازد.  به باور ایت الله محسنی افراط و تفریط و غلو در مسایل مذهبی باعث 

ان شتشدید تعصبات مذهبی و در نهایت منجر به ایجاد کینه و دشمنی می گردد. به باور ای

رابطه مستقیم برقرار است. به هر اندازه که انسان درباره مذهب خود غلو  طیوتفرمیان افراط»

ان دهد. متعصبکند، به همان مقدار نسبت به مذاهب دیگر و پیروان آنان تعصب به خرج مى

هم خود باطنى پر از کینه و دشمنى دارند و هم تکثیرکنندگان عداوت و تفرقه میان 

گرایی هم دشمن دین است و هم تهدید (. به باور ایشان افراط76: 1350حسنی، )ماند.مردم

هم  انیگرااین افراط»و خطر جدی برای جهان اسلام و امت اسلامی است. به گفته ایشان 

براى علم و تحقیق و هم براى دین و هم براى جهان اسلام بسیار خطرناک هستند، خصوصاً 

( در جای 193: 1351محسنی،«)خارجى قرار گیرند یهادولت از نادانى در استخدام کهیوقت

 کنند. به اندکواقعاً به امت اسلامى و جهان اسلام خیانت مى هایریتکف»نویسد: دیگر می

را  مخالفین نظر خود کنند و چنانچه هر دسته،مسلمان را تکفیر مى هاونیلیاختلاف نظرى م

جهان اسلام  گیراى دامنمشغول شوند، چه بدبختىتکفیر کنند و مسلمانان به تکفیر همدیگر 

گردند و دین اسلام را از شود و به چه سرعت دشمنان اسلام بر همه مسلمانان مسلط مىمى

این دسته، ضرر زیادى به جهان اسلام  یکارافراط( »199: 1351)محسنی،. «برندبین مى

کارخانه تولید شرک درست کردند رسانیده و حتى عظمت دین اسلام را زیر سؤال برد، اینان 
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تر از خود را جهلا و یا عنادا و تعصبا، به کفر نسبت تر و با تقوىو مسلمانان بهتر و مؤمن

  گردد.دادند و هر کس دیگرى را به کفر نسبت دهد که مستحق آن نبوده کفر بخودش برمى

 اشتراک در اصول  -3

اعضای امت اسلامی بدان اعتقاد  قرآن و سنت دو میراث مشترک نبی گرامی است که همه

و احترام داشته و در عمل نیز بدان ملتزم می باشد. آنچه از دستورات الهی در قرآن و سنت 

بیان گردیده است، برای امت اسلامی نافذ و الزام آور است. همه مسلمانان از مذاهب مختلف 

خداوند است و در  اسلامی به اصل مشترک ملتزم هستند. همه ایمان دارند که قرآن سخن

شک و تردیدی وجود ندارد. همه باور دارند که سنت و احادیث نبوی نیز در  این هیچ

استمرار تعالیم ماندگار قرانی بوده و برای مسلمانان الزام آور می باشد. همه به پیروی از 

مشترکات  هالله محسنی در زمینتعالیم قرانی و سنت نبوی خود را متعهد و پایبند می دانند. آیت

بیایید قطعیات را بگیریم و بحث در باره مشکوکات را رها کنیم. این کار »فرماید: یماسلامی 

مسلمانان را از هم جدا نکنیم.  زوربهخودی است. اصول کلی تمام مسلمانان یکی است. یب

اصول کلی مسلمانان یکی است. به همان اصول مشترک اسلامیِ توحید، نبوت و معاد اکتفا 

( در گفتمان تقریبی ایت الله 110: 1336)محسنی،«. کنیم و در همین مشترکات همکاری کنیم

محسنی مشترکات امت اسلامی از نظر کمی و کیفی بر تفاوت ها ترجیج دارد. از نظر کیفی 

مشترکات ناظر به اصول اعتقادی و غیر قابل اغماض است، و از نظر کمی نیز موارد اشتراک 

مشترکات شیعه و اهل سنت "موارد تفاوت های فرعی است. می گوید:  بمراتب بیشتر از

بسیار فراوان و اختلافات آنان بسیار ناچیز است. خدای واحد، پیامبر مشترک، قرآن واحد، 

اعتقاد به نبوت انبیای سلف و روز قیامت و ... از اصول اعتقادی مشترک مسلمانان است 

 قایدع اصول مورد در سنی و شیعه بین اشتراک نقاط( به باور ایشان 51: 7، ج1332محسنی،)

مورد است. تنها نه مورد از مواردی اختلافی است که همه از  15 دین فروع در و  مورد 01

 (07-33: 1336و فصل است. )محسنی، حل قابلفروعات دین و صد درصد 

با توجه به مشترکات اعتقادی شیعه و سنی براداران مسلمان و دارای هویت اعقتادی 

مشترک هستند. تفاوت مذاهب فقهی و برداشت های متفاوت از شریعیت اسلامی که همگی 
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در راستای پیروی از قرآن و سنت نبوی و محبت اهلبیت و صحابه نبی گرامی اسلام است 

نت گرى متابعت ساگر معناى تسنن و سنى "سیب رساند. نمی تواند این هویت مشترک را آ

باشد، تمام شیعه سنى است و کسى که پیرو سنت آن حضرت نباشد کافر است!  )ص(پیغمبر

د زیرا ها شیعه باشها باشد باید تمام سنىو اگر معناى تشیع محبت ائمه عترت و پیروى آن

لماى اهل سنت بر وجوب آن ادعا محبت على و اولاد على بر همه لازم است و جمعى از ع

اند! و پیروى ائمه عترت بنص حدیث متفق علیه ثقلین و سفینه و غیرهما ثابت اجماع کرده

است )پس شیعه سنى است و سنى شیعه!( در گفتمان تقریبی احترام اهل سنت به همه صحابه 

یم در برابر تعظ کرام پیامبر و محبت شیعیان نسبت به اهل بیت پیامبر هر دو بازتاب دهنده

 کند احترام خود حضرت پیغمبرسنى اگر اصحاب را احترام مى "نبی گرامی اسلام است، زیرا

کند تعظیم خود آن حضرت است. و نباید که است اگر شیعه ائمه اهل بیت را تعظیم مى

(. زحیلی در تفسر خود ذیل آیه شریفه) ان هذه 1339تحاسد و تباغضى واقع شود)محسنی، 

امه واحده( بحث وحدت در ادبیات قرانی را فراتر از وحدت مذاهب اسلامی بلکه  امتکم

خداوند دستور داده بر وحدت دین  وحدت میان همه موحدان عالم  میداند. و ی می گوید:

و سیاست در میان امت اسلامی، زیرا همه بر محوریت توحید و بندگی خالق واحد هستی 

دعوت انسان به سوی عبادت خداوند بی همتا را به عهده  توافق و اجماع دارند. همه وظیفه

به باور ایشان  ز احکام فرعی شریعت اسلامی است.دارند. تفاوت و اختلاف در فروعات ا

اصول اعتقادی مشترک بعنوان عنصر ایجابی این گفتمان مانع از این می شود که فروعات 

ه رسالت انبیای الهی واحد است و قتی ک مختلف باعث جدایی و جدال میان مسلمان گردد.

و ایمان دینی مشترک بین همه امت اسلامی است چرا باید مسلمانا دچار نفاق و اختلاف 

 (.711: 1007شوند؟)زحیلی، 

 تفاوت در فروع  -4

تفاوت در فروعات فقهی مرز تمایز مذاهب اسلامی است. در گفتمان تقریبی ایمان به  

سلامی قرار داده و در مورد چنین افرادی حکم اسلام و اصول اعتقادی فرد را در زمره امت ا

عنوان نمی تواند  احکام مسلمان جاری می گردد. در این گفتمان تفاوت در فروع به هیچ

موجب بیرون شدن انسان مسلمان از دایره اسلام باشد. تکفیر پیروان مذاهب اسلامی به دلیل 
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می و تعالیم قرانی است. در این گفمان تفاوت در فروعات مذهبی مغایر با روح شریعت اسلا

شود از دو جهت است یکى موضوع خلافت اختلاف مذهبى که بین سنى و شیعه تصور مى "

و جانشینى حضرت پیغمبر بزرگوار و دیگر مسائل فرعى فقهى از قبیل مسح کردن و یا 

د اما در توحیها. و شستن پا در وضو و دست باز و یا دست بسته نماز خواندن و امثال این

و رسالت و قرآن و روز قیامت و دوزخ و بهشت و اصل نماز و روزه و زکات و حج و غیره 

با هم اتفاق عقیده و نظر دارند. اختلاف نظر در مسایل جزئیه فقهى موجب جدایى دو فرقه 

ها مذاهب فقهى متعددى وجود داشت که تواند زیرا از یک طرف در بین خود سنىشده نمى

ها چهار مذهب باقى مانده، و از طرف دیگر مجتهدین شیعه در هر دوره زیاد بوده از آنفعلاً 

و در مسائل ظنى اجتهادى اختلاف نظر داشته و دارند، در حالى که بین خود مذاهب اهل 

 (.55: 1339سنت و خود مجتهدین شیعه کدورت و نزاع و دشمنى وجود ندارد)محسنی، 

ی امت ی آنان را در زمرهمشترک اعتقادی مسلمانان همههمانگونه که بیان شد، اصول 

گردد. تفاوت ی اسلامی قرارداده و موجب حرمت جان، مال، ناموس و عرض آنان میواحده

ها و نظر مجتهدان است که همه با استناد در فروعات فقهی امر اجتهادی و مربوط به برداشت

ی الهی و دستورات دینی هستند. همهبه قرآن و سنت در پی فهم و شناخت حقیقت احکام 

ها و اجتهادات از نظر اسلام مورد احترام بوده و عمل به هر یک از نظریات و مذاهب این فهم

مکلف از تکلیف شرعی است. در همین راستا علامه مرحوم شلتوت  فقهی موجب برائت ذمه

د به آن را جائز و علناً از طرف مذهب اهل سنت فقه مذهب جعفرى را شرعى دانسته و تعب

ی (. تفاوت در فهم و برداشت تاریخی از مساله1331مبرء ذمه اعلام نمود)خسروشاهی، 

ه که تفاوت در مبنای فقهی و تفسیر دو مذهب شیعجانشینی پیامبر گرامی اسلام نیز ضمن آن

دی اارتباطی به اصول اعتق ی امامت و خلافت است؛ اما این تفاوت نظر هیچو سنی از مسأله

فت ی امامت و خلای آیت الله محسنی، تنها اختلاف نظر شیعه و سنی، مسالهندارد. به گفته

ی تاریخی و با برداشت  متفاوت است. این تفاوت نظر نیز با احترام است که یک مساله

ی به گفته (.111: 1339های طرفین قابل حل است)محسنی، گذاشتن و معذور دانستن دیدگاه

شیعه اگر مورد قبول سنى قرار نگیرد، لااقل دلیل قطعى هم بر بطلان آن وجود ایشان دعاى 

ها اگر شان معذور بدارند؛ زیرا آنیها است که شیعه را در این عقیدهی آنندارد. لذا وظیفه
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مخطى باشند، یک اجر دارند، اگر مصیب باشند، دو اجر و به علاوه موضوع امامت در نظر 

ن نیست تا مخالف آن تکفیر شود بلکه از فروع دین است و اختلاف اهل سنت از اصول دی

عنوان تفاوت در اجتهاد امر طبیعی در فروعات و مسائل فقهى در بین مذاهب اسلامی به

که اجتهاد باید مورد احترام قرار گیرد، تفاوت در اجتهاد و خطاپذیری اجتهاد چناناست. هم

 اسلامی است. نیز امر پذیرفته شده در میان فقهای 

 خطا پذیری در اجتهاد -5

اصل اجتهاد و تفقه در دین به معنای استنباط احکام شرعی فقهی و فرعی با استناد به 

اصول و قواعد کلی است. بنابراین، مذهب فقهی تنها یک نوع تفسیر و برداشت از متون 

یک فهم و برتری ذاتی ندارد. تنها برتری  های رقیب هیچمقدس است. این فهم بر فهم

نبع دو م "گردد.ظاهر متقن و موجه آن باز میشناخت از دیگر نظریات فقهی در مستندات به

ن تواند منکر آباشد که هیچ مسلمانى نمىمهم اسلامى، قرآن مجید و سنت شریف نبوى مى

از متون قرآن و سنت شریف، به خاطر  شود؛ ولى دانشمندان مسلمان در استفاده نمودن

اند که طبعا مذاهب متعددى در طول مراتب علمى و ذوقى خود یکسان نبوده هاىتفاوت

 (. 112: 1336اند)محسنی، تاریخ شکل گرفته

در گفتمان اسلامی باب فهم و اجتهاد مسایل دینی همیشه باز است. اجتهاد عنصر پویا و 

 ا وههای فرعی شرعی برای پرسشبرای فهم شریعت اسلامی و استخراج پاسخ بالنده

های زمانه است. فقیه و مجتهد در چارچوب قواعد و اصول اجتهادی و با استناد به ضرورت

دهد. های زمانه را استخراج و در اختیار مکلفین قرار میمنابع دینی قرآن و سنت پاسخ پرسش

و باید بدانى که سنى مثل ت"نویسد: الله محسنی خطاب به جوانان شیعه در این مورد میآیت

ها ی اهل بیت با آندارد و ائمهرا قصد مى )ص(ذهب، خدا و قرآن و سنت رسول اکرماز م

معاشرت داشته، و در مذهب شیعه، سنى مسلمان است: جان و ناموس و مال او مانند جان 

و مال و ناموس شیعه محترم و محفوظ است، همان طورى که علما و مجتهدین شیعه در هر 

در تشخیص مجتهد اعلم مختلف بوده و هر جمعى از یک عصر زیاد بوده و مردم شیعه 

کنند و اختلافى بین مقلدین مجتهدین در این مذهب نیست، باید بفهمى که مجتهد تقلید مى
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اند که برادران سنى ما صاحبان مذاهب اهل سنت نیز علماى نامدار و مجتهدین مشهور بوده

. وی در ادامه خطاب به جوانان سنی این (56: 1336کنند)محسنی، ها تقلید و پیروى مىاز آن

تواند به مذهب شیعه و مردم شیعه بدبین باشد و یک فرد سنى متدین نمى "گوید:چنین می

یا بدگویى کند؛ زیرا شیعه مثل سنى تابع یک مذهب معتبر از مذاهب اسلامى است و باید 

 (. 56: 1336کنند)محسنی، مانند دو برادر دینى با هم زندگى

ی اسلامی است. عدم دسترسی به امر پذیری در اجتهاد اصل انکارناپذیر در اندیشهخظا 

ی گاه به معنای انجماد فکری در اندیشهواقع و ناتوانی بشر از کشف حقیقت شریعت هیچ

اسلامی نیست، بلکه عالمان دینی همواره با جد و جهد پیگیر و مستمر خویش در پی کشف 

کنند تا به شناخت متقن و مستدل از شریعت اسلامی دست حقایق شرعی بوده و تلاش می

رو بوده و درنهایت به های مختلف روبههای فکری همواره با محدودیتیابند؛ اما این تلاش

انجامد. این همان اجتهاد فقهی است که در نسبت قابل قبول از شریعت میفهم وشناخت به

در  است؛ حتا اگر به خطا انجامد. این موضع ی اسلامی در هر حال ارزشمند و قابل قاندیشه

رش گیرد، بیانگر پذیشریعت که برای اجتهاد در صورت خطا نیز اجر و پاداش الهی تعلق می

اصل خطاپذیری در اجتهاد است. بر اساس اصل خطا پذیری در اجتهاد هیچ مذهب فقهی 

هم و تواند مدعی فمیتواند مدعی کشف تام و تمام حقیقت شریعت اسلامی باشد، تنها نمی

شناخت بهتر در مقایسه با دیگر مذاهب فقهی باشد. در این حالت احتمال حقیقت بودن 

یک از فتاوی فقهی منتفی نخواهد بود. از این روی عالمان دینی بر مجزی بودن عمل هیچ

 (.1331اند)خسرو شاهی،طبق هر یک از مذاهب اسلامی فتوا داده

 مختلف های احترام به دیدگاه -6

شناسی گفتمان اسلامی استخراج از درون اصل خطاپذیری اجتهاد، اصل دیگر در معرفت

ختلف های مگردد که نقش مهمی در تاسیس گفتمان تقریبی دارد. اصل احترام به دیدگاهمی

ی مخالف ریشه در تفکر قرآنی دارد. قرآن کریم استماع فقهی  وحرمت گذاردن به نظریه

های انسان مسلمان دانسته و ش بهترین نظریه و قول را از ویژگیهای مختلف و گزیندیدگاه
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این اصل از تبعات و آثار اصل خطاپذیری در اجتهاد اسلامی  1داند.آنان را اهل هدایت می

تواند مدعی حقیقت پرداز مسلمان در کشف حقایق شریعت نمیاست. اگر مجتهد و نطریه

خن داند، معنای این سرا نزدیک به واقع می باشد و صرفا برداشت و تفسیر خود از حقیقت

تواند مدعی کشف حقیقت باشد. در این حالت احتمال ی فقهی نمینظریه آن است که هیچ

گاه منتفی نبوده و باید جدا مورد توجه قرار قرین به واقع بودن نظریات رقیب  و مخالف هیچ

 های کشفدر واقع یکی از راهگیرد. احترام به دیدگاه دیگران و استماع نظریات مختلف 

همان  باشد. اینهای مختلف میتر از میان نظریهتر و علمیی قویحقیقت و یا انتخاب نظریه

های مختلف را ی قرآنی است که فرمود بشارت برای بندگانی است که دیدگاهتوصیه

ن اهل اختلاف بیعلامه شرف الدین:  کنند.شنوند و از میان آن بهترین نظریه را انتخاب میمی

سنت و شیعه در استنباط احکام شرعیه از ادله در مسایل نظری، چیزی نیست مگر همانند 

که همه مصدر بودن قرآن و سنت را قبول ها در مذهب واحد. با ایناختلاف مجتهدین در آن

های متفاوت اختلاف نظر وجود دارد و این امر طبیعی است دارند؛ اما به دلیل برداشت

(. کتاب خدا و سنت رسول خدا اعم از قول و فعل و تقریر را 371: 1331وشاهی، )خسر

قیهان اند. فعنوان منابع و مبانی شناخت احکام شرعی پذیرفتهی فقهای مذاهب اسلامی بههمه

نت ها از طریق کشف ساهل سنت معتقد است که سنت صحابه یعنی قول و فعل و تقریر آن

اند که سنت امامان مانند سنت و فقهای شیعه بر این عقیده رسول خدا است و حجیت دارد

های اجتهادی در راستای کشف حقایق ی تلاش(. بنابراین، همه377رسول خدا و اعتبار دارد)

های اجتهادی در راستای ی دیدگاهمنظور دستیابی به امر واقع است. همهاحکام شرعی و به

گیرد و همه از احترام برخوردار در واحد انجام میاهداف واحد و با استناد به منابع و مصا

 های مخالفهای فقهی مختلف و معذور دانستن دیدگاهباشد. حرمت گذاشتن به دیدگاهمی

 یکی از عناصر اساسی تقریب  مذاهب اسلامی است.

                                              

 .29الزمر/- 1
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 نفی تکفیر -7

د. تکفیر دانگرایی را غیر دینی و نا موجه میگفتمان تقریبی، مفهوم تکفیر در گفتمان افراط

گرایی دینی دارد. کسانی که دیدگاه خود را حق در واقع ریشه در انحصار مذهبی و جزم

مان انجامد. در گفتخوانند و در نهایت به تکفیر میها را باطل مطلق میمطلق و سایر دیدگاه

ست. قریبی اها و نشانگان گفتمان تتقریبی مفهو تکفیر جایگاهی ندارد، بلکه نفی تکفیر از دال

ها باعث تکفیر ینای آیت الله محسنی، در فقه اختلافات وجود دارد؛ ولی به گفته

وی در  جای دیگر، گفتمان افراطی و تکفیری را عامل بدبختی  (.77: 1336شوند)محسنی،ینم

ت مسلمانان دنیا با محب یاگر رابطه"گوید و عقب ماندگی امت اسلامی و مسلمانان دانسته می

اختلاف نژاد و زبان و ملیت و مذهب با هم برادر و خواهر  رغمیو ما عل بودیو صمیمى م

آیا وضع جهان اسلام  ،میداشتیولیت مؤو در برابر همدیگر احساس مس میبودیمهربان مو 

(. این دقیق همان 32: 7 ،1320)محسنی،مراتب بهتر نبود؟ بار امروزى ما بهاز وضع ذلت

مندان مسلمان با بیان دیگر پیروان مذاهب را به جای رفتار چیزی است که برخی از اندیش

معنای تقریب، وحدت و اخوت این  "خواند.  به باور ایشان مذهبی به رفتار اسلامی فرا می

ه یا سنی که شیعنیست که شیعه سنی و یا سنی شیعه شود. هر دو کوشش کنند پیش از این

 یان به اصول اعتقادی مشترک که به اتفاق همه(. ایم011: 1327باشند، مسلمان باشند)جناتی،

مسلمانان و فقهای اسلامی شرط مسلمانی است، مقدم بر هویت مذهبی است. افرادی که به 

سازند و یا باعث تضعیف اصول اعتقادی عصبیت مذهبی اصول اعتقادی را خدشه دار می

ا هویت مذهبی متاخر از گردند، نه شیعه هستند و نه سنی؛ زیراسلام در میان مسلمانان می

دی فر گوید، من هیچی خود میهویت دینی و اسلامی است. به همین دلیل شافعی در رساله

(. از ابوالحسن اشعری 1327کنم)جناتی، از اهل قبله را به سبب گناهی که کرده تکفیر نمی

قبله  ز اهلکس ا گواه باشید بر این که من هیچ"نیز عین چنین دیدگاهی نقل شده که فرمود:

ها به معبود واحد توجه دارند و اسلام ی آنکنم؛ زیرا همهی گناهی تکفیر نمیرا به واسطه

اند توکس نمی(. در گفتمان تقریبی و اعتدالی، هیچ019: 1327)جناتی، "گردهمه را در بر می

هل که از انکه وی را با ایبدون دلیل قطعی اجتهاد پیرو مذهب دیگر را باطل بداند و یا این

تواند آرا و نظرات خود را صد در صد مطابق با کس نمیقبله است، تکفیر نماید. حتا هیچ
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واقع بداند. به همین دلیل پیشوایان اهل سنت مانند ابوحنیفه، شافعی، مالک و احمد بن حنبل 

اقع دانستند، آراء و نظرات خود را مطابق با وکه خود را معصوم از خطا نمیبه دلیل این

( به نقل از رساله التقریب، 016: 1327اند)جناتی، دانستند و به این مطلب تصریح کردهنمی

 .136، ص 1ج

 دشمن مشترک  -8

دنیای کفر و استکبار، دشمن مشترک امت اسلامی است. قرآن کریم به امت اسلامی 

همدیگر دهد که به یهود و نصاری اعتماد و اتکاء ننماید. در بین خود شان با دستور می

مهربان باشند و در برابر کفار و  مشرکان سرسخت و مقاوم. گفتمان تقریبی کفار و مشرکین 

را دشمن مشترک شیعه و سنی تعریف نموده و برای مقابله با دشمن مشترک با استناد به 

آیات قرآنی بر تحکیم اخوت اسلامی و برادری دینی تاکید می کند؛ اما در گفتمان تکفیری 

شود که های درونی و تکفیر نمودن فرق و مذاهب اسلامی باعث میسازیدشمن و افراطی

دشمنان دین اسلام به مقاصد شوم خویش دست یابد. رویکرد تکفیری که به باور اکثر فقهای 

ی مذاهب اسلامی است. اکثر اسلامی امر نا مشروع ضد اسلامی است، دشمن مشترک همه

قد ی طیبه و معتی کلمهامر اجماع نظر دارند که گویندهفقهای اسلامی شیعه و سنی بر این 

به روز واپسین) معاد( مسلمان است و تکفیر شان نا جایز. امام اعظم ابوحنیفه در این زمینه 

 (. 02: 1015گوید تکفیر اهل قبله جایز نیست)ابو حنیفه،می

رانگر های ویدر گفتمان تقریبی یکی از عوامل اختلاف امت اسلامی به دسایس و توطیه

اختلافات و  "گویدشود. آیت الله محسنی در این زمینه میدشمنان اسلام مربوط می

 های دینى و مذهبى نبوده بلکه به اثرهای موجود میان شیعه و سنی به دلیل تفاوتبینیبد

ی مردم ی جهالت مسلمانان و یا خودخواهى یک عدهتحریکات دشمنان اسلام و یا نتیجه

ت و افراد مل بوده که به اسم مقدس مذهب برادرکشى و بدبینى را میان مسلمانانطلب جاه

 اختلافنویسد: در تمام علوم انسانی، می (. ایشان در ادامه59: 1336اند) محسنی، رواج داده

میان دانشمندان وجود دارد و همین تفاوت فکری، اختلاف علمی را نیز به دنبال دارد و  نظر

ندگانی بشر جدا نخواهد شد. پس چرا اختلافات شیعه و سنی موجب دشمنی و گاه از زیچه
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(. 93: 1336ی دشمنان اسلام نیست؟ )محسنی، هاوسوسهگردد؟ آیا این از دوری می

حساسیت دشمنان اسلام در برابر تقریب مذاهب اسلامی و اخوت مسلمانان به سیاست 

گردد. آنان گفتمان تقریبی وحدت امت اسلامی را میای آنان باز گرایانه و سودجویانهسلطه

دانند. از این روی، های استکباری خود میترین مانع در برابر نظام سلطه و سیاستمهم

کنند)فضل الله، عنوان دشمن تقریب مذاهب اسلامی عمل میهای استکبار همواره بهقدرت

نظام سلطه، فقر و درماندگی این  از جانب دیگر وابستگی کشورهای اسلامی به 1(.32: 1030

ی شرمساری ای و مذهبی بوده برای امت اسلامی مایهکشورهای خود معلول اختلافات فرقه

 (.71: 1011است)محنسی، 

 نتیجه 

تواند در جایگاه برتر قرار گرفته و مورد پذیرش از منظر گفتمانی، یک گفتمان زمانی می

صورت توامان داشته باشد. گفتمان باید سی را بههمگان واقع شود که حد اقل دو عنصر اسا

که در دسترس باشد. گفتمان تقریبی نیز زمانی از اعتبار علمی برخوردار باشد و دیگر این

گرایی قرار گیرد که از این دو عنصر برخورد را تواند در جایگاه برتر از گفتمان افراطمی

از منطق درونی قدرتمند، انسجام درونی باشد. اعتبار علمی بدین معنا است که یک گفتمان 

وی گو مبانی علمی برخوردار باشد. منظور از دسترس بودن این است که گفتمان پاسخ

نیازهای جامعه و مخاطبان خود باشد. با توجه به دو عنصر یاد شده تبیین علمی گفتمان 

صر نخست  تحقق عن تقریبی با توجه به منابع اسلامی قرآن و سنت برای ایجاد اعبتار علمی و

ی آیت الله محسنی برخورد محافظه کارانه در این مورد یکی از امر ضروری است. به گفته

ثر به نظر من، سبب آن، تقصیر اک»موانع گسترش گفتمان تقریبی در جوامع اسلامی است. 

ها ینسخنراو مجرد صحبت کردن و شنیدن  هاکنفرانساصحاب تقریب است که به آمدن در 

و  ای در این راستا ندارندیعملکنند و در کشورهای خویش هیچ فعالیتی فکری و یمه بسند

 تقویت موقف اسلامی در منظوربهکنند. ما اگر اعتقاد محکمی به تقریب، یمی کارمحافظه

                                              

 ه.ق. 1030لبنان،  -، المرکز الإسلامی الثقافی، بیروت 33: صفحه الإسلامیة، الوحدة محمدحسین، الله،فضل 1
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ی خداوند متعال بیشتر از حال فعلی به ما توفیق خدمت مرحمت حتمجهان داشته باشیم، 

 .(111: 1336محسنی،«)فرمایدیم

در دسترس بودن گفتمان تقریب اسلامی نیز نیازمند آن است که کارآمدی و موثریت این 

گفتمان برای بهبودی زندگی جوامع اسلامی تبیین گردد. آگاهی عمومی نسبت به 

دستاوردهای ارزشمند همگرایی مذهبی و پیامدهای منفی نفاق و واگرایی مذهبی در این 

هگشا باشد. آیت الله محسنی همگرایی اسلامی را از ابعاد مختلف تواند موثر و راراستا می

که دهد. به باور ایشان همگرایی از جهات مختلف ضروری است. اول اینمورد تاکید قرار می

اسلام پیروان خود را از نزاع و درگیری منع داشته و تفرقه و عداوت در اسلام ممنوع است؛ 

گردد ی کفار و دشمنان اسلام میلمانان سبب تقویت جبههکه واگرایی و نزاع بین مسدوم این

یف اسلام عزیز حرام است و خیانت به قرآن و اسلام محسوب تضعدانیم که یمو همه 

( در 195: 1321گردد)محسنی، یممانع پیشرفت اسلام  تفرقهکه نزاع و گردد؛ و سوم اینیم

نمایی طریق ایجاد اعتبار علمی و بازنتیجه تبدیل گفتمان تقریبی به تصور جمعی جامعه از 

ترین رسالت عالمان دینی است. تبیین موثریت و در دسترس بودن این گفتمان از مهم

ن بر برای برتری این گفتما تواند گام مهم و سازندههای تقریبی آیت الله محسنی میاندیشه

 گرایی در افغانستان باشد. گفتمان افراط
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 و افراطیمقایسه گفتمان تقریبی 

 گفتمان تقریبی -1

 

 گفتمان تکفیری -2

 

اسلام 

سلف صالح

انحصار مذهبی 

افراط گرایی 

تقدم نص شرعی
بر عقل 

ظاهر گرایی 

تکفیر 

انحصار حقیقت 

انسداد اجتهاد

اسلام 

امت واحده

دشمن 
مشترک اسلام

نفی تکفیر

احترام به رای 
اجتهادی

اجتهاد 

جمع عقل و 
وحی 

اصول 
مشترک

امت وسط
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 یالله محسن تیاز نظر آ یاخوت اسلاماصول مشترک 

 1سیدداوود علوی

 چکیده

آمیز امتّ اسلامی همراه با نگاه تقریبی از ضروریات زندگی اخوت اسلامی و زندگی مسالمت

های دوامدار مؤید این امروزی مسلمانان است. وضعیت ناگوار جهان اسلام تفرقه و خونریزی

نگاه است. اندیشمندان مسلمان از دیر زمان بر لزوم تقریب و ایجاد فضای اخوت دینی در جهان 

یان های اختلاف در ماند تا ریشهصورت مستمر تلاش کردهأکید کرده و در این راستا بهاسلام ت

ی دوستی و اخوت اسلامی را فراهم سازند، مرحوم آیت الله امت اسلام را از بین برده و زمینه

محسنی، یکی از اندیشمندان معاصر است که این ضرورت را با تمام وجود درک کرد. ایشان در 

ی نظری و ی برادران مسلمان، در حوزهحقق حاکمیت اخوت دینی و زندگی مؤمنانهراستای ت

عملی تلاش مستمر داشتند. در این تحقیق کوشش شده است که اصول مشترک اخوت اسلامی 

از نگاه آیت الله در سه بخش ارائه شود. اصول مشترک اعتقادی اخوت اسلامی، مانند: توحید، 

فقهی اخوت اسلامی، مانند: منابع مشترک فقهی، قواعد مشترک نبوت و معاد، اصول مشترک 

حاکم بر استنباطات فقهی و احکام مشترک فقهی و اصول مشترک حاکم بر منافع سیاسی، اقتصادی 

 ی امتّ اسلام را فراهم سازد. مندانه و مؤمنانهی زندگی عزتتواند زمینهاخوت اسلامی، می

ول، مبانی، قواعد مشترک، اخوت اسلامی، وحدت و آیت الله محسنی، اص ها:واژهکلید

 تقریب اسلامی.

                                              
 ، کابل، افغانستان. )ص(النبییندانشگاه خاتم ی اقتصاد و علوم اجتماعیعضو هیأت علمی و رییس دانشکده 1

 15/9/1011تاریخ پذریرش:                                                            0/9/101تاریخ دریافت مقاله: 
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 مقدمه

مهم و حیاتی در حیات جوامع اسلامی است،  یتقریب مذاهب و اخوت اسلامی مسأله

هان ج دینی و قرآنی برخور دار است. در یترین پشتوانهترین و کاملضرورتی که از جامع

هبری را داشته باشد که افزون بر توانمندی محتوایی تواند ادعای رمکتبی می ،سالار امروزغوغا

دار باشد؛ زیرا عدم انسجام و اتحاد درونی پیروان نیز برخور از انسجام ،و معارف درونی

گوناگون فرهنگی های هجمه یاجتماعی و اتحاد سیاسی و دینی مذاهب اسلامی، زمینه

سیاسی و نظامی را به جهان اسلام فراهم ساخته و مانع تکامل معنوی و رشد انکشاف مواهب 

د و اخوت مادی آنان خواهد شد. اندیشمندان و فرزانگان جهان اسلام با درک اهمیت اتحا

 اختلاف و تحکیم برادری اسلامی را مهیا ساخته و با عوامل یاسلامی تلاش کردند زمینه

های نزاع به مبارزه بر خیزند. سید جمال الدین، محمد عبده، شیخ شلتوت، شیخ محمد ریشه

تقی قمی، سید قطب، امام موسی صدر، علامه شرف الدین، اقبال لاهوری، شیخ عبدالمجید 

داران تقریبند که با شناخت دقیق و وجردی و آیت الله محسنی از طلایهسلیم، آیت الله بر

از وضعیت ناگوار جهان اسلام، تنها راه ترقی و تکامل جوامع اسلامی را در اخوت و عمیق 

سازی مسیر تکامل معنوی، انکشاف اقتصادی و رشد دانستند و برای هموارنی میبرادری دی

 دانستند.خوت دینی را امر لازم و ضروری میعلمی و صنعتی تقریب و ا

یت الله محسنی یکی از اندیشمندان فرزانه شود دیدگاه حضرت آدر این مقاله تلاش می

های تقریبی عمل و انجام فعالیت یوزهپردازی و هم در حی تئوریک و نظریهکه هم در حوزه

ک این های سترمورد بررسی قرار گیرد. طبیعی است که بررسی فعالیت ،پیش قدم بودند

ها و داد؛ زیرا نگاشتهتوان در این نوشته باز تاب ی تقریب را نمیاندیشمند در حوزه

تر از آن است که در این مقال ارائه گردد، بر این تقریب گسترده یهای وی در حوزهفعالیت

های وی را در اختیار خوانندگان قرار اساس تلاش خواهیم کرد تنها اصول مشترک از نگاشته

 آورد. تقریب و اخوت اسلامی را فراهم می یدهیم که زمینه

دیدگاه آیت الله محسنی در مورد اصول مشترک اخوت اسلامی لازم پیش از بررسی 

از اخوت ویژه اصول مشترک مذاهب اسلامی و مقصود دانم مقصود از اصول مشترک، بهمی

 در ادامه به بررسی دیدگاه آیت الله خواهیم پرداخت.  اسلامی را توضیح داده 



ک 
شتر

ل م
صو

ا
لام

اس
ت 

خو
ا

 ی
ر آ

 نظ
از

ی
 ت

سن
مح

لله 
ا

  ی

 

 

31 31 

 اصول مشترک مذاهب اسلامی

یری و پذی همتواند زمینهترکی را توضیح خواهیم داد که میشدر ابتدا مقصود از اصول م

و بن است  شهیر یاصل در لغت به معنااخوت دینی را فراهم سازد. اصول جمع  یمایهبن

 انیو اصول هانیاصل در اصطلاح فق .(1/163: 1331)معین، بر است برابر فرع که شاخه و درو 

هر، مخالف فرع و قاعده به کار رفته است. در این در معانی مختلفی از قبیل دلیل، راجح و ظا

تر نزدیک ردیگیآن قرار م یبر رو یزیکه چ یاهیپا یعنرسد به معنای قاعده؛ یبحث به نظر می

که باور  است ینید ایهیپا یباورهامنظور ما از اصول مشترک مذاهب اسلامی همان است؛ 

 .ها شرط مسلمان بودن استبه آن

مسلمانان در پذیرش  یاد از اصول دین به حساب آید و همهنبوت و معسه اصل توحید، 

عاد توحید، نبوت و م یگانهاین اصول، اشتراک نظر دارند. از منظر آیت الله محسنی اصول سه

فرماید: رو وی میاصول دیگر جزو اصول مذهب است. از این .آیداصول دین به شمار می

بوت ن یاز تتمه ضمندر و  ، نبوت و معاد را قبول کندتوحید اسلام، یهرکس اصول ثلاثه»

مسلمان است و احکام اسلامى بر او جارى  ،این است که ضروریات اسلام را انکار نکند

 .(67: 1336)محسنی، «شود و مال و جانش محترم استمى

 اخوت اسلامی

و  یلاص یو مصاحبت آمده است. معنا یدوست ،یبرادر یو به معنا« أخ»اخوّت مصدر 

را شامل  یو رضاع یاست که برادر نَسبَ یرخوارگیش ایدر ولادت  کیشر« أخ» یقیحق

 ،یو دوست نیمشارکت در کار و صنعت، د یلگیمانند هم قب ،میمفاه گریشود و در دیم

 یرضاع و یبرادر نَسبَ یواژه در قرآن به معنا نیاست. ا هصورت استعاره و مجاز به کار رفتبه

 (.036/ 7: 1333)رفسنجانی، به کار رفته است ینیو د

ای است که آیت الله توجهّ خاص به مفهوم اخوت دینی یکی از مفاهیم قرآنی و سازنده

گیری حکومت اسلامی ری از مفاهیمی است که از اول شکلمفهوم اخوت و براد .آن دارد

کومت های حقویت پایهتجهت  )ص(طور ویژه مورد تأکید بوده است. پیامبر گرامیپیامبر به
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 یامت مسلمان را برادران دینی خواندند تا زمینه ،اسلامی یگیری امت واحدهدینی و شکل

 عنوان قوم، نژاد و زبان را از میان بردارند.و جدایی به نوع انشقاق هر

گر در امور ای کشورهای سلطههآیت الله محسنی با درک وضعیت جهان معاصر و دخالت

خوت دینی را امر ضروری و ا یها طرح و توسعهد اختلاف و مرزبندی دولتو ایجا کشور

پس معناى وحدت اسلامى در بعد نظرى، همکارى کردن در مشترکات دینى ». دانندلازم می

است که زیاد هم هستند. در بعد عملى، توهین نکردن به مذهب دیگرى، نشکستن غرور 

 (.67: 1336محسنی، «)ها مهم استطرف و بدگویى نکردن به رهبران مذهبى آن

یب اسلامی  وحدت و تقر

 ییک چهارچوپ معقول و تعریف مشخص و قابل قبول از مسأله یطبیعی است ارائه

تواند زیربنای اساسی و دوامدار وحدت اسلامی را فراهم تقریب و وحدت امت اسلامی می

که  پرسش نیز پاسخ داده شودلازم است قبل از ورود به بحث اصلی به این  ،این. بنابرسازد

ت تقریب یک پروژه اس یمقصود از تقریب و وحدت اسلامی چیست؟ این که نگاه به مسأله

که برای رسیدن به اهداف خاص طراحی شده است، یا یک پروسه و فرایند است که از دل 

تواند به موفقیت و استمرار  و عدم آن مؤثر باشد. اگر تقریب مذاهب می ،خیزدواقعیت بر می

را صرفا تدبیری سیاسی و اقدامی مصلحت اندیشانه در برابر دشمنان مشترک اسلام و مسلمین 

رایط اما ش ؛بدانیم؛ به این معنا که گرچه اختلافات موجود ذاتا عمیق و غیر قابل اصلاح است

عنوان یک توجهّ به وحدت و تقریب مسلمین بهاز تفرقه و تشتت و فعلی جهان اسلام پرهیز 

ای با تغییر شرایط جهان اسلام امر عرضی است، طبیعی است چنین نگاهی مقطعی و پروژه

وحدت امت اسلامی  دادنتغییر خواهد کرد و این به معنای بازگشت به تفرقه و از دست 

موجود مذاهب اسلامی، شناخت دقیق از است. آیت الله محسنی بادرک عمیق از باورهای 

ای به نگاه فرایندی و پروسه ،موارد اختلاف آنان و فهم صحیح از وضعیت جهان اسلام

کند. فقیه فرزانه با درک ضرورت و تقریب را مورد توجه قرار داده و تقویت می یمسأله

 کند:تقریب ارائه میقعیت وحدت اسلامی چنین تعریف از وا

همکاری در ترویج و حفظ مشترکات دینی که بسیار زیاد است و معذور دانستن تقریب یعنی »

دوستی  و برادری و "للمصیب اجران و للمخطیء اجر واحد"همدیگر در اختلافات، روی اصل 



ک 
شتر

ل م
صو

ا
لام

اس
ت 

خو
ا

 ی
ر آ

 نظ
از

ی
 ت

سن
مح

لله 
ا

  ی

 

 

33 33 

در زندگانی اخلاقی، اجتماعی، سیاسی و بالاخره مورد چهارم؛ "انما المومنون الاخوة"روی اصل 

 (.112: 1336)محسنی، « اصول مذهبی سایر مذاهب اسلامی عدم توهین به پیشوایان و

 الله فراتر از حد وود این است که تقریب از منظر آیتشآنچه در این تعریف مشاهده می

 یمرز مصالح سیاسی و ... است. تقریب به این معنا ضرورت دینی و نیاز واقعی جامعه

 یحقیقت این نگرش در قد و قواره مسلمان است که در هر شرایط باید استمرار یابد و در

 بیند.یابد که برای انسان زیستن و مسلمان بودن تقریب را ضروری میانسان عاقل ظهور می

ر یک ت که دباور به وجود مشترکات فراوان و تلاش برای ترویج و حفظ آن، چیزی نیس

. معذور شوداسته از یک پروسه و فرایند واقعی است که باید طی پروژه بگنجد بلکه برخ

استه از این واقعیت که اختلاف نظر، مورد برخی از اختلافات موجود برخدانستن همدیگر در 

 یشکل غیر طبعی برخورد کرد. رفتار دوستانه و برادرانهامری طبیعی است و نباید به آن به

ب اشاره به واقعیت جداناپذیر پیروان مذاه« انما المومنون الاخوة»امت اسلامی برمبنای 

قرآن به این نکته اشاره دارد که تقریب پیروان مذاهب مختلف  یاسلامی است، این آیه

اسلامی امر ذاتی و برخواسته از باورهای اصیل دینی است و اختلاف امر عرضی و بیرونی 

 ید.آدشمنان از سوی دیگر به وجود می یاست که در اثر جهل مسلمانان از یک سو و توطئه

 اصول مشترک اخوت اسلامی آیت الله محسنی و

ترین منبع دینی مسلمانان و نخستین منادی تقریب و اخوت اسلامی قرآن اولین و مهم

از اختلاف و های پیشگیری آیه در قرآن به مباحث وحدت و روش 91تر از است. بیش

ر یه بدر تک قرآن ییت الله محسنی با استمداد از شیوهایجاد اتحاد پرداخته است. آ یشیوه

ند. کمی پرداخته و اختلاف را نکوهش میسازی اتحاد و اخوت اسلااصول مشترک به زمینه

صورت مبنایی نه سطحی و قشری روی دهد که ایشان بهز تقریب نشان میتحلیل وی ا

اندیشد. به نظر ایشان اختلاف میان مذاهب اسلامی مبنایی نیست بلکه تحکیم وحدت می

اند؛ شیعه و سنی در اصول عقاید و کلیات شریعت باهم متفقسطحی و ساختگی است؛ زیرا 

ی گیربا بهرهنتیجه  و اختلاف در امور فرعی در میان پیروان مذهب واحد نیز وجود دارد. در

به تبیین دیدگاه آیت الله محسنی در مورد  ،وحدت اسلامی در قرآن یاز اصول ارائه شده
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ی آیت الله محسنی در ل مشترک مورد اشارهپردازیم. اصواصول مشترک اخوت اسلامی می

وم بخش د ؛بخش اول اصول مشترک اعتقادی اخوت اسلامی :شودبندی میسه بخش طبقه

 اقتصادی مشترک. و و بخش سوم منافع سیاسی ؛اصول مشترک فقهی اخوت اسلامی

 بخش اول: اصول اعتقادی مشترک اخوت اسلامی

: اصل توحید و یگانگی خداوند، ن عبارتند ازورهای مشترک مسلمانااصول اعتقادی و با

عاد و ل معنوان آخرین سفیر الهی و اصور به رسالت رسول گرامی اسلام بهاصل نبوت و با

ی اخوت تواند زمینهسه اصل از اصول مشترک است که میباور به جهانی پس از مرگ، 

 مذاهب اسلامی را فراهم سازد. یاسلامی و وحدت همه

 اس وحدت و اخوت اسلامیاصل توحید اس .1

دهد که وحدت و اخوت دینی مسلمین و پرهیز از اختلاف بررسی آیات وحیانی نشان می

های به کار رفته در این قرآنی است. بررسی و دقت در واژه یترین مسألهو تشدّد ضروری

 /ترا)حج« اخوت»منبع وحیانی گویایی این واقعیت است. قرآن کریم در قالب الفاظ مانند: 

؛ آل 61/؛ توبه63 /)انفال« الّف بین قلوبکم»(، 73؛ شورای، 02 /؛ حجر9 /؛ احزاب11

)آل « اعتصموا»(، 1/؛ انفال110/؛ نساء770/، )بقره«اصلاح بین الناس»(، 113/عمران

(، به ضرورت و اهمیّت 23/؛ آل عمران97/؛ مؤمنون57/)انبیاء« امهّ واحده » ( و 113/عمران

 د کرده است. صلح و برادری تأکی

 ذِهِ إِنَّ هَ»فرماید: قرآن کریم برای نشان دادن اهمیّت اخوّت دینی و ایجاد امّت یگانه می

نوع حرکتی که  این دو آیه هر .(97/؛ مؤمنون57 /)انبیاء« فاَعبُْدوُنِ رَبُّکمُْ وأََناَ وَاحِدَةً أمُةًَّ أمُتَُّکمُْ

ی ا)اولی( و تقورا حرکتی بر خلاف عبودیتانجامد تفرقه و اختلاف میان مسلمانان میبه 

کنند. در این دعوت وحدت امّت اسلام عام بوده به مذهب خاصی الهی )دومی( معرفی می

محدود نشده است، معیار امت واحده، اعتقاد به وحدانیت خداوند و در ردیف ایمان به 

 توحید است.

د برخوردار است که بلن اخوت اسلامی و اتحاد و برادری مسلمانان از چنان جایگاهی

شود که دوران تلخ تفرقه و آور میکند و به مؤمنان یادویژه یاد میعنوان نعمت قرآن از آن به
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 إِذْ  یْکُمْعلََ اللهَِّ نِعْمَتَ واَذْکُرُوا ۚ  واَعتَْصِمُوا بِحبَْلِ اللَّهِ جَمیِعًا وَلاَ تَفَرَّقُوا »آشوب را از یاد نبرند. 

 (.113)آل عمران/ «فَأَلَّفَ بیَْنَ قلُُوبِکمُْ فَأَصبَْحتْمُْ بنِِعْمَتهِِ إِخْواَنًا عْداَءًأَ کنُتْمُْ

آیت الله محسنی با الهام از آیات وحیانی، اصل باور به خدای یگانه و اطاعت و عبودیت 

ایشان  ،توانند در کنار آن جمع گردد. بر این اساسداند که مسلمانان میوی را محوری می

شمارد. این موارد از موارد اتفاق شیعه و سنی را تنها در مورد خدای یگانه میمورد  13

عبارتند از: تنها معبود، آفریدکار و مدبریت جهان هستی، همتا نداشتن قابل درک نبودن، ازلی، 

و محسنی،  72: 1351ابدی و سرمدی بودن، عالم، قادر، مختار، سمیع و بصیر)محسنی، 

1336 :33 .) 

محسنی با توجه به وجود مسائل اتفاقی اختلاف و تشدّد پیروان مذاهب را آیت الله 

از آنچه گذشت معلوم » گوید: داند. وی پس از بررسی موارد اختلاف میجهالت و غرور می

جز  . بنابراین،... عقاید، توافق داشتند  یشد که شیعه و سنّى در اصول دین و قسمت عمده

ها، عاملى براى تعصب و دشمنى و حتى دور بودن این تجهالت و غرور و یا سیاست دول

 .ماند و مسلمانان پیرو مذاهب مختلف به حکم قرآن برادر همدیگرنددو طایفه باقى نمى

 ؛(91/)مائده. ... بَعْضُهمُْ أَوْلیِاءُ بَعْضٍرندمومنان براد ؛(11/)حجراتإِنَّماَ الْمُؤمْنُِونَ إِخْوَةٌ

 (.90: 1336حسنی، )ممؤمنان دوستان یکدیگرند

 اصل نبوت و رسالت پیامبر اسلام .2

نی یع ؛الهی است ی هر مسلمان ایمان به نبوت انبیاییکی از اصول قطعی و باور دین

ها پیامبران را فروفرستاده تا مسیر درست نمسلمانان معتقدند خداوند برای هدایت انسا

د عنوان آخرین سفیر الهی اصل موراسلام بهها بنمایند. پیامبر سانزندگی و راه سعادت را با ان

 ود.شمذاهب اسلامی است؛ هر مسلمان با این باور از پیروان ادیان دیگر متمایز می قبول همة

 را الله علیه و آله و سلم()صلی، حضرت محمدترین منبع دینیعنوان اولین و اساسیقرآن به

پایان پیامبری وی نیز از باورهای  خاتمیت دین اسلام و .(75)فتح/داندی خداوند میفرستاده

 وَخاَتمََ اللهَِّ رَسُولَ کِنْمَا کاَنَ مُحَمَّدٌ أَباَ أَحَدٍ مِنْ رِجاَلِکمُْ ولََ»مشترک میان مسلمانان است. 

 .(33)احزاب/ «النبَِّیِّینَ
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 در احادیث وحدت الامه الاسلامیه مفهوم اسلام»مرحوم آیت الله محسنی در بخش کتاب 

(. بررسی روایات منقول از 36-33: 1325محسنی، «)کنداهل سنت و شیعه را بررسی می

دهد که یکی از ارکان اساسی پذیرش اسلام ایمان به رسالت نبی منایع سنی و شیعه نشان می

قل کنیم. روایات نمکرم اسلام است. در این قسمت به نقل چند نمونه از این روایات اکتفا می

عنوان رکن و اساس به الله علیه و آله و سلم()صلیدهد که پذیرش نبوت حضرت محمدمی نشان شده

 آید. باور اسلامی به حساب می

بنی الاسلام على خمس، شهادة أن لا إله إلّا »کند: ابن عمر از رسول گرامی نقل می

در این « الحج، و الصّوماللّه و أنّ محمّدا رسول اللّه، و اقام الصّلاة، و إیتاء الزّکاة، و 

از  )ص(روایت بعد از شهادت به یگانگی خداوند شهادت به رسالت حضرت محمد

 شود.اصول اسلام شمرده می

امرت أن اقاتل النّاس حتى یشهدوا أن لا » »کند: در روایت دیگری از ابن عمر نقل می

الزکاة فاذا فعلوا عصموا منی دمائهم  إله إلاّ اللّه و أن محمّدا رسول اللهّ و یقیموا الصّلاة و یؤتوا

 «و أموالهم إلّا بحقها و حسابهم على اللهّ

ه أتدرون ما الایمان باللّ »... کند: در روایت سوم ابن عباس از پیامبر گرامی اسلام نقل می

لاة و قالوا: اللّه و رسوله أعلم، قال: شهادة أن لا إله إلّا اللهّ و أن محمّدا رسول اللّه و اقام الصّ

 ...«.إیتاء الزّکاة و صوم رمضان و أن تؤدّوا خمسا من المغنم 

د که پذیرش رسالت نبی اطهر از اصول دین ندهاین سه روایت و روایات دیگر نشان می

 آید.در میان اهل سنت به حساب می

ه در کند کامامیه به روایات استناد می یحضرت آیت الله در بیان مفهوم اسلام در شیعه

 ل چند نمونه را نقل خواهیم کرد.ذی

بنی الاسلام على »روى محمّد بن سالم عن الامام محمّد الباقر علیه السّلام أنهّ قال:  .1

خمس: شهادة أن لا إله إلاّ اللهّ، و أن محمّدا عبده و رسوله، و إقام الصّلاة، إیتاء الزّکاة، 

 (.19ح ، 15 /1: 1010)حرّ عاملی « و حج البیت، و صیام شهر رمضان
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 الاسلام هو الظاّهر»روى سفیان بن السّمط عن الامام جعفر الصاّدق علیه السّلام أنهّ قال:  .7

الذی علیه الناّس، شهادة أن لا اله إلاّ اللهّ، و أن محمّدا رسول اللهّ صلّى اللّه علیه و اله و 

. 1«ذا الاسلامالبیت، و صیام شهر رمضان، فهسلم، و إقام الصّلاة، و إیتاء الزّکاة، و حج

 (15 /1: 1010)حرّ عاملی، 

الاسلام شهادة أن لا إله إلّا »...  روى سماعة عن الامام جعفر الصاّدق علیه السّلام أنه قال .3

اللهّ، و التّصدیق برسول اللهّ صلّى اللهّ علیه و اله و سلم به حقنت الدمّاء، و علیه جرت 

 (.79: 7)اصول الکافی، ج ...« اس المناکح و المواریث، و على ظاهره جماعة النّ 

امامیه و اهل  یدهد که اصول اساسی اسلام در منابع روایی شیعهاین روایات نشان می

نبوت و شهادت به رسالت رسول گرامی از موارد متفق علیه  یسنت یکسان است و مسأله

رک ول مشتعنوان دومین اصل از اصتوان اصل نبوت را بهآیت الله میاست. به نظر حضرت 

 مذاهب اسلامی به شمار آورد. 

آیت الله محسنی در آثار متعدد خود یکی از اصول مشترک و موارد اتفاق نظر شیعه و 

ب منزل تبه ملائکه و ک»نویسد: داند: ایشان میتبت میسنی را اصل باور به رسالت ختم مر

مرتبت حضرت که بر حضرت ختم  خصوصا به قرآن مجید )ع(آسمانی برای انبیاء کرام

محسنی،  و 35: 1336محسنی،  ،73: 1351)محسنی، «نازل شده تصدیق داریم )ص(محمد

1325 :35.) 

 انیم که مشترک )ص(پیامبر اکرم  یاز نگاه آیت الله محسنی با تمسک به سنت و سیره

 ص()اسلام امبریپ .افتیدست  یکپارچگیبه وحدت و  توانیاست م یتمام مذاهب اسلام

 نیرمهاج نیاخوت ب مانیکه پ نیبعد از ا .دانستندیرا مختص به مسلمانان نموحدت حتی 

وسط ت ییهاتوجه نمودند و با ارسال نامه زین انیاد ریسا روانیبه پ ،و انصار برقرار کردند

 .کنند یرویها خواستند از وحدت کلمه پخود از آن رانیو سف هاکیپ

                                              

 .13، ح 15، ص 1وسائل الشّیعة: ج  1
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به حفظ وحدت و دوری از  )ص(گرامی اسلامبخش قابل توجه روایات منقول از پیامبر 

 م شد.طور نمونه چند مورد را یادآور خواهاختصاص یافته است. در این بخش به تفرقه

مومنان برای یگدیگر مانند »در روایتی از رسول خدا نقل شده است که حضرت فرمود: 

سول ر شوند. سپسام یکدیگر میاجزای یک ساختمان هستند که باعث تقویت و استحک

ی، مجلس« انگشتانش را داخل یکدیگر نمود )با این عمل، استحکام را به ما نشان داد )ص(خدا

 (. 1573تا: ح ترمذی، بی ،6172: ح 1077بخاری،  ،191/ 93: 1010

های شیاطین دانسته و امت اسلام را به در روایات متعدد تفرقه را باعث سقوط در دام

است و کسی که از جماعت  دست خداوند همراه جماعتسوی وحدت فراخوانده است؛ زیرا 

 .(6/722: 1019گردد)طبرانی، شود و در نهایت مستوجب عذاب میگمراه میجدا شود، 

جدا از جماعت مسلمانان  و که دور ردیبم یهرکس در حال« آمده است: گرید یتیدر روا

 ،6166: ح 1071ل، احمدبن حنب ،331/ 75: 1010)مجلسی، «مرده است یاست، به مرگ جاهل

 .(2059: ح 1011بیهقی، 

 یمسلمانان را از عوامل خروج از دایره یگرفتن از جامعهدر روایتی رسول گرامی فاصله

وجَب از جماعت  کی یهرکس که به اندازه»اسلام و دیانت خوانده و فرموده است 

 جم خارلاو از اس) نهادهم را از گردن فرو لاکه طَوق اس قیبه تحق ،ردیگ کناره )مسلمانان)

 (.762/ 7: 1010مجلسی، و 752: 1010)طوسی، (« شده است

مانند  گر،یکدیعطوفت به  مثَل مؤمنان را در دوستی و رحمت و َ (ص) حضرت رسول

 گرید یعضو آن، اعضا کیدرد گرفتن و رنجور شدن  با واحد دانسته که کریپ کیاعضای 

. بیهقی، 295. ح129/ 1: 1535. متقی هندی، 191/ 93: 1010)مجلسی، ماندیقرار نم زین را

 (.2615: ح 1011

عملکرد  نیدر ا توانیرا م لفلااخت از یریبه وحدت مسلمانان و جلوگ امبریپ اقیاو اشت

 هایصف»د فرمویکرد و منوبت از نماز رو به نمازگزاران می هر حظه کرد که درلاما شانیا

 تانیهادل (فلاواخت)موجب تفرقه  که دیو متفرق نشو دیخود را راست و برابر کن (نماز)
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: 1011. نسائی، 660تا: ح. ابوداود، بی310و  752، 739/ 0: 1071)احمدبن حنبل، «  (شودمی

 (. 111و  35/ 7

 اصل معاد و اعتقاد به روز قیامت .4

 رسد،یم انیبه پا ییایدن یرفته و زندگ نیموجود از ب ینظم جهان یروز کهنیو ا امتیق

 ت،یعواق نینه تنها در اصل ا مسلمانان .و اهل سنت است پیروان اهل بیت از باورهای مشترک

 امتیق ییبرپا یعالم آخرت و چگونگ عیاز حوادث و وقا یاریندارند، بلکه در بس یاختلاف

 باور آنان یلمنبع اص رای؛ ز، دلیل اتفاق نظر مسلمانان نیز بسیا واضح استاتفاق نظر دارند زین

د آن و اهل سنت سن عهیاست که از نظر ش میآن، قرآن کر ییبرپا یو چگونگ امتیبه وقوع ق

 یاگر در برخ یوارد شده که حت نهیزم نیدر ا یفراوان اتیآن روا است؛ علاوه بر یقطع

 آن معتقدند. یدر آن مشاهده شود، اما هر دو مذهب به محتوا یاختلافات ات،یجزئ

ان شمارد که مسلمانموارد زیادی را بر می ،باور مسلمانان به معادآیت الله محسنی در بحث 

)معاد( که حشر و نشر و سؤال »گوید: با توجه به منابع مشترک وحدت نظر دارند. ایشان می

احوال روز قیامت و دوزخ و بهشت بر حق است و البته  و جواب و صراط و میزان و سایر

( 35: 1323)محسنی، «این که روحانى محض باشد ما جسمانى است نه یکه معاد به عقیده

ی مطلب به این نکته با توجه به باورهای مشترک مسلمانان در اصول دین ایشان در ادامه

فى بین شیعه و سنى اختلا -بحمد لله تعالى -و بدین ترتیب در اصول دین»کند: اشاره می

ولى واقعیت همان است  ؛بندند راوران بیگانه دروغ بگویند و افتوجود ندارد، هر چند که مزد

 .(01: 1323محسنی، ).«که بیان شد

وضوح نشان دهد نه تنها اصل اعتقاد به معاد اصل که بهحضرت آیت الله محسنی برای این

به  ،مشترک میان مسلمانان است، بلکه امت اسلام در جزئیات معاد نیز باور مشترک دارند

کند که به نظر ایشان مورد اتفاق نظر است: روز قیامت، سؤال و جواب موارد ذیل اشاره می

آن، میزان اعمال، حشر انسان، بهشت و جهنم، خلود مومنین در بهشت و خلود کفار در 

های جهنم و دوزخ، برزخ و شفاعت مسلمان نشمردن منکران قیامت، حقانیت عذاب

عالم قیامت ر قرآن، پذیرش هر آنچه در قرآن و روایات در مورد های بهشتی واردشده دنعمت

 .(31-31: 1351)محسنی، و برزخ وارد شده است
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دهد که زندگی پس از مرگ نشان می یبررسی دیدگاه اندیشمندان مسلمان در باره

تفاوت در نوع نگرش  ،اختلاف و تفاوت نظر در مورد جزئیات مباحث مطرح در مورد قیامت

دان مسلمان در استنباط از منابع دینی است نه در نگرش مذهبی آنان؛ به عبارت اندیشمن

تنوع و از اختلاف نظر در برخی از موضوعات مرتبط به زندگی اخروی یا ناشی  ،دیگر

محدودیت منابع استنباطی است و یا از نوع نگاه اندیشمندان در استنباط از منابع قرآنی و 

ع اختلاف نظر هیچ ارتباطی با اختلاف در تعدد مذاهب اسلامی گیرد. این نوروایی نشأت می

 ندارد.

 اصول مشترک در احکام فقهیبخش دوم: 

مقصود از اصول مشترک در احکام فقهی، مبانی و قواعد مشترک است که فقها در استنباط 

ر وان دتگیرند؛ اصول مشترک در استنباط احکام فقهی را نیز میاحکام فقهی از آن بهره می

 دو دسته مورد بحث و بررسی قرار داد.

 استنباط احکام فقهیمبانی مشترک در  .1

منابع  دهد که برخی ازبررسی منابع استنباط احکام در میان فرق مختلف اسلامی، نشان می

عنوان یک از فرق اسلامی در پذیرش آن بهنابع ضروری و قطعی است؛ زیرا هیچاستنباطی، از م

که در  ای استخنی ندارند. بعضی از منابع دیگر استنباط به گونهمنبع استنباط احکام س

ه دهد کپذیرش آن اختلاف نظر وجود دارد. دقت در منابع استنباطی فرق اسلامی نشان می

ع عنوان منابدار نیست. برخی از این منابع به این منابع از ارزش و جایگاه یکسان برخورد

ه کنیم کقسمت به دو نمونه از منابع اصلی اشاره می در این .آیدمادر و اصلی به حساب می

 .بینندهر اندیشمند مسلمان، در استنباط احکام فقهی خود را ملزم به پذیرش آن می

رآن بدیل قجایگاه بی .. قرآن: قرآن کریم یکی از منابع مهم و اساسی احکام فقهی است1

سلمان از فرق مختلف غیر از در استنباط احکام فقهی با عث شده است که اندیشمندان م

دام صورت جداگانه اقسیر آیات مرتبط با احکام فرعی بهتفسیر مجموع آیات قرآن به تف

، تلاش نموده است حکم تألیف یافته« الاحکام»نمایند. آثار متعدد که تحت عنوان آیات 

حجم آثار نوشته   صورت مستقیم یا غیر مستقیم از آیات الاحکام استخراج نمایند.شرعی را به
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تفسیر آیات الاحکام نشان از اهمیت آیات الاحکام در تبیین و استخراج احکام  یشده در باره

ا اند و مرحوم شیخ آقبزرگان و علمای شیعه تألیف کرده فقهی است. آثار متعدد عربی که

های تابکتنها فهرستی از سی کتاب آن را ارائه کرده است. « الذریعه»بزرگ تهرانی در کتاب 

های اخیر )دروس تمهیدیه فی تفسیر آیات الاحکام، با قر ایروانی و فقه مهم که در دهه

نوان عبدیل قرآن بهجایگاه اساسی و بی حکایت از ،الالقرآن محمدی یزدی( به نشر رسیده

 . (70-73: 1335)کریمی نیا، منبع احکام فقهی دارد

ب مسالک الافهام که فهرستی از مؤلفان کتب کتا ینگاه به آثار نگارش یافته در حاشیه

آیات الاحکام را به ترتیب تاریخ وفات ارائه کرده است، جایگاه و نقش اساسی آیات الاحکام 

 (.73-79: 1335)ر. ک. کریمی نیا، دهدمیان مذاهب اهل سنت نشان می را در

فات موجود را امر آیت الله محسنی با اشاره به جایگاه قرآن در میان امت اسلامی، اختلا

دانند که دین اسلام بر اساس تعالیم قرآن مجید و سنت همه مى»داند. بیرونی و عارضی می

شکل گرفته است و منبع اصلى عقاید، اخلاق، سیاست، اقتصاد، اصول  (صلىّ اللهّ علیه و اله)پیغمبر 

 ثنا کتاب و سنتباشد و مسلمانان هم بدون استاجتماعى، عبادات و غیره، همین دو چیز مى

 (. 39: 1336)محسنی، را قبول دارند، پس چرا اختلاف؟

 نزد اهل سنت قرآن»نویسد: الله در مورد اتفاق نظر پیروان اهل بیت و اهل سنت میآیت

شود، کریم از زیادتى و نقصان سالم است و معانى آن بر وفق قواعد لغت عربى فهمیده مى

آن حق است و مصدر اول براى عقاید  یهمه .خلوققرآن کلام خدا است نه حادث و نه م

این که قرآن را  یاضافهه ب .شان... این موضوع مقبول شیعه هم استمسلمانان و معاملات

فقط اختلاف دانند، ی امور زندگانى خود مىمصدر اول معاملات و عبادات و اخلاق و همه

ما »گوید: مىچه خود قرآن انچن ؛گوییم قرآن حادث استنظر در یک کلمه است که ما مى

محسنی،  ...«)یَأْتیِهمِْ مِنْ ذکِرٍْ مِنْ ربَِّهمِْ مُحدْثٍَ ... وَ ما یَأْتیِهمِْ مِنْ ذِکْرٍ مِنَ الرَّحْمنِ محُْدثٍَ 

1323 :96.) 

شود، کلامى است که الفاظ اطلاق مى زیو نص ن ثیحد ،تیروا به آن سنّت که. سنت: 7

حتوا و معانى آن از خداوند است. البته سنّت در علم اصول، سه قسم اکرم و م امبریآن از پ
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د تا اکرم به جامعه برس امبریاز پ دیکتاب و سنّت، هر دو با معصوم؛ ریاست: قول، فعل و تقر

 .ردیمورد عمل قرار گ

 ودر صحت کتاب )قرآن( و دسترسی قطعی انسان امروز به آن هیچ تردید وجود ندارد 

کرم به ا امبریسنّت و کلمات پ دنیرس تیّفیاوّلاً، ک .بحث است ثیو حد« سنّت» یاماّ درباره

نّت، به س ابىیدر روش دست اً،یاسلامى از صدر اسلام تا به امروز چگونه است؟ و ثان یجامعه

 و اهل سنت وجود دارد؟ هیّامام یعهیمسلک ش انیچه اختلافى م

نّت و همان س ع،یّدر نزد اهل تش ثیحدسنّت و در پاسخ دو سؤال پیشگفته باید گفت: 

گرامى  رامبیالفاظ و مطالبى است که از پ»از آن،  نیقیدر نزد اهل تسنّن است و مراد فر ثیحد

 اندیشمندان«. القاء شده است ان،یعنوان علوم و معارف الهى، در مقام باسلام صادر شده و به

ها، آن ریو غ فروعاعمّ از اصول و  نى،یاست که احکام الهى و معارف د نیاعتقاد بر ا شیعه را

شده  افتیو معارفِ در امبریعنوان نقل سنّت پصادر شده، جملگى به نیمعصوم یکه از ائمهّ

 (.1329)مشکینی، از آن حضرت است

پیروان . است ثیسند سنّت و حد یوصول و سلسله قی، در طرتسننو  تفاوت میان تشیع

 یقمطرح است را از طر گرامى امبریاز پ« سنت نبى»نوان عبه اهل بیت اکثریتی قاطع آنچه

 دانند.را معتبر میمنصوب از طرف پروردگار  یفهیامامان معصوم و همان دوازده نفر خل

 یدهیو به عق میو تکر میپاک و مورد تعظ ىیهااهل اسلام، انسان یهمه یدهی، به عقکهآنان

 معصوم از گناه و خطا و اشتباهند. ه،یّ امام یفهیطا

ول رسد کسی اختلاف در سنت رسبه نظر نمی ،با توجه به تفسیری که از سنت ارائه شد

د سنت سن یعث اختلاف نظر شود، پذیرش سلسلهی داشته باشند. آنچه ممکن است باگرام

ه شکل ب است. طبیعی است همانگونه که اختلاف در طربق سند بین شیعه و سنی وجود دارد،

 دیگری این اختلاف بین اندیشمندان فرق مختلف نیز وجود دارد.

روایاتى که به سند معتبر از حضرت نبوى نقل »نویسد: آیت الله محسنی در این مورد می

جمعى از راویان، نظر علماى طرفین  یولى درباره ؛شده است، به اتفاق طرفین حجت است

اى از آنان را کاذب دانند و گروهى دستهرا صادق مى اى از راویانمختلف است. گروهى دسته
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پندارند و این اختلاف، هم در میان علماى علم رجال اهل سنت و هم در میان یا مجهول مى

 . (03: 1336)محسنی، «علماى رجال شیعه وجود دارد

الله محسنی با درک صحیح و عمیق از سنت و شناخت درست از باورهای فرق آیت

 یقرآن کلام خداوند و عمل به آن لازم است و سنت نبوى بر همه»نوسید: اسلامی می

(. 35: 1336محسنی،  ،2: 1337)محسنی، «زمان معتبر و حجت است یها در همهمسلمان

را  نکه قرآن آ )ص(سنت رسول الله»تر دارد: ایشان در جای دیگری به این مسأله تأکید بیش

یه ى امامو یا عمل و یا تقریر آنحضرت است، شیعهمعناى قول ه حجت نموده است، سنت ب

قول و عمل و تقریر معصوم ه سنت را ب، دانندگانه خود را نیز معصوم میى دوازدهکه ائمه

 (. 71: 1321)محسنی، «هستند )ص(کنندگان خط پیامبر اسلامبیان )ع(ولى ائمه ؛کنندتفسیر می

ت که سروایات به نبی اکرم ا یی سلسلهبا توجه به وجود منبع مشترک روایات، و انتها

 شود که بسیاری از روایاتروشن می ،به محتوای احادیث دقت شودگوید: وقتی آیت الله می

معصومین علیه السلام  شباهت زیادی به روایاتی دارد که اهل سنت از زبان  یاز زبان ائمه

 کنند:حضرت رسول گرامی نقل می

کتابى به نام فواید دین در زندگانى نوشتم که در  شمسى 1399بنده در اوایل سال 

بیهقى در کابل، قبل از طبع، مورد بررسى قرار گرفت. در این کتاب روایات زیادى  یمؤسسه

نقل کرده بودم که یکى  -از امام محمد باقر و امام جعفر صادق علیهما السّلام -از طریق شیعه

که شما روایات نبوى را از امام باقر و امام  بیهقى بر کتاب این بود یاز ایرادهاى مؤسسه

 . من در آن موقع(صلىّ اللّه علیه و اله)اید، نه از خود حضرت پیغمبرصادق علیهما السّلام نقل کرده

 ات، حادیکى وجود دارد، که علاوه بر معنمتوجه شدم که چقدر بین روایات شیعه و سنّى نز

 .در الفاظ هم با هم متحد هستند

یک  یبیهقى، روایات وارده از اهل بیت را با اضافه یپس از مشورت با مؤسسهبالاخره 

ا با نظر ت« اندامام جعفر صادق علیه السّلام )به نقل از احادیث نبوى( فرموده»جمله پذیرفتند: 

قل ن (صلىّ اللّه علیه و اله)دانشمندان اهل سنت که روایات را از طریق خود از حضرت پیامبر اکرم 

  .بودند، تطابق داشته باشد کرده
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من اضافه شدن آن جمله را )به نقل از احادیث نبوى( پذیرفتم؛ چون معتقد بودم که 

 ،داند و در این مورگفته (صلىّ اللهّ علیه و اله)اند، از سنت رسول اکرم البیت هرچه گفتهاهل یائمه

گوییم از پدران خود و هر چه مىفرموده است که ما اهل رأى نیستیم،  (علیه السلّام)امام صادق

من باز بر لزوم تدوین فقه مقارن و حدیث   گوییم که از خداوند نقل فرمودهاز رسول خدا مى

 (. 06: 1336)محسنی، باشداساسى اتحاد نظر شیعه و سنّى مى یکنم که پایهمقارن، تأکید مى

 قواعد مشترک استنباط احکام فقهی .2

و قوانین مدنی و اجتماعی شریعت مقدس اسلام است،  فقه اسلامی که متضمن اوامر

ی است. با توجه به سیر تکامل اص برخوردارنسبت به دیگر شرایع از عمومیت و جامعیت خ

از یک سو و انطباق این حوادث با  ،سابقهجوامع و پیدایش حوادث و وقایع گوناگون و بی

ت احکام تابع مصالح و مفاسد اس کهیکی از احکام تکلیفی از سوی دیگر و با توجه به این

که در اجتماعات مختلف متفاوت و متغیر است از سوی سوم، اقتضا دارد ضوابط و قواعد 

 های مختلف حاکم باشد.وجود داشته باشد که در مجال

ولی اصقواعد مزبور را طی مباحث  ،اساس مبانی موجود، فقهای اسلامی بر بر این اساس

ام المجله الاحک»چنانچه  ؛صورت مفصل به بحث گرفته استههای خود بو فقهی در کتاب

 شود.است که قانون مدنی عثمانی نام برده می مشتمل بر بخش از این قواعد« دلیهالع

طرح و بحث این قواعد در مباحث فقهی اهل تشیع و تسنن، نشان از توافق نظر 

 اندیشمندان اسلامی در ضرورت بحث از قواعد مشترک است.

 فقهی مشترک احکام  .3

با توجه به مبانی، اصول قواعد مشترک حاکم در استنباط حکم فقهی، طبیعی است که 

رین تها نیز یکسان خواهد بود؛ اگر قرآن و سنت که مهممستنبطات فقهی مستخرج از  آن

منابع احکام فقه اسلامی است از منابع مشترک احکام فقهی مذاهب مختلف است، طبعا احکام 

 بود. مورد اتفاق اندیشمندان مسلمان خواهد مستخرج نیز

حضرت آیت الله احکام فقهی اسلامی فراوان را نام برده که مورد اتفاق  ،بر همین اساس

مذاهب مختلف اسلامی است. ایشان در کتاب تقریب مذاهب از نظر تاعمل موارد زیاد را بر 
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و چهار ساعت، پنج نماز در بیست . 1»شود شمارد که از مشترکات احکام فقهی محسوب می

دو رکعت نماز صبح، چهار رکعت ظهر، چهار رکعت  :)هفده رکعت( فرض و واجب است

لزوم استقبال به   .7 عصر، سه رکعت مغرب، چهار رکعت عشا با طهارت و سایر شرایط آن؛

وجوب روزه  .0وجوب نماز بر میت؛  .3 سمت کعبه در نماز و در دفن اموات و ذبح و غیره؛

. وجوب حج بیت اللّه 6 وجوب زکات اموال و زکات فطره؛ 5. رمضان در هر سال؛ماه 

( و در نهایت 37: 1351، محسنی و 01: 1336محسنی، «)و ...  الحرام بر هر شخص مستطیع؛

ها مورد دیگر از واجبات و محرمات و احکام وضعى که استیفاى آن مستلزم و ده»نویسد: می

 (07: 1351ی، محسن« )شود.اطاله کلام مى

 بخش سوم: منافع سیاسی و اقتصادی مشترک

وجود منافع مشترک امت اسلام و عدم امکان استیفای آن بدون وحدت و تقریب جهان 

در  .سازداسلام و مردم مسلمان، اجتماع امت اسلامی را حول مشترکات ضروری و لازم می

د کر اسلام اشاره خواهیم این بخش به منافع سیاسی، اجتماعی و فرهنگی موجود در جهان

 کند.عنوان اصول مشترک اخوت اسلامی محسوب میکه آیت الله محنسی آن را به

 منافع سیاسی مشترک .1

ا و هکنند. روشمی زیستهای متعدد جغرافیایی وسیعی با ملت یامت اسلام در گستره

رند. این بسود میولی در بسیاری از امور از اشتراک  ؛ندارند زیادیتجربیات تاریخی مشترک 

فکر مند گردند. تشود تا بتوانند برای رسیدن به سعادت ملی خود از آن بهرهمسأله موجب می

 هایتنوع و اختلاف یهای گوناگون اسلامی با همهاسلامی به معنای آن است که ملت اخوّت

شترک ع متوانند از الگوهای مشترکی استفاده کنند و در راستای منافای میروشی و تجربه

و عوامل ایجادی آن کاسته و  اختلافبایست از حرکت کنند. برای رسیدن به این هدف می

 .گرایی افزودآفرین و هموحدتبه علل و عوامل 

افکن و انسجام اسلامی خود را تشدید کنند، عوامل تفرقه اخوتهای منطقه اگر ملت

ت از این رو، در نهای .ری از پیش بردها کاتواند برای واگرایی این ملتدرونی و بیرونی نمی

گرایی سود برند و برای رسیدن به آرامش و توانند از هممنطقه هستند که می هایاین ملت



ره
ما

 ش
م،

شش
ل 

سا
ار 

 به
م،

شت
ی ه

10
11

 

 

ماره
، ش

شم
ل ش

سا
هار 

م، ب
هشت

ی 
54

44
 

 

ال 
س

شم
ش

ماره
، ش

ی 
هم

د
 ،

ان 
بست

تا
54

45
 

 

 

06 

توانند و توان دارند در خود آمادگی مند شوند و تا میآسایش از توان و ظرفیت یکدیگر بهره

وَ أَعِدّوا لَهُمْ » :خوانیمقرآن کریم میکه در فراهم کنند تا دشمنان از آنان حساب ببرند؛ چنان

  (61)انفال/« تُرهِْبُونَ بهِِ عَدُوّ اللهِّ مَا استْطََعتْمُْ منِْ قُوةٍّ وَ منِْ ربِاطِ الخَْیلِ

داند که جهان اسلام را ملزم به فقیه مجاهد موارد ذیل را جزو منافع سیاسی مشترکی می

 کنند. پذیرش انسجام و اتحاد می

ف های مختلنیرو و توان: کسب قدرت و نیروی لازم برای پیشرفت در عرصه کسب .1

نعت، آن بتوانند، علم، ص یاست که جوامع اسلامی در سایه ینیازمند بسترسازی و ایجاد فضای

خویش را رشد دهد. رشد، توسعه و توانمندی مسلمانان مرهون کسب  یفرهنگ و ... جامعه

 اتحاد، انسجام و اخوت اسلامی امکان پذیر نیست.توان لازم است که جز از طریق 

ظر دانیم. اولا: از نما از چند نظر اتحاد سنى و شیعه را ضرورى می»فرماید: فقیه فقید می

ثانیا کشمکش بین  ؛کنددین اسلام که پیروان خود را از نزاع و عداوت و تفرق نهى می

 دانیم که تضعیف اسلام حرامهمه میگردد و کفار و ضعف اسلام می یمسلمانان سبب تقویه

است. این کشمکش چه مذهبى باشد چه نژادى و چه سیاسى و غیره یکنوع خیانت به قرآن 

بلى شیعه و  »نویسد: ایشان در ادامه می .(195: 1017)محسنی، «شوداسلام محسوب میو 

ظر ند و چه از نرآن و سنت پیامبر بزرگوار اسلامکه مسلمان و پیرو قعنوان اینهسنى چه ب

ند با هم جوش مجبور ،خواهندهاى عاقلند و استقلال و آزادى و رفاهیت میکه انساناین

حسن تفاهم و همدردى و نظر خوب با هم پیدا کنند و همین  ،همکارى داشته باشند ،بخورند

 .(161 :1017محسنی، « )فماذا بعد الحق الا الضلال؟ .است راه عقل و خرد و شریعت

ود که ریبه کار م گریدولت با دولت د کی یمفهوم استقلال در روابط خارجاستقلال:  .7

 قدرت .دیخود دفاع نما یمل تیاز منافع، اهداف و امن یخارج استیتواند در سیدولت م کی

تواند و عزت جهان اسلام مرهون استقلال کشورهای اسلامی است؛ جوامع اسلامی زمانی می

های خود منافع، اهداف و امنیت جهان اسلام د؛ که در سیاستگذاریاز استقلال سخن بگوین

 را در نظر داشته باشند.
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یک  عنوانمسلمانان جهان، بهما » گوید:فقیه اندیشمند با نگاه فراگیر به جهان اسلام می

پارچه، باید اتحاد و برادرى خود را حفظ کنیم و در فکر آبادى و شکوفایى ملت مسلمان و یک

اى خود باشیم، در فکر امنیت عمومى و استقلال سیاسى خود باشیم. در شرایط کنونى کشوره

ولیت ؤبر کشور خود مسداخل کشور نیست که بگوییم فقط در برا یمشکل ما تنها قضیه

م وجود ناسیونالیز در اسلام .ولیت داریمؤبرابر سایر مسلمانان دنیا نیز مسداریم؛ بلکه ما در 

ولیت داریم از مسلمانان فلسطین ؤدینى و اسلامى ما مس ین یک وظیفهعنواندارد؛ ولى به

     .(779: 1350)محسنی، «حمایت کنیم

 منافع اقتصادی مشترک .2

 یبه واسطه رایز ؛آن در گرو کار و تلاش او است یو معنو یانسان و تکامل ماد یبقا

ر به کا ازیدهد. نیخود ادامه م اتیو به ح نیخود را تأم یازهایکار و تلاش است که انسان ن

 شیکند و پیتکامل حرکت م ریمس پس از خلقت انسان وجود داشته و هر چه انسان در

 انیم نیدر ا زین یبشر یگردد. جامعهیتر من افزونآ تیتر و بر اهمدیشد ازین نیا ،رودیم

شد ر یآن برا انیاست و متول ازمندیخود به کار و تلاش تمام آحاد خود ن اتیتداوم ح یبرا

 در یزیرام لازم را داشته باشند و برنامهخصوص اهتم نیدر ا دیبا جانبههمه یو توسعه

است. کار و تلاش ملازم  فیوظا نیاز اهم ا ترشیکار و تلاش ب یبرا ،یسازجهت فرهنگ

 جوامع .ستین ری، امکان پذبقا یست و بدون تلاش و کوشش ادامها یبا نظم جهان هست

 اسلامی نیز از این امر مستثنا نیست.

ازی سادی مؤثر در جوامع اسلامی )فراهمهای اقتصایجاد شغل و پیدایش بنیان فعالیت

ی دارد که ازندگی عزتمندانه برای فرد و جوامع مسلمان(، نیاز به ایجاد بستر وسیع و گسترده

قرآن کریم توسعه، پیشرفت و  شد. امنیت کشورهای اسلامی محقق خواهد یتنها در سایه

زندگی عزتمندانه را مرهون اطاعت از خداوند، رسول گرامیش و عدم تنازع و اختلاف امت 

 إِنَّ  ۚ   وَاصبِْرُوا ۚ  وأََطِیعُوا اللَّهَ وَرَسُولَهُ وَلَا تنَاَزَعُوا فتََفْشلَُوا وَتَذهَْبَ رِیحُکمُْ »داند. اسلامی می

( اختلاف و نزاع موجود در جهان اسلام باعث شده است، 06)انفال/  «ابِرِینَالصَّ مَعَ اللهََّ

 ره گردد.آواشخص ها تلاش نابود گردد و میلیونو کار ی های اقتصادی فروریزد و زمینهبنیان
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توسعه و رشد اقتصادی امت اسلام متوقف بر دانش و شناختی منابع موجود در 

اده ری و استفابردن منابع و فرهنگ صحیح بهرهوری از ایبهره یهای اسلامی، شیوهسرزمین

سازی این بستر تنها با حاکمیت صلح، امنیت و تحقق درست از آن است. طبیعی است فراهم

 اخوت دینی میسر است.

آید که مذاهب اسلامی حضرت آیت الله معتقد است اخوت اسلامی زمانی به جود می

درسى توحید و یا تقریب شود و  ینامهوقتى بر»شناخت درست از همدیگر داشته باشند. 

د و به کننوقتى که طلاب شیعه و سنى مختلطا درس بخوانند قهرا همدیگر را بهتر درک می

 آید، مذهبوجود مىه محبت و دوستى بین آنان ب .کنندعقاید هم آشنائى عمیقى پیدا می

کدام مذهب  شود و هرشود و باعث تعجب و غرابت نمیهرکدام براى دیگرى عادى می

دانند و قسمتى از مشکلات فعلى میان اهل علم سنت و اسلامى می ،دیگرى را ناشى از قرآن

رود. وقتى این تفاهم و همبستگى بین اهل علم طرفین واقع شد ...  و مسلمان از بین می

گذرانند و در نتیجه فکرها به آبادى کشور و همکارى راحتى را مى سبتنبهطرفین زندگانى 

انند که توتر میشود بیگانگان استعمارچى هم کماجتماعى و اقتصادى متوجه می یجانبهههم

 .(127: 1017)محسنی، «با مقدرات ما بازى کنند

حضرت آیت الله معتقد است اگر اخوت دینی میان جوامع اسلامی حاکم بود بسیاری از 

لجبازى خود و دسایس  اگر ما از غرور و»مشکلات موجود در جهان اسلام وجود نداشت: 

امروز داراى  ،دانستیمشدیم و به نداى قرآن خود را امت واحده مىبیگانگان بدخواه دور مى

بودیم یک کشور و یک امت یک میلیارد و چند صد میلیونى بودیم و اگر چنین مى

 هرفت و ن. نه منابع زیرزمینى ما به استثمار مى1شدیم زیرا: ترین مردم جهان مىخوشبخت

. میلیاردها ثروت ما در جیب بیگانگان واریز 7 ؛رفتهاى ما زیر سلطه استعمار مىسرزمین

. 0 ؛ها میلیارد دالر را براى هرکشور کوچک خود اسلحه بخریم. مجبور نبودیم ده3 ؛شدنمى

هاى ما در راه ترقى فرهنگى و علمى ها و سرمایه. ثروت9؛ شداش منعقد نمىاسراییل نطفه

 ا برتر ما با خارجرسید و تجارت متعادل و یصنعتى زراعى و آبادى خاک ما به مصرف مىو 

 . (115: 1339محسنی، شد)برقرار مى
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 گیرینتیجه

های بنیادی و اساسی یکی از دغدغه ،بحث تقریب مذاهب و انسجام و حدت امت اسلامی

از هیچ تلاش دریغ رزوی که چند دهه برای تحقق آن مرحوم آیت الله محسنی بوده و آ

گوید که در سایه و نورزید. آیت الله برای تحقق اخوت دینی از اصول مشترک سخن می

تواند در صلح و آرامش زندگی عزتمندانه پیروی از آن اصول جهان اسلام و امت اسلامی می

آمیز، را فراهم ساخته و در  زندگی مسالمت یرا تجربه کند. توجه به اصول مشترک زمینه

طبیعی دوستی و اخوت  یسازد. نتیجهمان محبت و اخوت دینی را حاکم میمیان مردم مسل

اسلامی، امنیت، آبادی تکامل معنوی و پیشرفت صنعتی است. اصول مشترک اخوت اسلامی 

 از نظر آیت الله محسنی در سه بخش مورد بحث قرار گرفته است. اصول مشترک اعتقادی

اخوت اسلامی، ) اصل توحید و یگانگی، اصل نبوت و باور به رسالت رسول گرامی اسلام، 

اصل معاد و باور به زندگی پس از مرگ(  اصول مشترک فقهی اخوت اسلامی، اصول مشترک 

اخوت  سترو ب تواند زمینهدر منافع سیاسی و اقتصادی. به نظر آیت الله محسنی این اصول می

حاکمیت محبت، انسجام و برادری بستر تکامل معنوی،  ساخته و در نتیجهمی را فراهم اسلا

 شد. رشد و شکوفایی علمی، پیشرفت صنعت و تکنولوژی فراهم خواهد
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 )ره(از نظر آیت الله محسنی تعامل پیروان مذاهب اسلامی هایاصول و روش
 1علی رحیمیدکتر رمضان

 چکیده 
ها، تبیین راه و روش یدر باره )ره(دیدگاه آیت الله محسنیدر مورد  این اثر تحقیقی است

 شانیکه با هم ارتباط دارند. ا یزیستی میان پیروان مذاهب اسلامتعامل و هم هایاصول و پایه
یعنی قرآن، سنت و سیرة بزرگان، افزون بر  ؛گیری از منابع مورد قبول مذاهب اسلامبا بهره

مل های تعامل پرداخته، تا عوات و آسیبامحورها، اصول و اسباب تعامل مثبت، به تبیین آف
ب و جا که مسلمانان از مذاهمسلمانان و راه حل آن روشن شود. از آنضعف و سستیِ 

های اختلاف و نزاع فراوانی دارند، شایسته است که اند و زمینهی گوناگون شکل یافتههافرقه
 نگاه اسلام در مورد چگونگی ارتباط و تعامل مسلمانان با هم را تبیین کنیم. برای رسیدن به

 پردازیم. سپس،مناظره می و گو، جدلوهای تعامل، گفتیین واژهاین اهداف، نخست، به تب
کید شده أکنیم که در منابع اسلامی، به آن توصیه و تهایی بحث میارة حفظ اصول و پایهدرب

های و روایات، نظیر: استفاده از راه های تعامل از نگاه قرآناست. در قسمت سوم، شیوه
های خیرخواهانه، مجادلة احسن، عفو و اغماض، های عاطفی، روشآمیز، روشمسالمت

های مشترک بین مذاهب اسلامی و تلاش فرهنگی برای رفع شبهات عقاید و تبیین دیدگاه
حل  و در نهایت راه استفاده از وسیلة مقدس برای معاشرت با یکدیگرتوضیح داده شده است

در طول زندگی شان برای آن  در این مورد ارائه کرده و )ره(اساسی که حضرت آیت الله محسنی
ها و موانع تعامل، ها، آفت. قسمت چهارم، به آسیباشاره شده است ،اندتلاش مستمر داشته

 .تآن پرداخته شده اس نظیر: خشونت، تهدید، تطمیع، تکفیر، دشنام، استهزا، تحقیر و غیر

 ها، تعامل، همزیستی، قرآن، سنت.اصول، روش ها:کلید واژه

                                              
 .النبیین، کابل، افغانستانعضو هیأت علمی، آمر دیپارتمنت معارف اسلامی دانشگاه خاتم 1

 71/9/1011 تاریخ پذریرش:                                            3/9/1011تاریخ دریافت مقاله:              
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 درآمد

 توانیرا در سه فراز م )ره(الله محسنى تیآ ی حضرتبیتقر یهاتیها و فعالشهیاند

 یبیتقر یهشیاند او. ینهاد بیو تقر یسلوک بیتقر ،یفکر بیکرد؛ تقر فیو تعر ییشناسا

 .کارامد داشت یبیتقر یسازفعال و نهاد یبیسلوک تقر ا،یپو

ضور او معطوف بود و ح یبیتقر تیبه عقلان متفکر تیشخص نیا کردیرفتار و رو فکر،

او . پرثمر و پرنشاط بود یمذاهب، حضور بیتقر ینهیدر زم ،اسلامی یاندیشهدر گفتمان 

 یگذاراحترام مشترکات یهیبر پا ییسه اصل همگرا تیبه اصالت و ظرف ،یفکر بیدر تقر

داشت  قیباور عم ،و سنى به هم در سرنوشت عهیبودن ش وستهیو پ گریکدیاتباع مذاهب  به 

هایی به تقریب فکری او بر اساس خوانید اشارهآنچه در این نوشتار می .کردیم دیو بر آن تاک

 مبانی و منابع اسلامی است. 

 طرح مسأله 

برای من ؛ (36: 11،ج1332الاخلاق)طبرسی، مکارم لاتمم بعثت انما: فرمود  )ص(پیامبر

 نه که قومی از )ص( بب، پیامبر اسلامخته شدم. بدین سهای اخلاقی برانگیکامل کردن کرامت

 نگج جهالت، تعصب، را شانزندگی سراسر بلکه آگاهی؛ و علم نه و داشتند برهان و منطق

. ساخت ار امت بهترین الهی، دستورهای از گیریبهره با بود، فراگرفته خشونت و کشتار و

 : حال سوال این است که

عنایت ویژة خویش ـ بر مسلمانان منّت نهاده و که خدای بزرگ ـ با . با توجه به این1

سرچشمة زلال معرفت، یعنی قرآن و سنّت و عترت را در اختیار آنان قرار داده است، چرا 

های دور از منطق، ضعف و ناتوانی وجود در ابعاد گوناگون، بین آنان خصومت، اختلاف

و خشونت وجود دارد؟ آیا راهی دارد؟ چرا بین مسلمانان بدبینی، سبّ و دشنام، افترا، دروغ 

 برای از بین بردن رسوم یاد شده وجود دارد؟

هایی دربارة تعامل بین ادیان الهی و پیروان مذاهب اسلامی در قرآن . چه اصول و شیوه7

 و روایات بیان شده است؟
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اری و کبستگی و همن به تعامل، اخوت، همهیچ دینی مانند اسلام و هیچ کتابی مانند قرآ

ها و قرآن کریم چگونگی تعامل با فرقه یز از دشمنی و پراکندگی توصیه نفرموده است.پره

نین چمشرکان را نیز بیان کرده است. همپیروان ادیان گوناگون، نظیر: اهل کتاب، منافقین و 

دیان گونه که بین انحوة تعامل مسلمانان با یکدیگر و سایر ادیان را تبیین کرده است. همان

زیستی های تعامل و همارد و این محورها، زمینهرهای اختلاف و اشتراک وجود دالهی، محو

وجود دارد که  تریآورد، بین مسلمانان، محورها و اصول بیشآمیز را فراهم میمسالمت

ا هم تری در روابط بطلبد. به این ترتیب، مسلمانان باید تعامل بیشضرورت تعامل را می

 داشته باشند.

 بین پیروان مذاهب اسلامى و تعامل تعریف تقریب

ان مذاهب اسلامی از نظر اسلام در مورد حکم تعامل پیرو )ره(حضرت آیت الله محسنی

در شرایط امروزى واجب وگوهاى مثبت با تمام مذاهب اسلامى همکارى و گفت"فرماید : می

 (.15 :1336)محسنی،"...عنوان ثانوىعنوان حکم اولى و چه بهاست؛ چه به

 کند: گونه تعریف میو تقریب آن را این شناسی تعاملمفهوم در مورد

تقریب؛ یعنى همکارى در ترویج و حفظ مشترکات دینى که بسیار زیاد است و معذور 

و "للمصیب أجران و للمخطئ أجر واحد” ل دانستن همدیگر در مورد اختلافات، روى اص

در زندگانى  (11)حجرات/ما المؤمنون إخوة،عنوان مسلمان، روى اصل: إنّبرادرى و دوستى به

اخلاقى، اجتماعى، سیاسى و بالأخره مورد چهارم، عدم توهین به پیشوایان و اصول مذهبى 

 .(113 :1336)محسنی،سایر اهل مذاهب اسلامى

در پاسخ به پرسش نخست، اختلاف بین مسلمانان را یک  )ره(حضرت آیت الله محسنی

دو منبع مهم اسلامى، قرآن مجید و سنت شریف نبوى  " فرماید:می امر عادی و طبیعی دانسته

 ولى دانشمندان مسلمان در استفاده نمودن ؛تواند منکر آن شودباشد که هیچ مسلمانى نمىمى

اند هاى مراتب علمى و ذوقى خود یکسان نبودهاز متون قرآن و سنت شریف، به خاطر تفاوت

نبوى،  یدر استفاده از احادیث مبارکه .اندتاریخ شکل گرفتهکه طبعا مذاهب متعددى در طول 

ثاقت و ضعف راویان نیز وجود داشته و علماى علم رجال در این مورد متفاوت  مشکل و
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 اند و جمعى به خاطربوده و هستند و لذا جمعى، حدیثى را معتبر دانسته و به آن عمل کرده

موارد  .اندان ثابت نشده، به آن عمل نکردهاین که وثاقت بعضى از راویان حدیث براى آن

حکم عقل )در مذهب شیعه( و قیاس )در مذهب حنفى و بعضى از مذاهب دیگر( و اجماعات 

به علاوه که اوضاع سیاسى  .نیز، اختلافاتى را در نظریات دانشمندان اسلامى پدید آورده است

داورى و در ن نیز، در پیشو اجتماعى و فامیلى دانشمندان و خصوصیات زمان و مکان آنا

غیر  اونه اختلافات، طبیعى و عادى و حتگهرحال، این به .تفاوت آراى آنان مؤثر بوده است

 (.113: 1336)محسنی،"قابل اجتناب است

 ": یدفرماسته میایشان در گفتار دیگر، اختلاف مسلمانان را برخواسته از چهار عامل دان

اختلافات موجود در میان مسلمانان جهان و یا حداقل، دور شدن آنان از  یمنشأ عمده

 :همدیگر، چهار نوع است

سیاسى، مانند: ایرانى، اندونیزیایى، پاکستانى، . 7 نژادى، مانند: عرب، ترک، فارس و ...؛ . 1

ایى گرشود این نوع را به اختلاف ناسیونالیستى و ملىى، مصرى و .... که مىستانافغان

 .0 اى که در بسیارى از جوامع اسلامى مشهود است؛قومى و قبیله . 3 نامگذارى نمود؛

 (.30 :1336)محسنی،"مذهبى

 فرماید : رای هرکدام راه حل ارائه داده میو بعد ب

تبلیغات دانشمندان تقویت شود، نوع اول و سوم  یاگر تربیت اسلامى به وسیله"

 هاما در گذشته یود از آن جلوگیرى نمود و تجربهشمهارشدنى است و تا حدود زیادى مى

 .(39 :1336)محسنی،نیز گواه صادق آن است

هاى غیر اسلامى و حتّى پیگیر براى از بین بردن حکومت یراه علاج عامل دوّم مبارزه

گاه روى خوشبختى مسلمانان هیچ ها،ضد اسلامى موجود است که با وجود این نوع دولت

، ها و مجلاترادیو، تلویزیون، روزنامه یها به وسیلهو همین حکومت را نخواهند دید

منظور بقاى خود و یا به نفع استعمار و استثمارگران ایجاد و اختلافات را میان مسلمانان، به

کنند. جهان یک میلیاردى اسلام، تحمل بیش از چهل دولت و کشور موجود را تقویت مى
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 یرسد و این تقسیمات فعلى، ملعبهمیلیون نفوس هم نمى ندارد که بعضى از کشورها به یک

 .دشمنان و عناصر شهوتران و هوسباز است

هاى اسلامى باشد جهان اسلام باید حداقل داراى پنج و یا شش کشور بزرگ با حکومت

کشورهاى کوچک فعلى در همین چند واحد بزرگ ادغام شوند، تا مسلمانان به  یو همه

 هاى موجود( مورد تجدیدها )حکومتخوشخبتى خود برسند و تا زمانى که ریشه بدبختى

هاى اصلاحى خیراندیشان ما بیهوده شده و به هدر نظر قرار نگیرند، تمام نظرها و عمل

 :على جهان اسلام به طور فشرده عبارتند ازهاى فرود. اثرات سوء تعدد دولتمى

 هاى بزرگ؛استثمار آنان توسط دولت. 1

 هاى کوچک؛هاى همجوار به دولتطمع دولت. 7

وین واهى که مورد میان مسلمانان جهان، به عناایجاد عداوت و حداقل دورى بى. 3

 ند؛برادران دینى همدیگر

 ماندگى جهان اسلام؛نتیجه عقبجلوگیرى از همکارى نیروهاى سازنده و در  . 0

هاى چند صد تمرکز ثروت در بعضى از کشورهاى کوچک و فاسد شدن اخلاق ملت. 9

ها و فقیر ماندن کشورهاى دیگر اسلامى، مانند بنگلادش، هزار نفرى یا یک میلیونى آن

مى لاهاى اسى سرزمیناهکه ثروتافغانستان و بعضى از کشورهاى آفریقایى و غیره، درحالى

هاى نفت و طور عادلانه باید توزیع شود. بله! چاهمسلمانان جهان است که به یحق همه

 مسلمانان جهان است، نه بعضى از کشورها؛ یجهان اسلام، متعلق به همه معادن بزرگ

 هاى فردى، اجتماعى و سیاسى؛از بین رفتن آزادى. 6

 و ستمگر در جوامع اسلامى؛کفایت هاى فاسد، نااهل، بىه وجود آمدن دولت. ب2

دولتى، به  یها و تشکیلات احمقانهخانهها و سفارتها در حفظ دولترف ثروت. ص3

 ها در شئونات اصلى مسلمانان؛جاى صرف آن

 .گرفتار شدن مسلمانان به مشکلات پاسپورتن، مالیات سنگین و امثال آن. 5
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وین احمقانه که مکررا شاهد آن ها بین مسلمانان به عناها و خونریزىوقوع جنگ. 11

 .(39-30 :1336)محسنی،(97)مومنون/إِنَّ هذهِِ أمَُّتُکُمْ أُمَّةً واحِدَةً وَ أَناَ رَبُّکمُْ فاَتَّقُونِ. .هستیم

مورد چهارم که اختلافات مذهبی ایشان در کتاب تقریب مذاهب از نظر تا عمل، روی 

رم که از قدیم الایاّم مورد توجه دانشمندان اصلاح نوع چهافرماید: میباشد، زوم کرده می

تفصیل دیدگاه خود آنگاه به  .(39 :1336)محسنی،بوده، سبب این نوشتار گردیده استمتعهد 

های تعامل پیروان مذاهب اسلامی در این کتاب توضیح داده است ها و روشرا در مورد راه

 که در جای جای این نوشتار از نظریات ایشان بهره گرفته شده است. 

 مبانی و مبادی تعامل نظری تعامل بین مذاهب 

ن مذاهب چهار مبنا را نام می گوی سازنده بیوگفت وبرای تعامل  )ره(آیت الله محسنی

 ی، مبانی حقوقی و اصل ترویج اسلام، آنگاه به تفصیل در باره)ع(یره ائمه: قرآن کریم، سبرد

 (.112 -32 : 1336گوید)محسنی،هرکدام از مبانی به تفصیل سخن می

 الف. قرآن کریم 

پیروان ادیان در مصاحبه با  یگووتعامل و گفت یایشان در مورد دیدگاه قرآن در باره

وگوى پیروان یک دین با غیر آن وگوى ادیان و گفتگفت ": فرمایدی طلوع مینامهفصل

وگو دین، در کل از نظر اسلام ممنوع نشده است. فقط در یک مورد نهى شده که مسأله، گفت

بروید.  ها ننشینید وگوید: با آنو منطق نباشد، مسخره کردن و استهزا و توهین باشد، قرآن مى

فرماید: وَ لا اند. قرآن مىیاد است که نهى کردهقرآن ز یاحادیث هم در ذیل این آیه مبارکه

خود نکنید، با اهل کتاب مجادله بى (06)عنکبوت/تُجادِلُوا أَهْلَ الْکتِابِ إِلَّا باِلَّتِی هِیَ أَحْسَن؛ُ 

مجادله باید احسن باشد. شاید یک معنا این است که از ادب اخلاقى خارج نشوید و مبادا 

و تندى وبدگویى را آغاز کنید. باید در چارچوب اخلاق و ادب احساسات بر شما غلبه کند 

صحبت کنید. غرور طرف نشکند تا احتمال تأثیر وجود داشته باشد. اگر غرور طرف شکست، 

 .(137 -171 :1330 )محسنی،کندوجه قبول نمىبه هیچ

، از رکنید، یا با هر کس دیگیک احتمال دیگر این است که وقتى با اهل کتاب مجادله مى

مواد ظنى و خیالى که در صناعات خمس منطق امروزى ما تبیین شده است، استفاده نکنید و 



ی
ها

ش 
رو

و 
ل 

صو
ا

 
می

سلا
ب ا

ذاه
ن م

روا
 پی

مل
تعا

 
نی

حس
لله م

ت ا
 آی

ظر
ز ن

ا
ره(

(
 

 

 

 

 

92 92 

استدلالات شما  یاحساسات و عواطف طرف را مرعوب نکنید، منطقى صحبت کنید، ماده

 .(33 : 1336)محسنی،ضروریات باشد، حداقل قطعیات باشدبرهانیات باشد، 

 مسلمانان را در چند اصل بیان فرموده است:های تعامل بین قرآن کریم محور

 اعتقاد به توحید.  1

از دیدگاه قرآن، نخستین محور تعامل، توحید است. گرچه موضوع توحید، با سایر ادیان 

یر: شود؛ نظآن می عبود یگانه و آنچه مترتب برالهی مشترک است، اما توحید و ایمان به م

آن د اسلامی است. خداوند در قرمبران از ویژگی توحیها و پیاایمان به غیب، فرشتگان، کتاب

 فرماید:می

م بِهِ کوأََنَّ هَذاَ صِرَاطِی مُستَْقیِمًا فاَتَّبِعُوهُ وَلاَ تتََّبِعُواْ السُّبُلَ فَتَفَرَّقَ بِکمْ عَن سبَیِلِهِ ذَلِکمْ وَصَّا»

پرهیز از گناهان( راه راست؛ پس، ؛ و این است )دوری از شرک و (193)انعام/لَعلََّکمْ تتََّقُونَ

پیروی کنید و از راه های دیگر پیروی نکنید که موجب پراکندگی شما از راه خدا می شود 

 «این سفارش خدا به شماست شاید پرهیزگار شوید.

 اطاعت و پیروی از رسول خدا. 2

ام در تمدومین محور تعامل امت اسلامی، اطاعت از پیامبر و التزام به دستورهای ایشان 

ا خداست و جز ب یهزیرا رسول خدا، فرستاد ؛ابعاد فردی، اجتماعی، سیاسی و قضایی است

 گوید:وحی سخن نمی

گوید، . از سر هوس سخن نمی(0و3)نجم/ومَاَ ینطِقُ عَنِ الْهَوَی إِنْ هُوَ إِلَّا وَحْی یوحَی»

ایشان، اطاعت بدین جهت، اطاعت  «شود نیست.ای که به او میاین سخن به جز وحی

 خداست:

هر کس از  (3)نساء/مَّنْ یطِعِ الرَّسُولَ فقَدَْ أطَاَعَ اللهَّ ومََن تَوَلَّی فَماَ أَرْسلَنَْاک علَیَهمِْ حَفیِظاً»

یشان ا ما تورا بر ،گردان شودخدا را فرمان برده و هر کس رویپیامبر فرمان برد، در حقیقت، 

 «نگهبان نفرستادیم
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ینَ آمنَُواْ أَطِیعُواْ اللهَّ وأََطِیعُواْ الرَّسُولَ وأَُوْلِی الأمَْرِ منِکمْ فإَِن تَنَازَعتُْمْ فِی شَیءٍ یا أَیهاَ الَّذِ»

که ایمان آورده اید، خدا را اطاعت کنید و پیامبر . ای کسانی(95)نساء/فَرُدُّوهُ إِلَی اللهِّ وَالرَّسُولِ

ر امری اختلاف کردید به خدا و رسول او گاه دای امر خود را اطاعت کنید، پس هرو اولی

 «عرضه کنید.

 و سنت  قرآن. 3

 زیرا به ؛های تعامل مسلمانان استسه محور یاد شده از اصول و پایه شکی نیست که

انکار آن موجب خروج  اعتراف تمام مسلمانان، ایمان به قرآن، سنت و عترت واجب است و

 کند:به راه حقیقت و استواری دعوت می شود. قرآناز ایمان می

 ( 5/اسراء)إِنَّ هَذاَ الْقُرْآنَ یهْدِی للَِّتِی هِی أَقْوَمُ.»

سازد، اهل بیت و عترت، در هر هم، امت را به این راه رهنمون میگونه که سنت همان

 زمان، میزان و محور حقیقت قرار گرفته و گفتار و رفتار آنان فصل الخطاب است:

 « (2)حشر/ا آتاَکمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ ومََا نَهاَکمْ عَنْهُ فاَنتَهُوا.ومََ»

 «(95)نساء/أطَیِعُواْ اللهَّ وَأَطِیعُواْ الرَّسُولَ وأَُوْلِی الأمَْرِ منِکمْ»در آیه دیگر می فرماید: 

شود. این حقیقت در حدیث بیت روشن میریت قرآن، سنت و اهلاز این آیات محو

 .(171 :3،ج1071)حاکم نیشابوری،بیان شده استثقلین نیز 

 اخوت دینی. 4

ای که بین افراد متعدد و آفریند؛ به گونهای میایمان بین افراد یک جامعه ارتباط ویژه

ل ای را شکگروه واحد و یگانه گوناگون از جهت جنسیت، زبان، قومیت و مکان جغرافیایی،

 فرماید:برد؛ چنان که در قرآن میو از بین میرنگ ای را کمقبیله دهد و امتیازهایمی

یا أَیهاَ النَّاسُ إِنَّا خلََقْنَاکم مِّن ذَکرٍ وَأُنثَی وَجَعلَْنَاکمْ شُعُوباً وَقَباَئِلَ »

یم تا یک داد قرار هاقبیله و آفریدیم مرد و زن از را شما مردم، ای (13)حجرات/لتَِعاَرَفُوا.

 «دیگر را بشناسید.

 فرماید:اخوت میو دربارة 
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مومنان برادرند، پس بین برادران  (11)حجرات/إِنَّماَ الْمُؤمْنُِونَ إِخْوَةٌ فَأَصلِْحُوا بیَنَ أَخَوَیکمْ»

 «را اصلاح کنید.

آمیز، وحدت های اخلاقی، زندگی مسالمتیم ضمن دعوت مردم به تفکر، کرامتقرآن کر

شود، جلوگیری کرده اسلامی می تی امتو اتحاد، از اختلاف و نزاع، که موجب ضعف و سس

 عزت و قدرت تواندمی که اصولی بیان ضمن ایشان،  (ع) اهلبیت و  )ص(است. پیامبر اسلام 

گیری و نزاع را فراهم در یههایی که زمینها و آفتمسلمانان را حفظ کند، از آسیب و اسلام

آن عوامل حرکت نکند و از آن دهد که در پی جلوگیری کرده و به امت هشدار می آورد،می

، در سایة های جامعة توحیدیها و رسیدن به آرمانهیزند. روشن است که رهایی از آفتبپر

 پذیر است.وگو در ابعاد گوناگون آن امکانرشد علمی، تعامل و گفت

 :فرمایدمی  )ص(پیامبر اسلام 

 :7،ج1071د،)ابوداویکف علیه ضیعته و یحوطه من ورائهالمؤمن اخو المؤمن »

 «.کنندمی نگهداری هم جان و مال از یکدیگر غیاب در مؤمنان (061

 بندی به ظواهر اسلامپای.  ۵

هایی که قرآن کریم برای معالجه و بر طرف کردن نزاع و اختلاف در جامعه یکی از راه

جو نکردن از باطن و وبه کار گرفته است، تعامل بر اساس رعایت ظواهر اسلام و جست

های موجود میان مسلمانان در اثر رعایت توان گفت: بسیاری از اختلافست. میا هانیت

 نکردن این دستور مهم قرآن است:

مَ لَستَْ یا أَیهَا الَّذِینَ آمنَُواْ إِذَا ضَرَبتْمُْ فِی سَبِیلِ اللّهِ فتََبَینُواْ وَلاَ تَقُولُواْ لِمَنْ أَلْقَی إِلیَکمُ السَّلاَ»

 کسی آن به و کنید جووجست روید، بیرون خدا راه در چون مؤمنان، ای (50)نساء/...مُؤمْنًِا

نش ای، مال و جاظهار اسلام کند و سر تسلیم فرود آورد، نسبت کفر ندهید، تا به بهانها که

ما شمار نزد خداست و شرا بر خود حلال کنید و از متاع ناچیز دنیا غنیمت برید که غنایم بی

 «از این چنین بودید.نیز در پیش 
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پرتو آن، اسرار مؤمنان آشکار  زیرا در ؛به همین دلیل، در قرآن از تجسس جلوگیری شده

سانی قان و کمناف این دستور در مورد پیروان خود، حتکه پیامبر اسلام خود به اشود؛ چنانمی

 های آنان مریض بود، عمل فرمود.که دل

 )ع(اهل بیت یسیره ها و محورهای تعامل درپایهب. 

توان از خورد و میسیرة علمی و عملی ائمه به چشم مییکی از مسائلی که در 

ترین مسائل مورد ابتلای جهان اسلام دانست، چگونگی تعامل و ارتباط با پیروان ضروری

وگوهایى که بین اصحاب امام صادق علیه السّلام و مرد شامى در گفت ب است.ادیان و مذاه

 ؛جا نلغزیدى خیلى خوب صحبت کردى، هیچ گوید: چطور بود؟ گفتراوى مىانجام شد، 

 :ولى یک کلمه از حق صحبت نکردى. سرزنشى ادیبانه کرد. گفت

اما تو یک کلمه حق را براى او بیان نکردى. در اصول کافى این داستان  ؛طرف گیر کرد

یاد داریم، مثل توحید مفضل ها را زبیان شده است. ما مجادلات احسن با اهل کتاب و غیر آن

ل گویى؟! مفضگونه سخن مىکند که چرا اینجا به طرف مقابل اعتراض مىبن عمر که در آن

 هایى که الآن به توبن عمر در پاسخ گفت: ما با امام صادق علیه السّلام بدتر از این حرف

لام اول و با همان ککند. تملایمت و منطقى صحبت مى گوییم و او با ما بسیار باگفتیم، مى

 .(35 : 1336)محسنی،گویى؟!سست شدى و هرچه دلت خواست، به ما مى

 دشدن گووگفت و تعامل وارد اسلام، عقاید و دین از حراست و حفظ برای  )ع(بیت اهل

 .کشیدند دست ترمهم مصلحت برای خویش الهی حق از و

 های زیر بوده است:اصول و محورخالفان خود، بر اساس م با رابطه در )ع( بیتتعامل اهل

 حفظ و حراست از دین.   1

یک مبناى دیگر ترویج اسلام است. اسلام  "نویسد:در این مورد می )ره(آیت الله محسنی

د. یکى از شورا باید حفظ کنیم و شبهات را از آن دفع کنیم. ترویج اسلام با زور شمشیر نمى

گفته شده، این است که اکراه در عقاید  (796)بقره/ینِ تفاسیرى که در مورد لا إِکْراهَ فِی الدِّ

شود گفت مثلا به زور نماز بخوان. در زبان، اکراه گردد، مىیشود و تنها در عمل محقق منمى

اما در عقاید، در روح انسان و در اعتقادات اکراه  ؛گیردگیرد، در عمل صورت مىصورت مى
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 مردم را به اعتقاد به اسلام دعوت کنم: وَ لتَْکُنْ این واجب است که من باید  .امکان ندارد

این،  (110)آل عمران/منِْکمُْ أُمَّةٌ یَدْعُونَ إِلَى الْخیَْرِ وَ یَأمُْروُنَ باِلْمَعْرُوفِ وَ ینَْهَوْنَ عَنِ الْمنُْکَرِ.

هم ترویج دین است و هم ترغیب به معروف و نهى از منکر. این چطور ممکن است؟ ما که 

خالقیت نداریم که ایمان را در ذهن کفار ببریم یا شبهات را از ذهن آنان و مسلمانان دور 

ها شبهه و اشکال دارند. باید با اهل کتاب صحبت کنیم. آن .توانیموگو مىولى با گفت ؛کنیم

ها یستها، کمونها بسیار پیچیده شده است، سهل و ساده نیست. حتى لائیکز تمام رشتهامرو

وگو نکنید و به همه بگویید، شما ملعونید ها گفتها هم شبهاتى دارند. اگر شما با آندینو بى

خواهید اسلام را و نشستن با شما حرام است و نگاه به شما حرام است، پس چگونه مى

آیات وَ ما أَرْسلَْناکَ إِلَّا رَحْمةًَ  .انددینهمین الآن هم بیش از نصف جهان بىترویج کنید؟ 

هم براى ترویج است. ترویج یا  (73)سباء/وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا کاَفَّةً لِلنَّاسِ (112)انبیاء/للِْعالَمیِنَ،

 (53 :1336)محسنی،شودوگو و صحبت کردن نمىهدایت کردن بدون گفت

رای حفظ ، ب )ص(الهی، به ویژه پیامبر بزرگ اسلام، مانند پیامبران  )ع(بیت ردید، اهلبدون ت

کوشیدند و با آنچه موجب و حراست از ایمان و عقیده به خدا، نبوت و اعتقاد به قیامت می

کردند. بدین سبب، مجموعة شد مبارزه مینابودی عقیده و باورهای اساسی میتضعیف یا 

 یابد.، معنای دیگری می )ع(بیت می اهلتعامل عملی و عل

 به ایهنام در خلفا با بیعت و ابوبکر خلافت برابر در خود موضع دربارة )ع(حضرت علی

 :فرماید می چنین مصر مردم

فامسکت یدی حتی رأیت راجعة الناس قد رجعت عن الاسلام، یدعون الی محق دین »

فیه ثلما او هدما، تکون المصیبة به علی  محمد فخشیت ان لم انصر الاسلام و اهله ان اری

 ؛ (9-3، بخش 67)نهج البلاغه،نامه اعظم من فوت ولایتکم التی انما هی متاع ایام قلائل

گروهی از اسلام باز گشتند می خواهند دین  از پذیرش خلافت امساک کردم تا که دیدم

محمد را نابود سازند؛ پس، ترسیدم اگر اسلام و طرفدارانش را یاری نکنم، رخنه ای در آن 

ردن تر از رها کببینم یا شاهد نابودی آن باشم که در این صورت، مصیبت آن بر من سخت

 «حکومت بر شماست که کالای چند روزة دنیاست.
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اقعیت اشاره دارد که در آن موقعیت، چنانچه حرکت سیاسی مسلحانه را امام به این و

در آن  که مسلمانانرو می شد، به ویژه آنگرفتند، اسلام با خطر بسیار اساسی روبهپیش می

رو شده بودند. این دوران، با حرکت های خطرناکی چون ظهور مسیلمة کذاب و مرتدان روبه

نیز به خوبی مشاهده می شود. این دو امام  )ع(ام حسینو ام )ع(روش در زندگی امام حسن

بزرگوار هر یک با شیوة خاصی به حفاظت و حراست از دین پرداختند، گاه با صلح و گاه با 

حفاظت از اسلام را در مبارزه  )ع(جنگ، که تشخیص آن به دست خود ائمه بود. امام حسین

برای مرزداران دعا  )ع(ت. امام زین العابدیندر صلح با معاویه می دانس )ع(با یزید و امام حسن

در برابر حرکت های فکری انحرافی و ارتدادی  )ع(و از اعمال آنان تمجید می کرد. امام صادق

زمان خود به شیوة علمی و فرهنگی رو آورد که این شیوه در سلوک امامان بعدی به خوبی 

امامان، برای حراست از دین و حفظ و سایر )ع( امام رضا )ع(،نمایان است. زندگی امام کاظم

ست. شده اها به ضرر اسلام تمام میتوجهی به آننظام سیاسی اسلام از مسائلی بوده که بی

با مراسم عمومی و مهم، نظیر: پرداخت زکات، شرکت در مراسم حج، نماز  )ع(امامان معصوم 

ز به آن تشویق و ترغیب جمعه، نماز جماعت و غیر آن معامله می کردند و شیعیان خود را نی

 می کردند.

تر گیری امامان در برابر دشمنان خارجی و تهدیدهای آنان بیشگفتنی است که موضع

رو، هرجا تهدید خارجی وجود نداشت و از سویی، نظام سیاسی از نمایان بوده است؛ از این

حکومت  های مردمی را علیهو بود، در صورت وجود شرایط، نهضتردرون با چالش روبه

 در )ع(پرداختند؛ نظیر حرکت امام حسینو گاهی خود به انقلاب و جهاد می کردندیاری می

 هاانحراف وجود برابر در  )ع(هجری. از سوی دیگر، اهل بیت 61ل حادثة عاشورای سا

شدند. بنابراین، موضع ادة برخورد میآم مناسب، شرایط در و کردند می ولیتمسؤ احساس

 حکام نپذیرفتن تأثیر صورت در و بود اصلاح و نقد روش مرحله، این در  )ع(اهل بیت

 یانشیع و کردندنمی کاریهم آنان با مثلاً گرفت؛می صورت دیگر ایگونه به ائمه برخورد

 که بیشتر برای اندوختن ها، جنگ در آنان شرکت از و کردندمی منع مساعدت از نیز را خود

 کردند.ها بود، جلوگیری میغنایم و تسلط بر اراضی و سرزمین
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 ج. مبانی حقوقی تعامل )آزادی بیان(

اصل قضیه این است که در قرآن آزادى بیان وجود دارد، همچنین در تاریخ زندگى امامان. 

لُ فیِها أَ تَجْعَ :در قرآن، اولین کسانى که از آزادى بیان استفاده کردند، ملائکه بودند که گفتند

خواهى جانشین این آدم را مى( 31)بقره/مَنْ یُفسْدُِ فیِها وَ یَسْفکُِ الدِّماءَ وَ نَحْنُ نُسبَِّحُ بحَِمْدِکَ.

خود در روى زمین کنى؟ او سفاک و خونریز و تبهکار است، ما تسبیح و تقدیس تو را 

نفرمود. گفت: إِنِّی  کنیم. خدا نگفت ملائکه از حد خود تجاوز کردند و آنان را مذمتمى

ها شود. بعضىاستعداد آدم و تعلیم اسما به او مطرح مى یقضیه(.31)بقره/أَعلْمَُ ما لا تَعلَْمُونَ.

شدند. پس خدا ها از آدم داناتر مىکرد، آناگر این اسما را به ملائکه تعلیم مى :گویندمى

ین اشتباه است. وَ ما ظَلَمُونا وَ لکِنْ ملائکه را ضربه فنى کرده و اسما را به آدم تعلیم داد. ا

ملائکه استعداد نداشتند. اگر این اسما براى ملائکه مطرح )همان(.کانُوا أَنْفُسَهمُْ یَظلِْمُونَ

گرفت. لذا این اشکال وارد نیست و آدم برترى خود را ثابت شد، تفهیم صورت نمىمى

 . (51 :1336)محسنی،کرد

 د. مبنای ترویج اسلام 

مبناى دیگر ترویج اسلام است. اسلام را باید حفظ کنیم و شبهات را از آن دفع کنیم. یک 

شود. یکى از تفاسیرى که در مورد لا إِکْراهَ فِی ترویج اسلام با زور شمشیر نمى

شود و تنها در عمل محقق گفته شده، این است که اکراه در عقاید نمى (796)بقره/الدِّینِ

گیرد، در عمل مثلا به زور نماز بخوان. در زبان، اکراه صورت مىشود گفت گردد، مىیم

این واجب  .اما در عقاید، در روح انسان و در اعتقادات اکراه امکان ندارد ؛گیردصورت مى

منِْکمُْ أمَُّةٌ یَدْعُونَ إِلَى الْخیَْرِ وَ است که من باید مردم را به اعتقاد به اسلام دعوت کنم: وَ لتَْکُنْ

این، هم ترویج دین است و هم  (110)آل عمران/مُروُنَ باِلْمَعْرُوفِ وَ ینَْهَوْنَ عَنِ الْمنُْکَرِ.یَأْ

ترغیب به معروف و نهى از منکر. این چطور ممکن است؟ ما که خالقیت نداریم که ایمان را 

 .توانیمىموگو در ذهن کفار ببریم یا شبهات را از ذهن آنان و مسلمانان دور کنیم، ولى با گفت

ار ها بسیها شبهه و اشکال دارند. امروز تمام رشتهباید با اهل کتاب صحبت کنیم. آن

هاتى ها هم شبدینها و بىها، کمونیستپیچیده شده است، سهل و ساده نیست. حتى لائیک

 وگو نکنید و به همه بگویید، شما ملعونید و نشستن با شما حرامها گفتدارند. اگر شما با آن
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خواهید اسلام را ترویج کنید؟ همین الآن هم است و نگاه به شما حرام است، پس چگونه مى

لَّا رَحْمةًَ للِْعالَمیِنَ، .انددینبیش از نصف جهان بى وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا « 7»آیات وَ ما أَرْسَلْناکَ إِ

وگو و صحبت دون گفتبهم براى ترویج است. ترویج یا هدایت کردن « 3»کاَفَّةً للِنَّاسِ 

 .(53، 1336)محسنی،شودکردن نمى

 تعامل و همزیستی از نگاه قرآن هایشیوه

ینالف. .   تحقیق و انتخاب بهتر

مْ هُ فبََشِّرْ عبِاَدِ الَّذِینَ یستَْمِعُونَ الْقَوْلَ فیَتَّبِعُونَ أَحْسنَهَُ أُوْلئَکِ الَّذِینَ هَداَهمُُ اللَّهُ وَأُوْلئَکِ»

ا ترین آن ر؛ پس بشارت بده بندگان مرا که چون سخن بشنوند، نیک(12)زمر/ا الْأَلبْاَبِأُوْلُو

-پیروی کنند. آنان کسانی هستند که خدا به لطف خاص خود هدایت فرموده و آنان خردمندان

 «اند.

 در این آیه، چند نکته وجود دارد:

 . شنیدن گفتار، یعنی اول گوش شنوایی باشد.1

 از بهترین گفتار.. پیروی کردن 7

جایگاه پیروی در مرحلة پس از شنیدن قرار دارد؛ بدین سبب روشن شدن حقایق و 

 وگو تحققواقعیت ها، رمز تبلور بشارت الهی به شمار می رود. اگر مرحلة نخست گفت

نیابد، زمینة شنیدن و آشنایی پدید نمی آید و چنانچه مرحلة دوم صورت نگیرد، شرط پیروی 

فراهم نخواهد شد و بشارت الهی زمانی معنا می یابد که هر دو مرحله محقق  از سخن نیک

 شود.

نند توات کسانی میای می تواند از مصادیق آیه باشد؟ روشن اس. آیا هر فرد و هر جامعه3

سخن و کلام دیگران را بشنوند و بهترین آن را برگزینند که خودشان از نظر علمی به حدی 

نند بهترین سخن را بگزینند و احسن را از غیر احسن تشخیص دهند، و رسیده باشند که بتوا

چنانچه به این مرحله نرسیده باشند، تحت تأثیر هر سخن و نوشتاری قرار خواهند گرفت؛ 

 آیند.، از مصادیق این آیه به شمار نمیپس
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 . اختلاف پسندیده در جایی است که هنوز به علم و یقین نرسیده باشد و چنانچه به0

علم رسیده و اختلاف آن استمرار داشته باشد، باید نام آن را فتنه گذاشت. اختلاف پیش از 

یجة ها را بررسی کند تا به نتاهعلم آن است که برای رسیدن به حقیقت، همواره گفتار و دیدگ

صحیح دست یابد و پس از آن، تسلیم حق شود. با توجه به این نکته، حدیث اختلاف امتی 

ف مطلق، موجب رض صحت، در مورد اختلاف پیش از علم است، و گرنه اختلارحمه بر ف

 (151/)آل عمرانشودفتنه و نزاع امت می

اما طرح آن در مباحث مشترک به انتخاب  ؛. جایگاه آزادی بیان در مسایل اختلافی است9

 و گزینش نیاز ندارد.

ابی به ییکدیگرند به دست. این آیه با بشارت دادن کسانی که در تعامل و گفت وگو با 6

ة بررسی و تحقیق دیگران حاصل این مهم جز در سای ،کمالات علمی و عملی می فرماید

ده رآنی نیست یا بسیار اندک دیشود که متأسفانه امروزه میان مسلمانان خبری از شیوة قنمی

 شود.می

 هااحترام و بها دادن برای جذب دلب. 

ماَواَتِ وَالْأَرْضِ قُلِ اللَّهُ وَإِنَّا أَوْ إِیاکمْ لَعلََی هُدًی أَوْ فِی ضَلَالٍ قُلْ مَن یرْزُقُکم مِّنَ السَّ»

؛ ای رسول ما، بگو آن کسی که از نعمت های آسمان ها و زمین، شما را روزی (70)سبا/مُّبیِنٍ

 «دهد کیست؟ بگو الله است و ما یا شما یکی در هدایت یا ضلالتِ روشن است.

 جز ماش که را هاییآن: بگو مشرکان به»: است شده خطاب  )ص(ه، به پیامبر اسلامپیش از این آی

نش در آفری خداوند با و نیستند مالک زمین و هاآسمان در ایاندازه به پنداشتید، اثر صاحب خداوند

 «اند.در آفرینش، به او کمک و یاری نکرده اباشند و حتآسمان و زمین شریک نمی

ند که از آنان بپرس که این همه نکحقیقت روشن، با مشرکان احتجاج میبا توجه به این 

که زمینة گفت وگو و جذب آنان را نعمت در اطراف شما از کیست؟ در عین حال، برای آن

به  اند؛ در صورتی که اگر کسیگیرد که گویا آنان نیز بر حقای نتیجه میآماده سازد، به گونه

 ولی باز هم با احترام ؛شودطلان و پوچیِ ادعای آنان روشن میاستدلال پیشین نظر کند، ب

گو وشود و آن این است، که در گفتدیگری از این آیه، استفاده می یهگوید. نکتسخن می



ره
ما

 ش
م،

شش
ل 

سا
ار 

 به
م،

شت
ی ه

10
11

 

 

ماره
، ش

شم
ل ش

سا
هار 

م، ب
هشت

ی 
54

44
 

 

ال 
س

شم
ش

ماره
، ش

ی 
هم

د
 ،

ان 
بست

تا
54

45
 

 

 

66 

ر آماده تو تعامل، باید شیوة انعطاف و انصاف را برگزید، تا برای استماع سخن حق، بیش

ا هدایت است یا ضلالت و صورت سومی ندارد. شوند. مضمون آیه این است که هر سخنی ی

ما و شما دو سخن متفاوت داریم که با یکدیگر قابل جمع نیست؛ بنابراین، یا ما بر هدایت 

و شما بر ضلالتید یا شما بر هدایت و ما بر ضلالتیم. شما نگاه منصفانه داشته باشید و به 

 بید و حق از باطل روشن شود.دلایلی که یاد کردیم با چشم انصاف بنگرید، تا راه یا

  هااستفاده از اشتراکج. 

 :پردازدمی کتاب اهل با تعامل گو ووگفت به مشترکات از استفاده با  )ص(پیامبر اسلام

هِ شیَئًا بِقُلْ یا أَهْلَ الْکتاَبِ تَعاَلَواْْ إِلَی کلَمةٍَ سَوَاء بیَنَناَ وَبیَنَکمْ أَلاَّ نَعبُْدَ إِلاَّ اللهَّ وَلاَ نُشْرِک »

هْلَ الْکتاَبِ أَ  وَلاَ یتَّخِذَ بعَضْنُاَ بَعْضاً أَرْباَباً مِّن دوُنِ اللهِّ فإَِن تَوَلَّواْْ فَقُولُواْ اشْهَدُواْ بِأَنَّا مُسلِْمُونَ یا

تَعْقلُِونَ هاَ أَنتمُْ هَؤُلاء  لمَِ تُحآَجُّونَ فِی إبِْراَهیِمَ ومَاَ أُنزِلَتِ التَّوراَةُ واَلإنجیِلُ إِلاَّ مِن بعَدْهِِ أَفَلاَ

مَا  حاَجَجتْمُْ فیِماَ لَکم بهِِ عِلمٌ فلَمَِ تُحَآجُّونَ فیِماَ لیَسَ لَکم بهِِ علِمٌْ وَاللهُّ یعْلَمُ وأََنتمُْ لاَ تَعلَْمُونَ

-60/)آل عمرانالْمُشْرِکینَ کانَ إِبْراَهیِمُ یهُودِیا وَلاَ نَصْراَنیِا وَلَکن کانَ حنَیِفًا مُّسلِْمًا وَمَا کانَ مِنَ

 ؛(62

بگو ای اهل کتاب، بیایید از آن کلمة حق که میان ما و شما یکسان است پیروی کنیم و 

آن کلمه این است که جز خدای یکتا را نپرستیم و چیزی را با او شریک قرار ندهیم و برخی 

ید که شما گواه باش ند، بگوییدارا به جای خدا به ربوبیت نگیریم؛ پس، اگر از حق روی گرد

نید و کین ابراهیم با یک دیگر مجادله میما تسلیم فرمان خداوندیم. ای اهل کتاب، چرا در آی

یرم در کنید؟ گپس از ابراهیم. آیا تعقل نمی حال این که تورات و انجیل، فرستاده نشد، مگر

جدال و گفت وگو به دانید شما را مجادله روا باشد، چرا در آنچه عالم نیستید باز آنچه می

دانید )باید از کتاب و پیغمبر او بیاموزید(. داند و شما نمیمیان آورید؟ و خدا همه چیز را می

ولی به دین حنیف توحید و اسلام بود و هرگز از آنان  ؛ابراهیم به آیین یهود و نصارا نبود

 «نبود که به خدا شرک آورند.
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 از نظر روایاتهایِ تعامل شیوه

شود. ، به دو دستة عام و خاص تقسیم میاسبابی که در روایات بیان شدهاصول و 

 صورت عام آمده عبارتند از:هایی که بهروایت

 رعایت احترام مسلمان و حرمت هتک آن.  1

اسلام از ما خواسته که در مورد یک دیگر کمال ادب و احترام را رعایت کنیم. احترام 

و شرافتی دارد، پیش از آن که فضیلتِ آن شخص را گذاشتن به شخص یا چیزی که امتیاز 

فهماند؛ چنانچه اهانت و تحقیر دیگران پستی و کننده را میانیت و کرامت احترامبرساند، انس

 فهماند.می رذالت خود فرد را

 فرماید:می )ع(امام صادق

مة ان لله فی الارض حرمات، حرمة کتاب الله، حرمة رسول الله، حرمة اهل بیت و حر»

  .(737 :93،ج1336)مجلسی، الکعبه، و حرمة المسلم

 کتاب حرمت[ کنیم رعایت را آن باید که] است هاییحرمت زمین در بزرگ خدای برای

 «.مسلمان حرمت و کعبه حرمت بیت، اهل حرمت خدا، رسول حرمت خدا،

 دردی در امور مسلماناناحساس هم.  7

و منافع خود را ببیند، بلکه هر مسلمانی باید تواند خودبین باشد، فقط خود مسلمان نمی

 به فکر مسلمانان دیگر نیز باشد.

 

 :فرمایدمی )ص( رسول خدا 

 به ماماهت پیِ در و کند صبح کس هر  لایهتم بامور المسلمین فلیس منهم؛و من اصبح »

 ( 9ح  160، ص 7 الکافی، ثقة الاسلام کلینی ج «).نیست مسلمان نباشد، مسلمانان امور

 فرماید:چنین میهم
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لینی الکافی، ثقة الاسلام ک )؛من سمع رجلا ینادی یا للمسلمین فلم یجبه فلیس بمسلم»

 کند و جوابشکمک می که فریاد مردی را بشنود که درخواست کسی آن ( 9ح  160، ص 7 ج

 «را ندهد، مسلمان نیست.

دیگر  ن موجب استحکام بعضیاز آاند که بعضی در روایات، مسلمانان به بنایی تشبیه شده

 شود.می

ای دانسته که اگر قسمتی از آن به درد مسلمانان را مانند تن یگانه )ع(از این رو، امام صادق

شنیدم که  )ع(گوید: از امام صادقگیرد. ابوبصیر میمی بر آید، آن درد سایر اعضا را در

 فرمود:می

شیئا منه وجد الم ذلک فی سایر جسده المؤمن اخو المؤمن کالجسد الواحد ان اشتکی »

و أرواحهما من روح واحدة و ان روح المؤمن لاشد اتصالا بروح الله من اتصال شعاع الشمس 

 درد به جسم آن از جایی اگر که اند جسم یک نندما[ هاآن. ]است مؤمن برادر مؤمن [33] بها

روح است و ]بدانید[  یک نفر دو آن روح و کندمی درد احساس نیز جسم اعضای دیگر آید،

 ارتباط روح مؤمن به خداوند از ارتباط نور خورشید به خورشید شدیدتر است.

مینة در ز، کندمی ا با برخی از مذاهب دیگر بیانهای تعامل شیعه رهایی که ویژگیروایت

 هایی که آمده بدین قرار است:تعامل و برخورد شیعه با اهل سنت، بخشی از روایت

عرض کردم: کیف ینبغی لنا ان نصنع فیما  )ع(گوید: به امام صادق. معاویة بن وهب می1

مون یالناس؟ قال: فقال تؤدون الامانة الیهم و یققومنا و فیما بیننا و خلطائنا منبیننا و بین 

 با چگونه است شایسته [34] الشهادة لهم و علیهم تعودون مرضاهم و تشهدون جنائرهم؛

 هاآن به را هاآن امانت: فرمود پاسخ در امام کنیم؟ رفتار کنند،می زندگی ما با که مردمی

 جنازة رد و کنید عیادت را بیمارانشان. دهید گواهی شانزیان و سود بر نیاز هنگام. برگردانید

 ها شرکت کنید.و در مراسم تشییع و دفن و کفن آنشان حاضر شوید  هایمرده

پرسد: با اهل سنت چگونه تعامل و برخورد ر روایت دیگری، معاویة بن وهب می. د7

فرماید: تنظرون الی ائمتکم، الذین تقتدون بهم فتصنعون ما یصنعون می )ع(امامداشته باشیم؟ 

 رفتار هاآن هرگونه. کنید نگاه خود رهبران و پیشوایان به [35]فوالله انهم لیعودون، مرضاهم؛

https://www.alwahabiyah.com/fa/Article/View/1946/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85-%D9%88-%DA%86%DA%AF%D9%88%D9%86%DA%AF%DB%8C%D9%90-%D8%AA%D8%B9%D8%A7%D9%85%D9%84-%D9%88-%D9%87%D9%85%C2%AD%D8%B2%DB%8C%D8%B3%D8%AA%DB%8C%D9%90-%D9%BE%DB%8C%D8%B1%D9%88%D8%A7%D9%86-%D9%85%D8%B0%D8%A7%D9%87%D8%A8-%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C#_ftn33
https://www.alwahabiyah.com/fa/Article/View/1946/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85-%D9%88-%DA%86%DA%AF%D9%88%D9%86%DA%AF%DB%8C%D9%90-%D8%AA%D8%B9%D8%A7%D9%85%D9%84-%D9%88-%D9%87%D9%85%C2%AD%D8%B2%DB%8C%D8%B3%D8%AA%DB%8C%D9%90-%D9%BE%DB%8C%D8%B1%D9%88%D8%A7%D9%86-%D9%85%D8%B0%D8%A7%D9%87%D8%A8-%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C#_ftn34
https://www.alwahabiyah.com/fa/Article/View/1946/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85-%D9%88-%DA%86%DA%AF%D9%88%D9%86%DA%AF%DB%8C%D9%90-%D8%AA%D8%B9%D8%A7%D9%85%D9%84-%D9%88-%D9%87%D9%85%C2%AD%D8%B2%DB%8C%D8%B3%D8%AA%DB%8C%D9%90-%D9%BE%DB%8C%D8%B1%D9%88%D8%A7%D9%86-%D9%85%D8%B0%D8%A7%D9%87%D8%A8-%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C#_ftn35
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 بر و درونمی بیمارانشان عیادت به آنان سوگند، خدا به. کنید رفتار گونههمان شما کنند،می

های آنان دهند و امانتها گواهی میشوند و به سود و زیان آنهایشان حاضر می یجنازه سر

 گردانند.ها باز میرا به آن

 شرکت در نماز جماعت.  3

جا اکثریت با روند و در آنبه هر کشوری که می )ع(امروزه پیروان مذهب امام صادق

هایِ مکه و مدینه. کنند؛ نظیر جماعتها شرکت میت. در نماز جماعتِ آنمذاهب دیگر اس

 ویژه درجدا شدن از اجتماع و انسجام، به زیرا ؛کندم و عقل، چنین روشی را تأیید میاسلا

رو،  شود از اینپراکندگی و دشمنی میمراسم و آداب اسلامی پسندیده نیست، بلکه موجب 

گونه عمل کنند؛ همان گونه که بین برادران شیعه و سنی انتظار، این است که تمام مذاهب این

اعت نه تنها موجب ایران این وضعیت برقرار است. روشن است که این شرکت در نماز جم

مسلمانان و سبب  شود، بلکه مایة عزت، احترام و شکوه مراسم عبادیِتضعیف مذهب نمی

سته است شای ،تواند سوء استفاده کند. بنابراینشود و دشمن نمیتر میانسجام و اتحاد بیش

 که پیروان مذاهب اسلامی، مسائل اختلافیِ جزئی را کنار بگذارند.

 فتوای مفتی مصر، آقای دکتر نصر فرید واصل

 نویسد:خالف میآقای دکتر نصر دربارة اقتدای به م

م یؤمن بالله و یشهد ان لا اله الا الله و ان محمدا رسول الله و لا ینکر معلوما من کل مسل»

الدین بالضرورة و هو عالم بالارکان الاسلام و الصلاة و شروطها و هی متوفرة فیه فتصح امامته 

لغیره و امامة غیره له اذا توافرت فیه تلک الشروط و لو اختلف مذهبها الفقهی، و شیعه اهل 

یت من نحلهم، و تشیع معهم لله و لرسوله و اهل بیته و صحابته جمیعا و لا خلاف بیننا الب

وبینهم فی اصول الشریعة الاسلامیة و لا فیما هو معلوم من الدین بالضرورة وقد صلینا خلفهم 

و صلوا خلفنا فی طهران و فی قم فی الایام التی ظرفنا الله بهم فی دولة ایران الاسلامیة و 

ا الله ان یحق وحده الامة الاسلامیة و یرفع عنهم ای شقاق او نزاع او خلاف قد حل بهم ندعو

 هر (.72-73، ص91-97رقم  ب،یاخبارالتقر )فی بعض مسائل الفروع الفقهیه المذهبیة؛

 سلاما ارکان به آگاه او پذیرفته را دین ضروریات و شهادتین دارد، ایمان خدا به که مسلمانی
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امامت دیگران برای او در صورت دارا  و دیگران برای او امامتِ است، آن شرایط و نماز و

بودنِ آن شروط صحیح است، هر چند از نظر فقهی با هم اختلافی نداریم، از این رو در 

پارچگیِ خواهم که وحدت و یکتهران و قم پشت سر آنان نماز خواندیم. از خداوند می

 امت اسلامی را محقق سازد.

 نویسد:لرحمان شرقاوی میعبدا

و نحن نصلی وراء الامام الصالح شیعیا کان ام سنیا... مالکیا کان ام حنفیا ام شافعیا ام »

ما به هر کسی که صالح و شایسته باشد، خواه  (3،ص1، ج1077)شرقاوی،حنبلیا ام ظاهریا...؛

 «کنیم.اقتدا می ی، به اوحنبلی یا ظاهر شیعه باشد یا سنی، مالکی باشد یا حنفی، شافعی باشد یا

 )ع(های تعامل اهل بیت تقیه، یکی از روش.  9

، است که نقش فراوانی در  )ع(های تعامل علمی و عملی اهل بیتتقیه یکی از شیوه

زیرا تقیة در ابعاد گوناگون آن ـ خواه تقیة خوفی یا تقیة  ؛های یاد شده داشته استمحور

ویی سادها و از سویی، به هماهنگی و همظ مبانی و اعتقمداراتی ـ کمک بسیار اساسی به حف

 ع()ن سبب، در فرهنگ و مطالب اهلبیتکند. بدیاند، میبا سایر مسلمانان که در دیدگاه مخالف

ای که در روایات از آن به دین تعبیر شده ای شده است؛ به گونه، به موضوع تقیه اهتمام ویژه

 است.

 فرمود: )ع(امام صادق

 تقیه .(061: 11ج  عه،یسائل الشو )دینی و دین آبائی و لا ایمان لمن لا تقیة له، ان تقیة»

 «د.ندار ایمان ندارد، تقیه که کسی و است پدرانم آیین و من آیین

 : آمیز از نظر قرآن کریمو همزیستی مسالمت شناسیِ تعاملآسیب

ت که افزون بر رعای گیردمعة اسلامی را فرا میبدون تردید، تعامل مثبت در صورتی جا

هایی که ممکن است با گفتار و نوشتار پیروان مذاهب در اصول و محورهای تعامل، از آسیب

جامعه پدید بیاید، پرهیز شود و با رعایت حقوق اسلامی، که در گذشته بیان شد، زمینه برای 
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جو جامعة  هاها و آسیب، مجموعة آفتها آماده شود؛ در غیر این صورتبردنِ آسیباز بین

 دهد.اسلامی را بین پیروان مذاهب، متشنج و به نفع دشمن تغییر می

 کنیم:های تعامل اشاره میر ذیل به اختصار به بعضی از آسیبد

 سبّ و دشنام.  1

 أُمَّةٍ لِکلِّ وَلاَ تَسبُُّواْ الَّذِینَ یدْعُونَ مِن دوُنِ اللهِّ فَیسبُُّواْ اللّهَ عَدْواً بِغیَرِ علِْمٍ کذَلکِ زَینَّا»

ند دشنام ندهید، تا مبادا آنان خوان می را خدا غیر که آنان به مؤمنان شما (113)انعام/؛«عَملََهمُْ

ا عمل هر قومی را در نظرشان زینت نیز از روی نادانی و دشمنی خدا را دشنام دهند. م

 ایم.داده

 هایِ ناپسند و تندبه کاربردنِ واژه.  7

یا أَیهاَ الَّذِینَ آمنَُوا لاَ یسْخَرْ قَومٌ مِّن قَوْمٍ عَسَی أَن یکونُوا خیَراً مِّنْهمُْ وَلَا نِساَء مِّن نِّسَاء »

سَکمْ وَلاَ تَنَابَزُوا باِلْأَلْقاَبِ بئِْسَ الاِسْمُ الْفُسُوقُ بَعدَْ عَسَی أَن یکنَّ خیَراً مِّنْهُنَّ وَلاَ تلَْمِزُوا أَنفُ

 گروهی نباید هرگز ایمان، اهل ای (11)حجرات/؛«الإِْیماَنِ وَمَن لَّمْ یتُبْ فأَُوْلئَِک همُُ الظَّالِمُونَ

. دباشن شما از بهتر هاآن شاید د،نکن مسخره را دیگر هایزن هاییزن همچنین را، دیگر گروه

 ایمان زا پس فسق نام نکنید؛ یاد دیگر یک از زشت هایلقب به و نزنید طعن دیگر یک به

 گران است.ا نیست و هر کس توبه نکند، از ستمرو

 دوستی با دشمنان اسلام و پذیرش حاکمیت آنان.  3

 کسانی ای (1)ممتحنه/؛«تُلْقُونَ إِلَیهِم بِالْمَوَدَّةِیا أَیهاَ الَّذِینَ آمنَُوا لاَ تتََّخذُِوا عدَُوِّی وَعَدوَُّکمْ أَوْلیِاء »

 دوستی طرح آنان با و نگیرید دوست را خودتان دشمن و من دشمن اید،آورده ایمان خدا به که

 .نیفکنید

 هرگز ایمان؛ اهل ای (13)ممتحنه/«یا أَیهاَ الَّذِینَ آمنَُوا لاَ تتََوَلَّواْ قَوْمًا غَضِبَ اللَّهُ عَلَیهِمْ »

 .مگیرید خود دوست نموده، غضب آنان بر خداوند که را گروهی

 هایِ شیطانیپیروی از شیطان و وسوسه.  0
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 گناهان با خواهدمی شیطان (51)مایده/«إِنَّماَ یرِیدُ الشَّیطاَنُ أَن یوقِعَ بیَنَکمُ الْعَداَوَةَ واَلبَْغْضاَء»

 .بیندازد کینه و عداوت شما میان ـ قماربازی و خواری شراب ـ

 های گوناگونتفرقه، پراکندگی و پیروی از راه.  9

 فرقه را در جامعة اسلامی پدیدهایی که یادآوری شد، زمینه و شرایط پراکندگی و تآسیب

دهد که موانع و آفت را از ات مختلفی، به مسلمانان هشدار میآورد؛ به همین دلیل، در آیمی

ه یابی باین آفات در میان شما نفوذ کند و شما را از دستخود دور کنید و اجازه ندهید که 

 جامعة توحیدی باز دارد.

هایی که اشاره شد، امروزه در جامعة اسلامی رو به افزایش است و روشن متأسفانه آفت

گذارد؛ از این رو، قرآن ضمن توصیه ناگواری بین مسلمانان به جای می است که آثار بسیار

 ، از اختلاف دور داشته است:گراییو تأکید بر هم

وَلاَ تَکونُواْ کالَّذِینَ تَفَرَّقوُاْ واَختْلََفُواْ مِن بَعْدِ ماَ جاَءهمُُ البَْیناَتُ وَأُوْلئَکِ لَهمُْ عَذاَبٌ »

رقه هایی نباشید که پس از آیات و دلایل هدایت، ف مانند مسلمانان (ما119)آل عمران/«عَظیِم؛ٌ

 چنین گروهی به طور یقین گرفتار عذابی سخت خواهند بود.راه تفرقه را پیمودند. 

 و زنید چنگ خدا ریسمان به (113)آل عمران/؛«واَعتَْصِمُواْ بِحبَْلِ اللهِّ جَمیِعاً وَلاَ تَفَرَّقُواْ»

 .نروید پراکنده هایراه به

 در اختلاف و تفرقه از و دارید پا بر را خدا دین (13)شوری/؛«أَنْ أَقِیمُوا الدِّینَ وَلَا تتََفَرَّقُوا فیِهِ»

 .بپرهیزید آن

 فرماید:چنین میهم

مْ وَصَّاکم بِهِ بِکمْ عَن سبَیِلِهِ ذَلِکوأََنَّ هَذاَ صِرَاطِی مُستَْقیِمًا فاَتَّبِعُوهُ وَلاَ تتََّبِعُواْ السُّبُلَ فَتَفَرَّقَ »

های دیگر راه از و( فساد از دوری و توحید) راست راه است این و (113)انعام/؛«لَعلََّکمْ تتََّقُونَ

تفرقه و پراکندگیِ شماست پیروی نکنید. این سفارش خدا به شماست، جز راه خدا که موجب 

 شاید پرهیزگار شوید.
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 هاآسیب دربارة که حضرت آن  (ع)بیت اهل و )ص( جا، به سخنان مهم پیامبر اسلامندر ای

هم تعامل ز جایگاه ما حاکی سویی، از و شده بیان آمیزمسالمت زندگیِ و تعامل هایِآفت و

 کنیم:میاست، اشاره 

 کینه و دشمنی.  6

دوری  توزی و تخاصمجویی، کینهلمانان باید از ستیزههای سنت نبوی، مسبر اساس آموزه

 :است آمده چنین  )ص(حدیث انس بن مالک از پیامبر اکرمکنند. در 

هایی را که از هم در دل دارید، از خود دور کنید و هرگز به هم پشت نکنید. راه کینه»

بیش از  ،را بپویید و با هم برادر باشید بدانید که برای هیچ مسلمانی جایز نیست بندگیِ خدا

  .(033: 1ج بی تا،  )عبدالباقی،«اش دوری گزیندسه روز، از روی عداوت، از برادر ایمانی

 خوانیم:در حدیث ابوایوب انصاری نیز می

در این مدت، از کنار  برای مسلمانان روانیست که بیش از سه روز از هم دوری گزینند و»

لباقی،بی )عبدا«ولی بر هم پشت کنند و بهترینِ آنان کسی است که اول سلام کند ؛بگذرند هم

 . (035: 1تا، ج

 :است کرده روایت  )ص(الدین طبری از پیامبر اسلام محب

 در ها کینه (113،ص 5،ج7113)هیثمی،ضغائن فی صدور اقوام لایبدونها الا من بعدی؛»

 «گروه هایی است که آن را آشکار نمی سازند، مگر پس از مرگ من. دل

 در روایت دیگری آمده است:

 سختی با من از پس علی، ای (779،ص 2)هیثمی،جیا علی انک ستبلی بعدی فلا تقاتلن؛»

 «.کنی پیکار آنان با مبادا شد، خواهی رو به رو ها

 و کرده منع آشکارا ورزان کینه با جنگ از را (ع)علی حضرت  )ص(در این روایت، پیامبر

 به تعامل و گفت وگو فرا خوانده است.
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 جوییِ عیوب و تحقیرپی.  2

 در حدیث ابوهریره آمده است:

ترین سخن است. دنبال عیوب هم نگردید و در از گمان بد بپرهیزید که گمان بد، دروغ»

د و نید. بندگان خدا باشیکار هم تجسس نکنید. از هم کینه به دل مگیرید و بر هم پشت نک

  (11 :3، ج1011مسلم،  )«با هم برادری کنید.

 باز در حدیثی از ابوهریره آمده است:

مسلمانان با هم برادرند، در حق هم ستم روا نمی دارند، در یاری کردنِ هم می کوشند »

اه دیگر را کوچک و خوار نمی شمارند. هان! بدانید که تقوا همین جاست. آنگو هرگز یک

سه بار به سینة خود اشاره کرد و گفت: برای مسلمان، همان بدی کافی است که برادر 

مسلمانش را تحقیر کند. و تجاوز به حریم مسلمان برای مسلمانان دیگر حرام است: به ویژه 

  (.31 :تحف العقول )«به خون، دارایی و آبرویش.

 قتل و کشتار و حرمت شکن:.  3

 امت وحدت و عزت های پایه و اصول بیان از پس الوداع، حجة در  )ص(پیامبر اسلام

 :فرماید می و دهد می هشدار مسلمانان تمام به است، عترت و قرآن از عبارت که اسلام

ایها الناس ان دمائکم و اعراضکم علیکم حرام الی ان تلقوا ربکم، کحرمه یومکم هذا فی بلدکم »

ام است تا به پروردگار حر شما بر شما آبرویِ و خون مردم، ای [54]هذا الا هل بلغت؟ اللهم اشهد؛

خود برسیم. حرمت شما مانند حرمت این روز است در مکه. آیا این پیام را به امت رساندم؟ بار 

 «]که رساندم[.خدایا گواه باش. 

 تعصب و فخرورزی.  5

 تعصب سوی به که کسی .(733 :21حارالانوار،جب )لیس منا من دعا الی عصبیة او قتال؛»

 «.نیست ما از کند، پیکار تعصب روی از یا آورده روی

 :فرمود )ص( پیامبر اسلام

https://www.alwahabiyah.com/fa/Article/View/1946/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85-%D9%88-%DA%86%DA%AF%D9%88%D9%86%DA%AF%DB%8C%D9%90-%D8%AA%D8%B9%D8%A7%D9%85%D9%84-%D9%88-%D9%87%D9%85%C2%AD%D8%B2%DB%8C%D8%B3%D8%AA%DB%8C%D9%90-%D9%BE%DB%8C%D8%B1%D9%88%D8%A7%D9%86-%D9%85%D8%B0%D8%A7%D9%87%D8%A8-%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C#_ftn54
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لعربی علی ایها الناس ان اباکم واحد، و ان ربکم واحد، کلکم لادم وآدم من تراب لافخر »

 یکی شما پدر و شما خدای همانا مردم، ای. (39: 31ج  بحارالانوار )عجمی الا بالتقوی؛

به خاک برمی  همه نسب و اصل) است خاک از آدم و ایدشده آفریده آدم از شما همة. است

 «گردد(، عرب را بر عجم فخر و امتیازی نیست، بلکه درجات شما بر اساس تقوای شماست.

 دشنام به مؤمن و هتک حرمت .  11

 :فرمایدمی  )ص(پیامبر اسلام

. (103: 19کنز العمال، ج)سباب المومن فسوق و قتاله کفر... و حرمه ماله کحرمه دمه؛»

 انج به احترام مانند مؤمن، مال به احترام و کفر، او با جنگ و فسق، موجب مؤمن به دشنام

 «.است وی

های دیگر بیان یامبر اسلام وجود دارد که در بخشاز پهای فراوانی در این باره، روایت

 خواهیم کرد.

 تحقیر و اهانت. 11

 مسلمان حق ندارد مسلمان دیگری را تحقیر یا به او اهانت کند.

 :فرمایدمی  )ص(پیامبر گرامی اسلام

یحسب امرء من الشر، ان یحقر اخاه المسلم؛ در بدیِ آدمی همین بس که برادر مسلمانش »

  (3315: 3کنز العمال، ج)«تحقیر کند.را 

 لعن و فحش.  17

 تیح اسلام. کند لعن را او یا بگوید ناسزا خود مسلمان برادر به ندارد حق مسلمان مؤمن 

 لاتسبوا»: است کرده منع ازآن و دانسته حرام را دیگر یک اموات به ناسزاگویی و فحش

 «.سبهم لایحل فانه الاموات
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 فرماید:می )ص(پیامبر

کنز «).ندارد دوست را ناسزاجویی و گویی ناسزا خدا ان الله لایحب کل فحاش متفحش؛»

 (3315: 3العمال، ج

 : از نگاه متفکران و تقریب موانع تعامل

 . تفریق و تخریب خارجی و داخلی 1

شود که مسلمانان در امر تقریب معتقد است که موانع زیر باعث می )ره(آیت الله محسنی

 : فق باشندامون

تفریق و تخریب خارجى دشمنان اسلام و مسلمین، چه به انگیزه تعصب دینى و  .الف

 .استثمار و سیاسى یچه به انگیزه

 :تفریق و تخریب داخلى که به دو گونه وجود دارد .ب

جمعى به پشتوانه و حمایت مادى و معنوى بعضى از مراکز . تخریب منسجم و دستهیک

الا این مراکز بیش از چند سال، کنند و احتمهاى عمر خود را طى مىسالکه ظاهرا آخرین 

 .وانند عمر کنندتمین

 سواد. ونظر و غالبا کم. تخریب فردى به انگیزه پواب! مانند عالمان مذهبى کوتاهدو

طلبى و شهرت و پولدارى، حتى از راه اجیر شدن براى ریاست یتخریب فردى به انگیزه

 .هاخارجى

رفتنى نیستند، و اصحاب تقریب باید به فکر اکثریت عوام مسلمان ر این موانع ازبیناکث

دهى نمایند و وقت خود را نباید براى تقریب عمومى ها را به سوى تقریب، جهتباشند و آن

 .(115 :1336)محسنی،ردن این موانع، بیهوده ضایع کنندو یا از بین ب

اسلامی در صورتی امکان پذیر است که تعصبات  بدون تردید، تعامل بین پیروان مذاهب

 قومی و مذهبیِ پیروان آنان به سعة صدر، تحمل و پذیرش یک دیگر تبدیل شود.
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اره آسیب هایِ تعامل میان دانشمند بزرگ، محمدتقی قمی، مؤسس دارالتقریب، درب

 نویسد:ها چنین میمسلمان

ست؟ و چرا برای ما حقوقی قائل بریم که چرا حقوق ما محترم نیما از این رنج نمی»

را دهند و چخرافات و اوهام را به ما نسبت مینیستند؟ بلکه از این شکوه داریم که چرا این 

ه اند؟ و چرا نویسندگانی کپیشوایان اسلامی اجازة این همه تبلیغات سوء را علیه شیعه داده

 ـاگر مغرض نبودهخواسته  عقاید به جای تحقیق و بررسیِ اند،اند دربارة شیعه چیزی بنویسند 

شیعه، از مصادر و مآخذ معتبر، از مصادر دشمنان شیعه اقتباس کرده و در افکار عمومی، 

 .(157: 7،ج1321-1321)خردمند، «اند؟انعکاس بدی از شیعه مجسم نموده

اند و ما جا سرچشمه می گیرد که ما را مغرضانه معرفی کردهبنابراین، مشکل ما از این

موم جز عقاید ع»ایم خود را بشناسانیم؛ درحالی که عقاید شیعه در اصول، نون نتوانستهتاک

و در مسایل غیر اساسی هم، چیزی از خود نساخته و جز پیروی از « مسلمانان چیزی نیست

و خاندان وحی و رسالت، که بعضی از خواص اصحاب پیامبر )ص( به آن « دودمان نبوت»

 ی ندارند.اند، معتقداتمعتقد بوده

 نفوذ رذایل اخلاقی، در بین مسلمانان.  7

کاشف الغطا که از علمای بزرگ شیعه است، پیروی از هوا و هوس، نفاق و فساد اخلاقی 

را از آسیب های تعامل مسلمانان دانسته و باعث ایجاد زمینه های هجوم دشمنان خارجی می 

وق طلبی، سرچشمه انواع بدبختی داند. رذایل اخلاقی؛ نظیر: حرص، حسد، خودخواهی و تف

هاست. هر ملتی، این صفات رذیله را در خود پرورش دهد، در حقیقت، راه نابودی را در 

پیش گرفته است، همت های آنها می میرد، اراده ها سست می شود، تفوق و پراکندگی، جای 

د را خواه اتحاد و صمیمیت را خواهد گرفت. چنگال خونین استعمار و استثمار، گلوی آنها

  .(336: 7،ج1321-1321)خردمند، فشرد و دشمنان به آسانی بر آنها پیروز می گردند.
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 ای خاصتعصب در مورد فرقه.  3

ناظر اوضاع و شاهد فساد  میرزا محمدحسن شیرازی که با تدبیر و هوشیاریِ خاصی

یعه رادران شبه ب ها بود، مسلمانان را به رفع اختلاف دعوت می کرد. او در پیامشانگلیسی

توزی، ضدیت و نزاع و نفرت و اختلاف من راضی به وقوع امری که موجب کینه»نویسد: می

ه ها را باو ضمن دعوت به اجتناب از کارهایِ فوق، آن« کلمه در بین مسلمین گردد نیستم.

-1321خردمند،  )کندملزم می« پیشه ساختنِ محبت و وحدت، به بهترین نحو حسن سلوک»

  .(756: 7،ج1321

 بدبینی، دشمنی و اختلاف.  0

تردید، گوید: بیم، شیخ احمد بن سعود السیابی، میبه نا« مسقط»یکی از علمای اهل سنت 

رد سیاسی و تاریخی کها و احزاب، نتیجة عملندگیِ مذاهب اسلامی به صورت گروهپراک

ون بوده که پیرام شکاف میان امت یا تشتت امت، بنا به دلایل سیاسی ابوده است و حت

زد و امت به شکل احزاب کنونی از هم جدا شد و از نظر اعتقادی و ها دور میحکومت

امه یافت این مسیر ادفقهی هم تحت تأثیر دلایل سیاسی قرار گرفت؛ سپس، تاریخ اسلام در 

که امت اسلامی در جریان تاریخ تمدن ه شد، تا اینگاهی، به این فرقه دامن زدو هر از چند

درآمد. « شکاری راه گم کرده»صورت ف شد و در برابر استعمارگران، بهخویش، دچار ضع

خواهیم و این مهم در این زمان امکان پذیر را می« وحدت امت اسلامی»وید: ما گدر ادامه می

ده به این فضا داریم، تا جانشین فضای آکناست. مهم این است که تفاهم داشته باشیم. ما نیاز 

یروان مذاهب اسلامی از خصومت و نفرت میان پیروان مذاهب گوناگون شود. دشمنی میان پ

ی هایها موضوعشود و ایندر نتیجه، مذاهب اعتقادی ناشی میهایِ تاریخی و گیریاز موضع

 نیب بیللتقر یوة الاولالند) شان به بحث و گفت وگو نشستیباره توان دراست که می

 .(03: ةیالمذاهب الاسلام

میان مذهبی و مذهب دیگر قایل در مصر، فرقی »گوید: دکتر محمود حمدی زقزوق می

 و ورزندمی مهر  )ع(آخر بیش از همة مردم، به اهل بیتشوند. مصریان همگی از اول تا نمی

 ور،کش شمال یا جنوب نقطة دورترین در مصری هر. نیست تظاهر وجه هیچ به واقعیت این
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 برای یآماده و بارور زمین. اندبسته دل (ع)بیتاهل همة و زینب و سیده )ع(حسین امام به

 را سلامیهالا المذاهب بین التقریب جمعیة پیش، سال پنجاه از بیش که بود مصر در تقریب

 شیخ شلتوت، شیخ چون الازهر، مشایخ آن خاطر به که گرفتهصورت هاییتلاش و کرد ایجاد

ین گواه راست« رسالة الاسلام»عزیز عیسی و دیگران مبارزه کردند. مجلة عبدال شیخ ای،مراغه

 توانیم در سایر کشورها توسعه دهیم.مقوله است. این الگوی مصر را می این

لازم به یادآوری است که تقریب، به معنای ذوب کردنِ مذاهب نیست و نیز به معنای 

 ف نظر،مذهبی بر مذهب دیگرنیست، چه هر کس دیدگاه خود را دارد و اختلاچیره ساختنِ 

له این نیست که فکر کنیم هر اختلاف نظری به معنای أبخشد و مساندیشة اسلامی را غنا می

 منازعه و پراکندگی است، خیر!

اختلاف نظر لازم است، ولی در کنارش تسامح نیز باید باشد؛ به این معنا که هر یک از 

ک عنوان یذارد. اگر تساهل و تسامح، بهما به دیگری حق اظهار نظر بدهد و به آن احترام بگ

 چنانشناسیم و تاکنون نیز همه محو تمام رسوباتی که همة ما میفرما شود، بارزش حکم

المذاهب  نیب بیللتقر یالندوة الاول )«ای از آثار آن مشهود است، خواهد انجامید.پاره

  (.95-93: ةیالاسلام

مشکل تعامل پیروان مذاهب  برای حل اساسی  )ره(پیشنهادات حضرت آیت الله محسنی 

 : اسلامی

ها تشکیل مدارس دینى مختلط از پیروان مذاهب متعدد؛ مانند مذاهب اربعه و غیر آن .1

و مذاهب شیعه )امامیه و زیدیه( و مذهب اباضیه و مذاهب کلامى شیعه و اشعرى و معتزلى 

 .ها. در هر شهرى که مثلا، پیروان دو سه مذهب وجود داشته باشندریدى و غیر آنو مات

اکنون از چند سال قبل عملى شده و دانشگاهى به این منظور تأسیس این کار در تهران، هم

رود که توسعه پیدا کند. در افغانستان نیز پس از تکمیل ساختمان گردیده است و امید مى

ها جانب در سخنرانىهاى مکرر اینالنبیین در کابل، بر اساس وعدهخاتم  یعلمیه یحوزه

 .ها، به کمک خداوند عملى خواهد شددر تلویزیون و کنفرانس
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امید است در هرجایى که پیروان دو مذهب یا بیشتر وجود داشته باشد، این کار عملى 

ند. ثانیا، کنس پیدا مىترین عامل تقریب است؛ زیرا اولا، شاگردان بین خود انشود که اساسى

زیرا اختلافات مذهبى در جنب مشترکات دینى ناچیز است. ثالثا، پس از  ؛شوندقلبا قانع مى

وق تقریب ستوانند، پیروان خود را بهند، مىچند سال در موقعى که مشغول ارشاد جامعه هست

 ؛دهند

شهرى که پیروان دو مشترک ماهانه از سوى دانشمندان مذاهب، در هر  یانتشار نشریه .7

تر از مذاهب اسلامى وجود دارند. این نشریه در آثار مفید خود را حتما به جا مذهب یا بیش

 ؛گذاردمى

وارد  طریق صحابه بیت و ازحادیث مشترک نبوى که از طریق اهلتدوین، طبع و نشر ا .3

سنگ محکمى به این کتاب،  .شده است، که یا متفق اللفظ و المعنى است یا متفق المعنى

 ؛زنداندازان مىدهن تفرقه

تشکیل جلسات تبلیغى مشترک در اوقات مناسب دینى، مانند ماه رمضان، تجلیل از  .0

 ؛ها اتفاق دارندها که شیعه و سنّى بر آنو امثال این (صلىّ اللّه علیه و اله)نزول قرآن، میلاد نبى 

اختلاف  یطرفین، تا به وسیله تشخیص دقیق موارد متفق علیه و مختلف فیه بین .9

 ؛موهوم و غیر واقعى از هم دور نشویم

 ؛کننداشتراک در غم و شادى پیروان سایر مذاهب که در یک محل زندگانى مى .6

آن در کشورهاى  یو توسعه« 1»هاى تقریبى مانند همین کنفرانس کنفرانس یادامه .2

 ؛دیگر

تقریب در هر محلى که جمع معتنابهى از منظور تشکیل شوراهاى اخوت اسلامى به .3

وان، ایم و به حد تشیعه و سنّى اقامت دارند. ما در افغانستان چنین شوراهایى را تأسیس کرده

 ؛آن باشیم یایم و باید در فکر توسعهکمک جزئى هم به آنان نموده
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 ها بهکم کردن فشارهاى سیاسى و اعطاى حقوق کامل مدنى و غیره، توسط دولت .5

قانون اساسى  131و  09 یهاى مذهبى که قهرا محبت را دربردارد. در افغانستان مادهاقلیت

 ؛شیعیان را از دولت و اکثریت راضى نمود 1337سال 

. برائت شیعه از غلات، و برائت اهل سنت از نواصب، تا وجود این دو طایفه باعث 11

ر اسلام گرى دبدانیم که غلو و ناصبى اشتباه برادران مسلمان شیعه و سنّى نشود و همه باید

 (.111-111 :1336)محسنی،مشروعیتى ندارد

 گیری جمع بندی و نتیجه 

اری آن، سیرة گفتقربر مبنای )ره( دیدگاه حضرت آیت الله محسنیآنچه در این نوشتار از 

، صحابه و علما بررسی شد گویایِ این واقعیت است که  )ع(، اهل بیت )ص(و رفتاری پیامبر

ها و برخوردهایِ خود را بر پیروان هر مذهب آن است که برداشتوظیفة تمام مسلمانان و 

هایِ ایِ مثبت، بر مشکلات و نابسامانیوگوهان دهند، تا در سایة تعامل و گفتپایة اصول سام

 گیریم که پژوهشگران، مبلغان و کسانیتیجه میوز شوند. از این نوشتار نجوامع اسلامی پیر

باید کارهای خود را بر اساس اصولی که  ،که در امور فرهنگی، دینی و مذهبی فعالیت دارند

ها، است که با رعایت این اصول و شیوهدر قرآن و سنت تبیین شده است، پی بریزند. روشن 

؛ در ددر مسیر صحیح هدایت کر توحیدی را یتوان به تعامل مثبت دست یافت و جامعةمی

های متعصب و دشمنان و ناآگاهیِ برخی از فرقه های مرموزغیر این صورت، با وجود دست

اریخ که تجربة تترین مشکلات را برای جامعة اسلامی پدید آورد، چنانتوان بزرگتندرو، می

لمانان ت را بر مساین واقعیت تلخ را ثابت کرده است. قرآن و سنت با توصیه های روشن، حج

ای باقی نگذاشته است، از این رو، عامل بدبختی، گونه عذر و بهانهتمام کرده و جای هیچ

ن و سنت را کنار گذاشته و جا سرچشمه گرفته است که قرآضعف و ناتوانیِ مسلمانان از آن

ع دهند و هرگز به فکر رفاساس تعصبات قومی و مذهبی شکل میهای خودشان را برفعالیت

 نهای مرموز دشمنان است، نیستند. با مطالعة ایچنین، دستتی که از تعصبات و هممشکلا

شود. از آنچه بیان شد، پاسخ انحرافی روشن میهایِ نوشتار، چگونگیِ تعامل با گروه

شود؛ زیرا رعایت اصول ی، که در مقدمه بیان شد، روشن میهای اصلی و فرعپرسش
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تواند دردها و خوبی میکند، بهبرخوردی که قرآن و سنت بیان میو هایِ تعامل شیوه

 ها را از بین ببرد.نابسامانی

 است از:آید، عبارتمیاصول مهمی که از قرآن و سنت به دست 

. وحدت و 0. اخوت و برادری؛ 3. حفظ ایمان و توحید؛ 7. حفظ اسلام و مسلمانان؛ 1

)از راه منطق، محبت، اخلاق، احترام به باورهای . جذب مخالفان 9انسجام جامعة اسلامی؛ 

های ها و فرقه. هدایت گروه6ادیان دیگر باشند؛ دیگران و مجادلة پسندیده( هرچند از 

 انحرافی.

های لمی و گفتاری را با برخی از فرقههای گوناگون تعامل عتوان شیوهاز این نوشتار می

توان در دو ها را میها را به دست آورد. این راهانند وهابیت، بهائیت و سایر فرقهمنحرف، م

 مرحله برشمرد:

 . مسالمت و ارشاد؛1

 . قاطعیت و شدت عمل.7

و مذاهب سه نوع برخورد به دست ها، اقوام، ادیان روابط امت گفتنی است که با مطالعة

 آید:می

 شود:می اعمالهای گوناگون * خشونت، که از راه

تهدید و تطمیع؛ ج( استهزا و تحقیر؛ د( کوبیدنِ یک دیگر و الف( توهین و دشنام؛ ب( 

 تکفیر؛ هـ( قتل و غارت.

 تفاوت بودن در برابر مخالفان؛* بی

سو با عقل و دین آهنگ و همای هم* برخوردی میان دو مورد گذشته با انتخاب شیوه

 هک شودمی روشن مسلمانان سایر و  )ع(ها، سیرة معصومینبه قرآن، روایتالهی. با نگاهی 

 رین نوع تعامل، راه سوم است.بهت
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فرماید به نظر مشکلات جامعه اسلامی را پیشنهادی که حضرت ایشان بیان می در نهایت

ی اسلامی است که کند و آن، تشکیل و ایجاد مرکز و دانشگاه جامع علماز ریشه حل می

ن در آن مورد تدریس و صورت مقارههای تمام فرق و مذاهب اسلامی بنظریات و دیدگاه

 تحقیق قرار گیرد.
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 فهرست منابع :

 هق.1071،مصر: دارالحدیث،7ابوداود،سلیمان بن اشعث،سنن ابی داود، ج

 76شماره  1351سال هفتم بهار  بیتقر شهیاند ی،مذاهب اسلام بیدر تقر هیعلم ینقش حوزه هاامان الله شفایی، 

لی الصحیحین،التحقیق ، محمد، حمری دمردانس،لبنان: المکتبه حاکم نیشابوری،محمدبن عبدالله، المستدرک ع

 هق.1071العصریه، 

، مجله سراج منیر، تاریخ انتشار : زیستیِ پیروان مذاهب اسلامیسلام و چگونگیِ تعامل و همحسین رجبی، ا

2/3/1357 

 79شماره  1336 زییپا ،انیمربحسین کامران، اتحاد ملی، انسجام ملی )فرصت ها و چالشها(، 

مرکز انتشارات دفتر تبلیغات اسلامى حوزه علمیه خردمند، محمد، استراتژی وحدت در اندیشه سیاسی اسلام، قم : 

 .ش 1321ـ  1321قم, 

 ی، در دو قرن نخست هجر عهیو ش هیعثمانسید علی خیرخواه علوی،

 ق.  1077الحیدریه،  الشرقاوی،عبدالرحمن، علی امام المتقین، نجف اشرف : المکتبه الروضه

 16شماره  1350ژوهش های منطقه ای دوره جدید تابستان  صفر عباسی،هم گرایی ووحدت جهان اسلام،

، ترجمه علی کرمی، قم : موسسه فرهنگی و اطلاع رسانی 11طبرسی، ابوعلی فضل بن حسن، تفسیرمجمع البیان،ج

 .1332تبیان،

 مصر: المکتبه الثقافیه، بی تا.عبدالباقی، محمد فواد، اللوالو و المرجان، 

 هش.1336،قم : اسلامیه، 92مجلسی،محمدباقر، بحارالانوار،ج

 137شماره  1332مهر  ازدهمیسال  نیکتاب ماه دمجید مرادی ، بازسازی اندیشه اسلامی، 

 هش.1336محسنی،محمدآصف، تقریب مذاهب از نظر تا عمل، قم: نشر ادیان،

 هـ ش.1351فرقی دارند؟،کابل: ناشرات، محسنی،محمدآصف، شیعه و سنی چه 

 ریت اسی میشمی، فرقه ها و اختلافات در جامعه اسلام جادیا یها نهیعلل و زم یبررسمحمد حسن عبداللهی ، 

 01شماره  1339

 130شماره  1331بهمن  یفرهنگ هانیک، )ع( محور وحدت تیدانش اهل بمحمدعلی تسخیری، 

 1015داره الهجره،مخزومی،مهدی و دیگران، العین،قم: 

سال دوازدهم اسفند  نیکتاب ماه د، دیجد یایمواجهه اسلام با دن یبرا ی، نقطه عطف یانقلاب اسلاممسعود ادیب ،

 132شماره  1332
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 هق. 1011ی، صحیح مسلم، بیروت : دار الراید العربی، شابوریمسلم بن حجاج ن

 .(1330)پاییز  19نامه طلوع، شماره فصل مصاحبه با آیت الله محسنی،

 2شماره  1336خرداد  نییآ، و وحدت بیدر گفت و گو، تقر یجستارمصطفی درایتی، 

 1351فروغ وحدت سال هفتم زمستان  ،گرید انیبا فرق و اد یتعامل و تقابل فرق و مذاهب اسلامندا سلیمانی فر،

 76شماره 

سال  نیمنبع: کتاب ماه دن،در جها نید یچهره رحمان یجست و جوهمایش بین المللی دین در دنیای معاصر، 

 130و  133شماره 1332دوازدهم آبان و آذر 

، ع الفوائدمجمع الزوائد ومنب، الهیثمی؛ علی بن أبی بکر بن سلیمان الهیثمی، أبو الحسن، نور الدین، المصری القاهری

 م.7113، مصر: المکتبه الوقفیه، 5جلد
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 یالله محسن تیآ یاسیس یشهیدر اند است،یحکومت و س
 1*جوادی غزنوی

 چکیده 

ن برخی دیگر هم آن را فعلم است؛  استیساند گفته یفنّ؟ بعض ایعلم است  استیس

 استیسکند. اند و دیدگاه سوم بر ترکیب علم و فن تاکید مینوشته« فن سیاست»تلقی نموده 

الزاما و لزوما به آن  نیعالمان دو یا هر دو؛  که داشته باشد، خواه علم، خواه فنّ یفیهر تعر

 استیس»به نام  میدار یزیو ذات اسلام نهفته است و ما چ میدر صم استیاند؛ چون سپرداخته

 نی( عالم د1پرداخته است؛  استیبه س لیدل 3به  یالله محسنهیآ .«هیّالشرع اسهسی» ایو  «ینید

 بوده است. یادیق ی( عضو شورا3بوده است؛  ی( رهبر جهاد7بوده است؛  استیو س

ان و پخش و پراکنده دزمانه، دورگر یهارتو ضرو ازهایالله مطابق ن هیآ یاسیس یهاشهیاند

و  اتینوشتار کل نیاست. در ا دهیآن فرا رس یو بازخوان عیاما ضرورت تجم نکیاست که ا

 شده است. ریو تصو میالله ترس هیآ «یاسیس ی شهاندی»ی مبان

ن در ز ه،یفق تیولا ،ینید یدموکراس ،یاسیفقه س است،یحکومت، س :یدیکل واژگان

 بیتقر ،یاسیس یهاگفتمان ،یجهان بشر ،یجهان اسلام ،یاسیاحزاب س ،یشرع استیس

  و مذاهب. انیاد

                                              

 .ی مطالعات اسلامیسید عیسی جوادی غزنوی، عالم دین، محقق و پژوهشگر حوزه 1

 71/9/1011 تاریخ پذریرش:                                       3/9/1011تاریخ دریافت مقاله:          
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 تلازم فقه و حکومت و سیاست

مدار هر فقیهی الزاماً و لزوماً سیاستولی  ؛مدار نیستالزاماً فقیه و سیاست ایهر کلامی

دهد در نظر میپردازد و رأی و و هر فقهی که به آن می« فقه یعنی سیاست»هست. چرا که 

واقع به سیاست پرداخته است و به آن دخالت کرده است. کلامی و فقیه مورد بحث، یعنی 

( به همین دلیل که فقیه است و به فقه و فقاهت 1آیة الله محسنی به سه دلیل، سیاسی است؛ 

جهادی پرداخته و به  -( به همان دلیل که عملاً به سیاست و امور سیاسی7پرداخته است؛ 

گرفته « حرکت اسلامی»ن دخالت کرده است؛ از رهبری جهاد و در قالب رهبری سیاسی آ

دولت اسلامی مجاهدین « مجلس قیادی»تا عضو، منشی و سخنگوی اسمی شورای رهبری 

( به این دلیل که مشخصاًّ نظریات سیاسی و حکومتی دارد و به تحلیل 3؛ 1321در سال 

 سیاست پرداخته است.

صورت سیستماتیک به سیاست و فقه، بدون شک از با پرداختن به آیة الله محسنی

 -محسوب خواهند شد؛ بررسی نظریات سیاسی ایفیلسوفان و صاحب نظران حوزه و رشته

 دهد. خوبی بازتاب و انعکاس میحکومتی ایشان این واقعیّت را به

پاک و  اگر سیاست د. بنابراین،گیردین را فرا می یداست که سیاست، تمامی امور، حتّاپ»

عیب گردید، دین و متدّین سالم خواهند ماند و اگر سیاست فاسد و ناسالم شد، دین بی

و  ا نشنویدشوند. تقوا این نیست که صدای رادیو رضعیف گردیده و مسلمانان فاسد می

اش دوری د؛ بلکه این عمل مخالف تقوا و نقص در مرجعیّت لازمهمجّلات را مطالعه نکنی

از سیاست است، خیالی است و مخصوص کم خردان. آیا سیاست میدان و فضایی را  نمودن

: 91)فجرامید، ش«گردد؟ها حاکم میگذارد یا بر تمامی امور اجتماعی آنبرای مردم باقی می

9.) 

ی بشری در  جهان اسلام درست وقتی رخ داد که سیاست از دیانت، دیانت از فاجعه

ان که یک میلیارد مسلما شدند و فاصله گرفتند و ما امروز با اینسیاست و هر دو از امامت جد

ست، با ا که مغزهای متفکّر نزد ماست، با اینا های نفت در دست ماکه چاهداریم و با آن

یم! ولی ذلیل و بیچاره و بدبخت ؛که از نظر استراتژی بهترین موقعیّت را ما در دنیا داریماین
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امامت از سیاست فاصله گرفت؛ یعنی آمدند سیاست و حکومت  دلیل این است که خلاقیت و

 .(17 -11: 16)فجرامید، ش«را از ما جدا کردند؛ از آن روز ذلّت مسلمانان آمد

واند. تبل قبول بوده نمیدین از سیاست هرگز قا یبرای فقیهی چون آیة الله محسنی جدای

د ا فقط به حریم خصوصی افرادین راصرار بر جدایی دین از سیاست، و اینکه »شان یااز نظر 

که دستورات هزار و چند صد که دین با حکومت سازگار نیست، و اینو این مربوط است

عتقاد ها، ناشی از عدم اگوییل در قرن بیست و یک ما عملی نیست و امثال این بیهودهسال قب

 . (22: 1332)محسنی، «به دین است

گذار آن، حکومت برقرار کرده است. از این رو انب اسلام تنها مکتبی است که بنیمکت»

ی عمل سیاسی، مانند ای از تعهداّت دین و دینداری مسلمان در حوزهقسمت قابل ملاحظه

جهاد، امر به معروف و نهی از منکر، برقراری برادری اسلامی و ایجاد امّت واحده، بروز و 

های اسلامی مؤثر ل و ساختار حکومتها در طول تاریخ اسلام بر عمظهور یافته و این ارزش

 . (131: 1332)محسنی، «اندبوده

 سیاست یعنی تدبیر؛ و»از نظر آیة الله محسنی سیاست تعریف مشخصّ و روشن دارد: 

تدبیر یکی از وظایف مهمّ هر فرد مسلمان است که به حدود دانایی و توانایی خود آن را باید 

و بدین ترتیب «. سیاست جز لاینفک دین است»رو یناز ا .(191: 1337)محسنی، «انجام داد

ه دین ب»گردد؛ ف آن نیز مشخص و روشن میی دین به فکر مردم بودن است؛ و تعریرابطه

فکر مردم بودن است؛ دین تطبیق عدالت اجتماعی در زندگی اجتماعی است؛ دین طرد 

؛ دین خودشان است یاتاستثمار و استعمار خارجی است؛ دین استقلال مسلمین در تمام حیث

 .(191: 1337)محسنی، «داری غربی و سوسیالیسم شرقی نرفتن استزیر بار سرمایه

 جهادی شدن آیة الله محسنی -جریان سیاسی

جهادی شدن خویش روایت و حکایت جالبی دارند.  -باب سیاسی آیة الله محسنی در

افغانی به کمک شوروی اوضاع های که کودتای سیاه کمونیست 1392در سال »گوید: وی می

و مؤمنین، کشور را  انلمااجتماعی و فکری کشور را متغیّر کرد، نگاره، مانند بسیاری از ع

ی مکرمّه، مشرّف و پس از موسم حجّ چند ماهی در سوریه به تدریس پرداختم. ترک و به مکه
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ندن ما تم درس خوابودند، گف ه بودم، به طلاّب، که اکثر افغانستانییک روز در حوزه نشست

 اگر در .و شما در شرایط موجود، شبیه این است که تریاک بخوریم و حشیش بکشیم

ی شرعی فعلاً جهاد کردن است. آمدم ایران و قم. در وظیفه ،افغانستان اسلام از بین برود

حرکت »، حزبی را به نام ک جمعی از اهل علم و طلّاب افغانستانیبه کم 1393اوایل سال 

ای ها و بری نظامی و سیاسی و فرهنگی را علیه کمونیستتشکیل دادم و مبارزه« یاسلام

 . (9: 1332)محسنی، «ی حکومت اسلامی، آغاز کردیمآزادی کشور و حفظ اسلام و اقامه

بلی، در پی سیزده سال اخیر، دیگر از درس فَرَبَ یَفضبُ منصرف شدم و به عمل کردن »

دادم، خبر نداشتم خواندم یا درس میبَ یضُربُ را درس میروزی که فَرَزدن، مشغول شدم! 

کند! ستنگر میدن آرپیجی و هاوان و توپ و موشک هکه تحوّلات روزگار، ما را وادار به ز

 « ی با ثمری!چه عجب ضَرَبَ یضَربُِ 

عنوان آغاز یک قیام و مبارزات مسلحانه به 1393شکیل حرکت اسلامی در سال و البته ت

 -یهای سیاسگردد و اگر نه، اصل فعالیّتتشکیلاتی تلّقی می -ای حزبیهعالیتو اوج ف

هایی به نام صبح دانش و انجمن در دوران ظاهر شاه مکاّر و داود شاه جبار، فعالیّت»مبارزاتی 

ها به نسل جوان آگاهی داده ی تألیفات و سخنرانیگرفت و به وسیلهدانش و... صورت می

که شرایط محیط به کلّی عوض شد، حرکت  92ثور  2دتای مارکسیستی شد. بعد از کومی

 .(03)دفاع و حرکت: «ی علمه جانیه تأسیس شداسلامی برای مبارزه

 پیامدهای وحشتناک دخالت در سیاست

دخالت در سیاست، پیامدهایی دارد، تلخ و شیرین! و آیة الله محسنی، هردو وانه را چشیده 

اً هرام. و قی بسیاری مؤمنین افغانستان بودهحقّ و نا حقّ مورد علاقه من به»و مزّه کرده است! 

گویی بدخواهان مقابل مدح مداّحان تهمت و ناسزا و در اممورد رشک جمعی هم واقع شده

چنین حکمی دارد و باید صبر کند. حرکت  ،ام. هر کس که مشهور شدرا نیز زیاد شنیده

 وابستگی داشت، مورد بی مهریی که به استقلال و عدم اسلامی به خاطر شیعه بودن و علاقه

ولی تاکنون جان سالم به  ؛هایی را هم تحمّل کردهای همسایه قرار گرفت و ناراحتیدولت
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ولی عکس آن واقعیّت یافت که  ؛در برده است. ما از دولت ایران توقّع همکاری داشتیم

  . (5: 1339)محسنی، «عجیب بود!

ای آن بوده هتر از شیرینیت و جهاد برای آیة الله محسنی بیشهای سیاسگویا تلخی

م، اها از  جنگیدن با دشمن خسته نشدهمن در طول دوران جهاد علیه کمونیست»است! 

های داخلی بین خود مجاهدین بود که جمعی ولی آنچه مرا رنج فراوان داده جنگ

و جمعی از مجاهدین عزیز احمق و فاسد، مسلمان و مؤمنین را به جان هم انداختند 

  .(5: 1339)محسنی، «ما را به شهادت رسانیدند

 ضرورت حکومت از نظر عقل و شرع

ظر ن است بدان توجهّ کرده و آن را مطمخاز نخستین اصل و فصلی که آیة الله درباب سی

ضرورت حکومت و »است. به نظر ایشان « ضرورت حکومت»قرار داده است، اصل و فصل 

نیاز از بیان و برهان است که در فهم و درک بدیهی بی در جوامع بشری، یک امری آن قامها

 . (13 – 11)تصویر باز حکومت اسلامی، «گنجدهمه کس می

ی انسان مطالعه و ارزیابی آیة الله ضرورت حکومت را از دید مدنی و مدنیّت گرایانه

ی انسان ملاحظه و بررسی کنند، بلکه آن را از منظر وضع طبیعی و طبیعت وحشیانهنمی

ها مجبوراند به خاطر حفظ امنیّت و مصالح فردی و جمعی خویش جامعه نمایند که انسانمی

 .یابد نشان ساماو حکومت تشکیل بدهند و از تصدّی همدیگر در امان باشند و زندگانی

دن بوگویند انسان موجود مدنی بالطبّع است؛ مدنیّت و اجتماع جمعی از دانشمندان می»

ولی این نظریه پایه و اساسی ندارد؛ آنچه در نهاد انسان به  ؛در ذات وی سرشته شده است

است که هر کس  «= حبّ ذات»باشد، دوستی به خود ودیعت سپرده شده و محسوس هم می

شود و دو صفت دیگر ی شدیدی دارد و تنارع در بقا از همین نقطه آغاز میبه خود علاقه

آید که  عبارتند از: جلب منفعت و دفع ضرر. انسان که موجود عاقل د میبرای آدمی به وجو

دارد؛ های فردی خود را نتوان تحصیل نیازمندیاست به تجربه فهمیده است که به تنهایی می

مجبور است تن به زندگانی اجتماعی و مقرراّت مدنیّت بدهد تا با کمک دیگران به منافع 
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 بینیم هر گاه بتواند با تخلّف ازا از خود دفع کند. و لذا میشخصی خود برسد و ناملائمات ر

 کند، هرمقرراّت اجتماعی به منافع خاص خود برسد؛ بدون درنگ از مقرراّت مذکور فرار می

)جهانی شدن و «چند که به دیگران آسیب برسد؛ و همین است اقتضای طبیعت او!

 . (3: 1337سازی، جهانی

های جامعه و حکومت در طبع و ن تحلیل و اشاره به ریشهآیة الله محسنی پس از ای

که  ی حکومتطبیعت آدمی و تناز بقا، اشاره و نگاه کوتاهی دارد به سیر و جریان تاریخچه

ملوک الطّوایفی و کلان شهرها رسیده و به  یبه نظر ایشان از خانواده شروع شده و به جامعه

 جهانی شدن و جهانی سازی ختم شده است.

ندگانی آدمی از اجتماع زن و شوهر، که هر کدام به دیگری نیازهای جنسی، روانی، ز»

ی انجامید. پس از گسترش خدماتی و اقتصادی دارند، آغاز گردید و به اجتماع فامیل

ی و شهری، های، آنان را به سمت اجتماع محلّی و شهر کشانید. در اجتماع محلّنیازمندی

های اقتصادی مطرح شد که نوبت به ملوک مالی و فعالیت جانی، ی امنیّت، تضمینمسأله

بود که مردم برای جلب منفعت، دفع ضرر زیرا در هر اجتماع باید قدرتی میالطواّیفی رسید؛ 

ی عدالت به آن پناه ببرند و آن قدرت، همان بزرگ محلّه و یا قبیله بود که به نوعی و اقامه

و  سرگذاشت ریج پیشرفت و اجتماع محلّی را پشتتدو انسان به خود را مطرح نموده بود

 یها را، قطع نظر از غریزهتری به نام کشور تبدیل شد. آنچه که حکومتبه اجتماع بزرگ

 مساخت، موضوع اهّ ن، در نظر انسان قابل قبول و حتاّ قایل تحمّل میی حکم رانامهار نشده

ولی فقدان  ؛ند زیان آورد بودهای حاکمان هر چگریها و ستمو مهمّ بود. زورگویی

یح تر، ترجها ضرر بیششدیدتری را به دنبال داشت. انسانهایی به مراتب ها زیانتحکوم

ها تا به امروز و حتّی تا پایان عمر انسان در زمین ادامه دهند. بنابراین، حکومتداده و می

شر وسایل ارتباطی، ب خواهد داشت. در قرن بیست میلادی در اثر پیدا شدن وسایل نقلیه و

تری به وجود آمد و از این جاست که در ی جدیدی گردید و اجتماعات بزرگوارد مرحله

)جهانی شدن و جهانی «ستسازی شهرت یافته ای جهانی شدن و جهانیحاضر زمینه عصر

 .(2-3: 1337سازی، 
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و  ورتب ضرانون و حکومت در جامعه از باآیة الله محسنی که برای اثبات و استقرار ق

کند، درد و فاز با شدّت و جدیّت تلاش می اهمّ و شرّ و ضرر کمبت و خیر اقلّ رعایت 

ی انسانی را ر جامعهاز یک طرف ضرورت حکومت و قانون د .نمایدحرکت و ا ستدلال می

ی سیاسی حکومت و قانون ستیزان را ردّ و رساند و از طرف دیگر، مفکورهبه اثبات می

 زد. سامنکوب می

نظری و مخفی نیست  شکیل حکومت در جوامع انسان یک امرلزوم تضرورت حکومت: 

ک آن را دریک امر ضروری و بدیهی است که همهتا نیازی به استدلال داشته باشد؛ بلکه 

 یکند و از باب تنبهّ باید گفت که انسان بدون اجتماع و تعاون و همدیگر، قادر به ادامهمی

 ینی اجتماعی بدون قانون میسّر نیست و انفاذ و قانون هم بدون قوهّحیات نیست و زندگا

 (.13و  11: 1321)محسنی، مجریه و حکومت ناممکن است.

 ی اخلاق اکثری انسانی و حتّی عقل انسان با ملاحظهبه تجربه لزوم مطلق حکومت: -1

توسّط افراد نالایق، تا چه رسد به افراد  ی حکومت را حتّاکم به لزوم اقامهافراد، ح

ایی و قانون ی فاقد قانون و یا فاقد ضامن اجرکند؛ زیرا در جامعهلایق، می صالح و نا

ی امور عادی روزانه قتل و غارت و سرقت و تجاوز به عنف و مظالم گوناگون در جمله

ی مذکور از تکامل عهشود و در نتیجه، جامآید و اطمینان و امان عمومی سلب میدر می

رد. گیقرار می کارم اخلاقی مورد مسخره و استهزاماند و فضایل انسانی و مخود باز می

ای با جنگل حیوانات فرق کمی پیدا خواهد کرد؛ و احتمالاً گاهی بدتر از چنین جامعه

کند که مردم به حکومتی تن در دهند که آن خواهد شد. مصالح عمومی ایجاب می

ی آنان گردد. ساز تکامل همه جانبهنیّت و حقوق افراد و حقوق جامعه و زمینهافظه امح

در نهج البلاغه نقل شده است که مردم ناچارند حکومتی داشته باشند، چه  )ع(از علی

فاجر باشد و چه صالح. مسلّماً آثار فقدان حکومت به مراتب از آثار حکومت فاجر، 

 (.01 – 35: 1339)محسنی، زیان بارتر است.
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ها را داده بود، ی الغای حکومتکمونیزم که وعده اشتباه مارکس در لغو حکومت: -7

شدند که به تر میهای کمونیزم هم روز به روز قویشعار پوچی بیش نبود. حکومت

ار اندیشی، کدیل شده بود. مارکس به همین سادهی اجتماعی آنان تببزرگترین مسأله

کرد؛ در حالیکه تنها نظارت بر جریان تولید و توزیع، ی میها را پایان یافته تلقّحکومت

 (.73 – 9: 1321به یک حکومتی وسیع البنیاد بود.)محسنی، محتاج 

 ضرورت حکومت اسلامی

نوع حکومت در جوامع انسانی ضروری است. این، مقتضای ماهیّت و طبیعت انسان 

زیر انون، گریزی نیست. این ناگاست. بشر را از تشکیل حکومت و برقراری نظم و انتظام و ق

 خیزد. می از خصلت و طبیعت انسان بر

و  رتدر این میانه البته به وجود آمدن و پیاده ساختن یک نظام و قانون و حکومت بر

بدین، عقلاً ترجیح و فضیلت دارد. مسلمانان این قانون و حکومت برتر را در نظام و حکومت 

انند و رساز راه قانون فضیلت و حکم و عقل به اثبات مییابند و آن را اسلامی برجسته می

ضرورت تشکیل حکومت اسلامی به دلیل ماهیّت احکام »شوند؛ به وجوب آن معتقد می

ی توجّهی، همهکه در فرض تهاون و بی باشدی مردم واجب کفایی میاسلام، بدیهی و بر همه

 . (13و  11: 1321)محسنی، «ول و مستحق عقاب اُخروی خواهند بودآنان مسؤ

رار ثبات و استقاندیشمندان مسلمان، از جمله فیلسوف مورد نظر، برای ضرورت و ا

های مسلمان نشین، از طرق و خصوص در جوامع و سرزمینحکومت اسلامی، به

 اند.مجاری مختلفی استدلال و برهان کرده

طور بدون حکومت، به امی وجود دارد کهدر دین اسلام احکماهیتّ احکام اسلامی:  -1

شود. وجوب ای از این احکام اشاره میشوند. من باب نمونه به پارهکامل تطبیق نمی

وجوب  ،لزوم حفظ مملکت اسلامی از هجوم دشمنان ،امر به معروف و نهی از منکر

لزوم تعلیم و تربیت  ،وجوب اجرای حدود و تعزیرات و اخذدیات ،اخذ مالیات اسلامی
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اجبار  ،تطبیق قصاص و اجرای ضمانات ،قضاوت و حلّ دعاوی مردملزوم  ،اسلامی

   .(192: 0)حدود الشریعه، جمانند حجّ ؛ای از مواردمکلّفین در پاره

سلام در کرم اقابل یادآوری است که پیامبر  سابقه و مستند تاریخی حکومت اسلامی: -7

مان نشین والی بدو ورود خود به مدینه، عملاً حکومت تشکیل نمود. به مناطق مسل

ضاء را با سران قبائل ام هافرستاد. سفرایی به دربار پادشاهان بزرگ اعزام داشت، پیمان

 داد متارکه و مهادنه امضاء نمود.ها را به عهده گرفت. قرارهی جنگکرد. فرمان د

ی آن روز شد و آیاتی از پذیرفت؛ و متوجهّ شئونات جامعهسفیران را به حضور می 

و بعد هم جانشین خود را نیز  ی کشور بر او نازل شدی ادارهرهد درباجانب خداون

تعیین نمود و مسلمانان صدر اسلام نیز روزی هم در لزوم حکومت اسلامی تردید 

  .(192: 0)حدود الشریعه، جنکردند.

ی مردم ی حکومت اسلامی بر همهاقامه فبنابراین ی حکومت بر مردم:وجوب اقامه -3

ول و مستحقّ ی آنان مسؤتوجهّی، همهباشد که در فرق تهاون و بییی میواجب کفا

عقاب اُخروی خواهند بود و امروز عقل و دین برخود مکلّفین نصب امام و خلیفه و 

  .(192: 0)حدود الشریعه، جگرداند.ی حکومت اسلامی را لازم میرئیس جمهور و اقامه

است؛ یکی تکوینی که به معنای  حکم و فرمان به دو گونه اختصاص حکم به خداوند: -0

ایجاد و تصرفّ در عالم کائنات است؛ دیگر حکم تشریعی که مراد، جول قانون است. 

از نظر اسلام، حکم را باید خداوند بیان دارد و تخلّف از حکم خداوند موجب کفر و 

ی سوره 02و  09، 00ی مبارکه ذکر شده است: آیات ظلم و فسق است که در سه آیه

  (.179و  173، 12: 1321)محسنی، ه.مائد

وجود وجوب حکومت و همچنین حاکمیت حاکم، دلیلی لفظی  دلیل عقل و نه شرع: -9

. ودشاز شرع و نصّ و نقل ندارد؛ بلکه ضرورت آن از حکم عقل استفاده و استنباط می

ی حکومت اسلامی کشف و درک در تشکیل و اداره یعنی ما توسّط عقل، مذاق شرع را

، )محسنیی حکومت راضی نیست.ترک و اهمال اقامه فهمیم که شارع برکنیم و میمی

  (.179و  173، 12، 1321
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؛ 13شَرَعَ لکمُ مِنَ الدّین...أن اقیموا الدّین ولاتتقفدّ قُوا فیه / شوری، » ی واجب:مقدّمه -6

که به خاطر ی حکومت دینی است ی تمام دین، در آیه، الزاماً به معنای اقامهمعنای اقامه

باشد؛ این شاید واضح قطعی یی حکومت نیز واجب می دین، اقامهو جوب اقامه

 (.195: 0باشد)حدود الشریعه، ج

مؤکداً و مکررّ  )ص(قرآن مجید پیروی از رسول اکرملزوم اطاعت از نبی و اولوالامر:  -2

و همین بیان فرموده است و اطاعت او را بعد از اطاعت خداوند لازم گردانیده است 

او در نظر شیعه ثابت است و اهل سنّت هم در وجوب اطاعت  یگونه اطاعت برای اولیا

امع الشّرایط متّفق القول داران جن و حتّمی در وجوب اطاعت از زماماز خلفای راشدی

 01: 1332)محسنی، 55اطیعوا الله و اطیعوا الرسّول و اولی الامر منکُم/ نساء، هستند؛ 

– 03).  

ا پس از حمایت پیامبر اکرم نظام کیفری و جذایی اسلام آیام احکام شرع: ضرورت دو -3

ی افراد قابل اجرا است؟ یا توسّط حاکم شرعی؟ ساقطه و غیر نافذ است و یا به وسیله

نظمی ی فروض باطل یا مصداق بیر، بقیهشود که جز فرض اخیبا تأمّل دقیق دانسته می

 (03 – 01: 1332است)محسنی، 

دین اسلام یک نظام اعتقادی، حقوقی، اخلاقی و تکامل همه  نظام اسلامی: خصوصیتّ -5

جانبه است و پیاده کردن چنین نظامی بدون حکومت صالح و تابع دستورات الهی، 

 (.03 – 01: 1332)محسنی، میّسر نیست.

دین اسلام خواهان یک نظام عقلانی، روحانی، اخلاقی مقرون با عدالت  نظام عقلانی: -11

ی  چنین نظامی جز به داند که اقامه و ادامهاجتماعی و برادری است و هر عاقلی می

ی حکومت قوی، میسّر نیست و در فرض فقدان حکومت، نقض غرض لازم وسیله

 .(03 – 01: 1332)محسنی، آید و نقض غرض بر شارع حکیم محال است.می

ی تجاوز و تعدّی با فقدان حکومت در یک جامعه، زمینهکشف عقل از مذاق شرع:  -11

 ،آید. بنابراینشماری به بار میناموس مردم فراهم شده و مفاسد بیبه جان، مال و 

فهمد که شارع حکیم حکومت را واجب فرموده است و امر این حکومت بین عقل می
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 گردد وصاحبان آن کافر و فاسق و ظالم خواهند بود، دایر میدینی و غیر دینی، که 

  (.07: 1332)محسنی، داند که خداوند به نوع دوّم راضی نیست.عقل می

گردد در صورت تیسّر و امکان محققّ نمی -ی نظام اسلامیعدم جواز اهمال: اقامه -17

سلامی و ایجاب مگر با صدور احکام سیاسی، پس امر دائر مدار دو صورت اهمال نظام ا

احکام بر مردم است؛ و از آنجایی که شقّ اوّل آن برای مسلمان قابل قبول نبوده و جواز 

ندارد، پس دومّی متعیّن است. و بالجمله اصل وجوب قبول حکم حاکم باید واضح 

 . (10: 0)حدود الشریعه، جقطعی باشد که نیاز به بحث و کلام ندارد

باشد به صورت ضروری یا قطعی ن واجب میدفاع از دی وجوب دفاع از دین: -13

های مختلف مقاتله، امر و نهی، دعوت، تألیف، نشر رسایل و طبع اوراق، دایر به صورت

کردن محافل و مجالس، مباحثه و مجادله؛ و البته دفاع کامل از دین میسرّ نخواهد شد، 

از بلاد  غیر اسلامی هایکومت اسلامی و براندازی نظامی حجز در پرتو اقامه

 . (307: 7)حدود الشریعه، جاسلامی

 ی حکومت اسلامیمیزان و حدود تلاش برای اقامه

. «تهاون و بی توجهّی بر آن جایز نیست»؛ و «ی حکومت اسلامی واجب کفایی استاقامه»

و امّا تا کجا؟ و به چه قیمتی؟ مرز و مکانیسم و حدود شرعی آن چیست؟ سؤال هایی هستند 

 جدّی می طلبند؛ اگر چند مشکل باشند.های که پاسخ

ش حول آن در فقه بحث نشده است. رو جواب این سوال مشکل است. در پیرامون و ما»

چه بسا که عدالت بر عدم وجوب تحمّل قتل و قتال را دارند و عمل امام  )ع(و عمل ائمهّ

ن، اند. بنابرایرسو مطلق رجحان را می شود، بلکه نهایت، جوازدلیل بر وجوب نمی )ع(حسین

مثل نصّ است در عدم وجوب. الاّ  )ع(مرجع در این مورد، قواعد است؛ و عمل سایر ائمهّ

. (195: 0حدود الشریعه، ج)«که گفته شود، سکوت ائمّه به خاطر عجز شان بوده استاین

بنیادهای سیاسی حکومت و  شقّ و فرض دیگر مسأله که هم وضعیّت همکاری و تقویت

کند و هم میزان و چارچوب و حدود غیر شرعی و نامشروع را مشخصّ میهای حاکمیّت

ک کم -1این چنین است:  ،گرداندبرای استقرار حکومت را مشروع می مبارزه و فعالیت
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انت ای که اگر اهبقا و تقویت شان باشد، به گونه بسبنمودن به حکومت غیر اسلامی که 

کند، در این صورت این حلال پیدا میاین شخص نبود، حکومت تضعیف یا زایل و اضم

 اهانت و کمک حرام است. 

( و امّا اگر شخص 7قطعاً و کشفاً از مذاق شرع بلکه واجب است قیام بر نابودی آن؛ 

 تّاگردد، بلکه حنجر به استقرار حکومت اسلامی نمیمکلّف بداند که سقوط این حکومت م

باشد، در دین از حکومت موجوده می ی مضرتّر به حالموجب استقرار یک حکومت باطله

این فرض، دیگر قیام نه تنها واجب نیست، بلکه جایز هم نیست. پس معیار، ملاحظه و 

 . (99و  93: 7)حدود الشریعه، ج«باشدمراعات موارد اهمّ و مهمّ و دفع افسد به فاسد می

در ظلم قدر مسلمّ در شریعت، حرمت اهانت حکومت و حاکمیت ظالم و جابر و جایر 

در ساختن مسجد  ن و تقرّب و همکاری با ایشان حتاّو جسب وجود ایشان و مطلق تعاو

ست ظاهر این ا ولا تفُِهم علی بناء مسجد.در صحیح یونس گفته است:  )ع(امام صادق»است؛ 

ی مذکوره از مطلق ولی صحیحه ؛ستا هااع ضمیر به طرف حکومت باطل عباسیکه ارج

 . (99و  93: 7)حدود الشریعه، ج«کنداهانت، نهی و منع می 

 ی احزاب سیاسیچوکات مشروعیتّ حقّ مبارزه

در اصل جواز مبارزه برای دفاع یا احقاق حق، بخشی نیست. در داشتن نظم و چارچوب 

ی انسانی همانگونه که به آب و حقیقت این است که جامعه»برای مبارزه هم شکی نیست با 

ضوابط و موازین مورد احترام، که تمام اهداف و  یه سلسلهغذا و خورشید احتیاج دارد، ب

و اما  (316: 1369)اخلاقی اسلامی، «های خود را بر تطبیق و ارزیابی کند، نیاز داردواستهخ

گرداند؟ منطق اسلام در چیست؟ آیا هدف وسیله را مباح می تا کجا؟ مکانیسم و چوکات آن

گوید و در واقع ساختار و حرم قدرت پاسخ می؟ آیة الله محسنی همه را این باره چیست

 سازد.آن را مشخصّ می مرکزی یک حزب سیاسی شرعی و مبارزات مشروع

به نظر من تشکیل حزب سیاسی و نظامی بدون رهبری یک مجتهد محیط و آگاه و  -1

زیرا تجربه در افغانستان و کشورهای  غربی ثابت کرد که مبارزین،  ؛متدیّن جایز نیست

شوند و گاهی به نام اسلام عملاً به ریزی غیر مجاز مبتلا میدسته به قتل و خوندسته 
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ن جایز نیست هر چه شورای مرکزی خوب او رسانند. برای یک مسلماضرر میاسلام 

ی شرعی خود را از دانشمندان جامع الشراّیط مذهبی اخذ بگوید، عمل کند. باید وظیفه

 .(11: 12)فجرامید، شنماید

بینید که با شعارهای اید و میاسلامی، احزابی را دیدهافغانستان و چند کشور شما در  -7

اه و خیانت به گنریزی مردم بیها و خونی مرتکب جنایتداغ اسلامی و ناسیونالیزم

شوند. مقدّسات دینی و مقرراّت اسلامی را از یاد آنان برده است. مسلمانان شده و می

فاسد شود، افراد غافل تشکیلات را به آسانی گمراه  بلی؛ کادر مرکزی وقتی منحرف و

ق ما از عمیبار کشور و بدبختی کتسازد. وضع فلاه و دین و دنیای آنان را تباه مینمود

 عملکرد همین گونه احزاب است ولاغیر! 

می دست به عضویّت در احزابی که به اسم جهاد و دفاع از دین و برای حکومت اسلا -3

از علمای متخصّص  زنند، جایز نیست جز بعد از گرفتن اجازهمیهای نظامی عملیاّت

ریزی و جنگ شود، بالاتر ری که منجر به خونو در هر کا دینی )فقها و مراجع تقلید(

گونه احزاب در صورتی جایز است که در رأس که از دیدگاه بنده فعالیّت در این این

ته باشد. آنچه را برای شما داشآنان مجتهدی دارای صلاحیّت حکم و فتوا وجود 

 .(6: 91)فجرامید، شامای است که به دست آوردهی تجربهگویم نتیجهمی

شمول در احزاب ضد اسلامی و غیر اسلامی حرام است. جوانان مسلمان باید با احزاب  -0

: 1332)محسنی، دینان دوری نمایندها و بییند و از همکاری بالائیکدینی همکاری نما

129). 

از احزاب جهادی افغانی برای مزید قدرت، آغوش خود به روی کمونیستان بعضی  -9

ر چشم سی را امروز شما در کابل به خلقی و پرچمی و مائوئیستی گشادند و نتیجه

های مزدور، آنقدر قدرت های پلید در بعضی از گروهکنید! امروز مائوئیستمشاهده می

فرسایی قلم علیه اسلام و مذهب صریحاً اند که به نام و آرم آن گروه،به دست آورده
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ابل، مسایل ک)کنند که دست شان بریده باد!کند و به نام قوم، از اسلام بدگویی میمی

1329 :21.)  

ها و تلف اموال که توسّط احزاب جهادی و غیر آنان از سال کشتارها و تخریبسؤال: 

سنگینی ندارد؛ چون احزاب، های داخلی رخ داد، سزا و جزای به این طرف در جنگ 1321

اند، نه غرض دزدی و آدم کشی؟ و در غرب نیز بین اغراض سیاسی و هدف سیاسی داشته

 اند؟! غیر آن فرق قائل

ها، هیچ از نظر شریعت اسلامی در مجازات قتل و ضمانت اموال و امثال اینجواب: 

 کس کسی را به هر هدفیفرقی بین دزد و قُطاّع الطّریق و اعضای احزاب سیاسی نیست. هر 

المال سارتی به اموال شخصی مردم یا بیتی مقتول حقّ قصاص او را دارد و اگر خبکشد، ورثه

در تشریع اسلامی داخل نمود)مسایل  ها را نبایدوارد نموده، ضامن است. اصطلاحات غربی

  (.772: 1329کابل، 

 ماهیّت حکومت اسلامی

های اجرایی آن کدام است؟ دموکراسی است حکومت اسلامی در ماهیت چیست؟ شیوه

آور و ان در آن در کجا و چگونه است؟ حقیا استبدادی؟ جایگاه مردم و آرای ایش

تاریخی،  یساز است یا مقبولیت ساز؟ فیلسوف سیاسی مورد بحث، ابتداء به سابقهمشروعیّت

علمای علم و کلام از :»کنند که ی آن اشاره میاهب در اول و ریشهمبانی کلامی و آرای مذ

باشد: د که اقوال مشهور آنان سه قول میانهای مفصلّی پرداختهقدیم در این باره به صحبت

فه بر ( نصب امام و خلی7امامیهّ( ر خداوند متعال عقلاً واجب است )( نصب امام و خلیفه ب1

اً واجب است ود مردم شرع( نصب امام و خلیفه بر خ3معتذله( خود مردم عقلاً واجب است )

 (.13)اشعریه()تصویر حکومت اسلامی:

کند که هر سه روش انتخاباتی با هم در یکجا ایشان تلفیق و ارتباطی برقرار میآنگاه 

به نظر نگارنده هر سه نظریه از جهتی درست »تداخل و تلاقی نموده و قابل جمع باشند؛ 

شد و امروز عقل و دین برخود  ی دوم و سوّم ثابتاست؛ زیرا از بیانات فوق، صحّت نظریه
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ی حکومت اسلامی را لازم مکلّفین نصب امام و خلیفه و رئیس جمهور و اقامه

 .(13)تصویر حکومت اسلامی:«گرداندمی

 ی امامیّه که معتقد به نصب امام و خلیفه بر خداوندند عملاً، چگونهو در این میان، نظریه

این نظریه که امامیه به آن معتقدند، مخصوص : »گویند کهشود؟ آیة الله پاسخ میتأمین می

ی حکومت اسلامی و تعیین حاکمیت شرعی در زمان امام معصوم است و ربطی به اقامه

غیبت امام معصوم، مانند زمان ما، ندارد؛ و امروزه عقل و دین بر خود مکلّفین نصب امام و 

 «.رداندگی حکومت اسلامی را لازم میاقامهخلیفه و رئیس جمهور و 

و از همین جا، و با این تحلیل و بیان، و روش انتخاباتی بودن و سوایی بودن حکومت 

، و نه اصل دین و شریعت، که آرای مردم در مسایل حکومتیآید و ایندر اسلام به دست می

و و مردم لغ گیری ازانتخابات و رأی آور، و اگر نه،ساز است و نه صرفاً مقبولیتمشروعیت

 باشد!ه خلاف روند عقلایی و عقلانیت میخواهد بود ک بیهوده

ه نشده تبعید نیست که ادّعا شود در اسلام کیفیّت خاصی برای حکومت مدّ نظر گرف -1

بر آن لازم باشد؛ بلکه این کار به خود مسلمانان واگذار شده  است که بر مسلمانان تحفّظ

وجود بیاورند؛ چه به نام امامت و چه ها حکومت را به مطابق تحوّلات و نیازمندیاست تا 

به نام خلافت و چه به نام ولایت فقیه و چه به نام سلطنت غیر موروثی و چه به نام جمهوریّت 

صبّ ها تعها از نظر اسلام موضوعیّت ندارد و نباید روی آنو غیر ذالک. و اینگونه قالب بندی

ند اراغ نداریم که اسلام طرز مخصوصیبه خرج داد. آری، ما در کتاب و سنّت دلیل معتبری س

ند و ختیار کامل دارحکومت را معیّن نموده باشد. بنابراین، مسلمانان در انتخاب کیفیّت آن ا

: تصویر حکومتا اسلامی)توانند هر کدام را که اصلح باشد، آن را انتخاب نمایند.ها میمسلمان

 (.01و  35

ن طور روشت که غالباً در منابع دینی ما بهسحکومت از نظر فنّی محتاج به قواعدی ا -7

که حکومت در زمان امامان اخیر ما دچار تحّول شده بود، باز هم با آن بیان نشده است. حتّا

ت. خصوصیات حکومت ی آن دستورات صریحی از طرف امامان ما وارد نشده اسباره در

های متفاوت نموده تا هر زمانها را موکول به مردم و اهمیّت بوده که آندر نظر شارع بی
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کام ها مطابق احولی در هر حال باید قوانین دولت ؛گونه حکومتی را مناسب بدانند، اقامه کنند

ها گوناگون بوده و تا امروز، شکل حکومت )ص(شرعی وضع گردد. از زمان فوت رسول اکرم

ها از نظر شریعت نی آمسلّماً در آینده اقسام دیگری از آن به وجود خواهد آمد که همه

 . (35: 2)فجرامید، شبلامانع است

ی مردم با حکومت حاکمی مخالف باشند و حکومت او را در ابتداء اگر اکثر یا همه -3

یا در اثنا نخواهند و حاکم هم جامع الشراّیط باشد، آیا این حکومت شرعی است یا نه؟ آرای 

ی حضرت امیر المؤمنین)ع( آمده است غهعمومی مردم در چه موقفی قرار دارد؟ در نهج البلا

که: شورا مخصوص مهاجرین و انصار است؛ اگر از آنان به کسی رأی دادندو او را به رهبری 

برگزیدند، رضای خدا در آن است. و اگر کسی به سبب دشنام و بدعت از امر مهاجرین 

خواهند نمود که غیر راه بیرون رود، او را برمی گردانند. و اگر خودداری کرد، با او کار زار 

 یمؤمنین را برگزیده است. و خداوند او را به حال خودش واگذار می نماید/نهج البلاغه، نامه

 (.132و  139)تصویر حکومت اسلامی: .6

که اگر  جمعی از فقهای شود؛ و آن ایننجا جواب یک فرض دیگر هم ظاهر میاز ای -0

جامع الشراّیط خواهان به قدرت رسیدن باشند، در این صورت برای دفع نزاع مطالبه کنندگان 

حکومت دو راه وجود دارد، یکی قرعه و دیگری رجوع کردن به آرای عمومی مردم که بنای 

 عقلا بر آن است. 

لامی باشد یا حکومت اس از تمام آنچه در این جا ذکر شده فهمیدیم که این سؤال که -9

های غربی مورد است. چون دموکراسی همانگونه که در حکومتدموکراسی؟ غلط و بی

امروزی وجود دارد، در حکومت اسلامی هم هست. دموکراسی در اسلام به بهترین وجه 

ند اموجود است؛ زیرا مردم مسلمان قبل از تشکیل حکومت، قوانین اسلام را به  جان پذیرفته

مندانه های خود را سخاوترای حفظ آن خونب و حتّا دانندها را فرمان خداوند جهان میو آن

ه کنند. گمان نکنم هیچ منطقی ادّعا بتواند کآراء آن را تأیید و تصدیق میریزند و به اتفاّق می

قوام دموکراسی به تدوین قانون توسّط مردم است، نه به تصدیق قلبی؟ جای تعجبّ است 

نین قانون به دست مردم ضوح این مطلب، جمعی ادّعا کنند که در اسلام چون تقکه با و

 ن جهت دموکراسی وجود ندارد!!نیست، از آ
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رده شده است، که غالباً از دار اسلامی نه به طور کلی به نظر مردم سپتعیین زمام -6

شرایط از  ی انتخاب آنان مطلقا بیرون است.ند؛ و نه از حوزهاندیشی کامل عاجزمصلحت

ش اعتدال و این رو ی آنان استطرف اسلام وضع شده است و تشخیص مصداق به عهده

 (.132و  139)تصویر حکومت اسلامی: است که مصلحت و آزادی، هر دو تأمین گشته است.

از این بحث مختصر و کوتاه فهمیدیم که اسلام با دموکراسی مخالفتی ندارد و لیبرالیزم  -2

که نباید آن را جزء دموکراسی دانست. جدایی دین از سیاست در مقابل ی زایدی اندیشه

  (.05: 1332مورد است)محسنی، در مقابل اسلام  غلط و حداقلّ بیمسیحیّت موجهّ و 

جالب توجهّ است که بعضی از دانشمندان معاصر حقّ رأی را منحصر به بالغین ندانسته  -3

چون حکومت در سرنوشت او هم تأثیر  ه است؛حقّ رأی دادن را قایل شد و برای طفل هم

شود، و پدری که چهار صغیر دارد، حقّ پنج ی ولی او إعمال میی او به وسیلهدارد؛ منتهی رأ

 .(133)تصویر حکومت اسلامی: رأی را دارد

که آیا انتخابات مورد تأیید اسلام است؟ در صورت مثبت بودن پاسخ، معنای اینسؤال: 

است و نه با اجتهاد، چیست؟ و ولایت فقها چگونه قابل تفسیر  )ص(پیامبرامامت با انتصاب 

 است؟ 

دلالت کند، به خاطر ندارم.  که از جانب شرع بر انتخابات هم اکنون دلایلی راجواب: 

یرا ز ؛آیدو مشاورت وارد گردیده دلیل انتخابات به دست می ی که در مورد شوراولی از ادلهّ

شان بیهوده خواهد بود بلکه  ها بدون توجهّ به آرایمشورت با مردم در کارهای مربوط به آن

ت را اکثری شان از مشاورت دلیل بر حجیّت آرایکه ای )ره(بالاتر به یاد دارم از محققّ نائینی

باً مردم لغایابی به اتفاّق آرای مردم کاری دشوار و است. به این بیان که دست استفاده نموده

ر اکثریت کند و اگکثریت برای یک طرف قضیّه پیدا میصورت اگرفتار اختلاف آرایند؛ که در 

 (.6: 9)فجر امید، شحجّت نباشد، مشروعیّت مشاوره لغو و بیهوده خواهد شد!

وف های سیاسی فیلسمعماّی متناقض بودن قوانین خدایی و دموکراسی بشری در اندیشه

 «حکومت اسلامی مبتنی بر رأی اکثریت و سازگار با دموکراسی» - مورد بحث، از یک طرف

قوانین اسلامی و شرایط حاکم اسلامی مبتنی بر شریعت و در »دانسته شد، و از طرف دیگر 
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خوانده شد، آیا این دو امر در پارادوکس و تناقض و تعارض « و انحصار خداوند اختیار

 وجیه آن چیست؟آشکار قرار ندارند؟ و راه حلّ و چاره و ت

 های روشن برای حلّ این معماّ دارند. سیاسی مورد نظر پاسخ یصاحب نظریه و اندیشه

ه در شود؛ بلکمی در میان مردم کفاّر پیاده نمیباید متوجهّ باشیم که حکومت اسلا -1

گردد و مسلمانان به خدا ایمان دارند؛ احکام کشور اسلامی و برای مردم مسلمان اقامه می

گذرند. بنابراین، برای حفظ آن از جان و مال خود می و حتّا پذیرنداز جان و دل میاو را 

انان در ی قوانین آن از طرف مسلمست که همها هااسلامی بهترین نوع حکومتحکومت 

  (.25و  73عمق جان پذیرفته شده است)تصویر حکومت اسلامی: 

توانند قوانینی را که مخالف میدم یا نمایندگان آنان بلی؛ در جزئیاّت زندگانی، مر -2

 .(38 /شوریو امرهُم شوری بینهم)دستورات اسلامی نباشد، وضع کنند 

حرمت حکم برای غیر خدا در فرض عدم درک ملاک حکم است؛ جون غالباً چنان  -3

است و فهم بشر از ادراک ملاکات و مناطات احکام شرعی ناتوان است، نه در 

دهد که مانعی از حکم کردن در این صورت درک ملاک که ندرتاً رخ می صورت

شود که در فقه امامیّه دلیل لفظی بر وجوب حفظ نفس و حتّا گفته می وجود ندارد

ت )تصویر حکوممحترمه یابیده نشده است و دلیل آن فقط حکم عقل قطعی است.

 (.77اسلامی: 

ندارد؛ بلکه در حقّ اوصیا نیز جاری  )ص(تفویض تدبیر امر مردم اختصاص به نبی -0

فقیه جامع الشراّیط و نائبان شان، امر تدبیر مردم  و به هر رئیس شرعی و حتاّ است

: 1)مشرعه البحار، جحکومت لغو خواهد بود ،تفویض شده است و اگر چنین نباشد

311- 317). 

انون رای آنان قمسلمانان نیازی به تقنین ندارند. خداوند متعال از فضل و کرم خود ب -9

زندگانی را در ابعاد مختلف آن فرستاده است و مسلمانان هم از جان و دل آن را 

مطابق  صیلیورزند و استخراج احکام تفیرفته و به آن ایمان آورده و حتاّ عشق میپذ

مردم از قوانین آسمانی بدون استادان فنّ و اهل خبر که همان  ینیازهای روزمره
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قننّه و ی مبنابراین، ما باید به جای قوّه ؛قوق است، میسّر نیستدانشمندان فقه و ح

 .(92)تصویر حکومت اسلامی: ی مدّونه داشته باشیمتقنین، قوهّ

ی مدوّنه احکام ی و امرهُم شوری بینهم بحث است که قوهّ کریمهی بر اساس آیه -6

انظار آنان ی مردم قرار دهند و گیری عامّهضعی را پس از تدوین، در معرض رأیو

در تصویب احکام وضعی با توجهّ به احکام شرعی باید مورد اعتبار قرار 

  (.133و  61)تصویر حکومت اسلامی: گیرد.

التاً در جایی که قانون نباشد اما عجباشد؛ گذاری در شرع موجود میکلیاّت قانون -2

ت م)تصویر حکواست ی مفقوده( نظر حاکم اسلامی متبّعمنطقه الفراغ  وحلقه)

 .(133و  61اسلامی: 

گردد، احکام ولای و سلطانی که از زمامدار مسلمان و حاکم شرعی صادر می اعتبار -3

تر د. بشریت امروز مکلّفند برای زندگانی خوبتر و کاملآیاز دلیل شرعی به دست می

نباط ی استتر احکام شرعی به وسیله( توسعه و تبیین بیش1به دو کار ادامه دهند: 

( 7جامع الشراّیط که احکام مورد نیاز را از منابع شرعی به دست آورند؛  متجهدین

و  20: 1332)محسنی، ی علوم طبیعی و بشری برای ترقی زندگانی مادیتوسعه

26) . 

رای مکلّفین و ها را بها نشده و گویا اختیار آنمواردی که شارع متعرّض حکم آن -5

ن را اسم آ ،شودگذاشته است، می( یا تصمیم افراد شوراییتصمیم دسته جمعی )

منطقه الفراغ نامید. حکم ولایی یا حکم سلطانی که توسّط زمامدار جامع الشراّیط 

داشت مصالح روز متغیّر صادر  اسلامی در چهار چوب اصول فقهی با در نظر

 . (37: 1332)محسنی، گرددمی

 

 ی حکومتقانون اساسی اساس و لازمه

مگر در چارچوب یک قانو و  ؛گیرندشکل درست نمییات فیلسوفان سیاست نظر

بدون  از اساس یک حکومت سیاسی، قانون اساسی آن است. حکومتحکومت سیاسی. 

قلبی و عملی. حکومت و قانون لازم و ملزوم قانون، نه تصوری ذهنی دارد و نه تصدیق 
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خیلی  ،. فیلسوف مورد بحثیکدیگرند که تفکیک آن از محالات اعتباری و سیاسی است

ورزد که قانون را آسمانی  جلوه بدهد و حکومت را زمینی؛ از این رو پیشنهاد داد تلاش می

و به  را باب کنند« به جای تقنین و قوانین مقنّنه، لفظ و عبارت تدوین و قوانین مدوّنه»که 

به میان آورند و « قانون اساسی»شوند که سخن از ؛ ولی سرانجام مجبور میکار ببرند

د کررفتار و عمل عنوان میزان سنجشانون خوب را برشمارند و آن را بهصیات یک قخصو

 دولت و چارچوب حاکمیت به حساب آورند. 

های شهر کج و پیج دار ها و کوچهقانون اساسی شباهت به یک شهر دارد. اگر جادّه»

د را تلف های ناقص عبور نمایند و وقت خوند از همان راه، ساکنین آن شهر مجبورباشد.

همه کس زودتر  ،ها صحیح باشدها راه دیگری وجود ندارد و چنانچه راهکنند؛ چون بدون آن

تر ادامه انی مردم راحتزندگ ،توانند. قانون اساسی اگر متین و مفید باشندمی هآمدسر وقت و 

لذا  ؛دشومشکلات مردم بدون موجب، اجتناب ناپذیر می ،یابد و اگر ناقص و معیب باشدمی

 گیرد: ، امور زیر باید مورد توجهّ قراردر تدوین و تصویب قانون اساسی

مخالف دین اسلام نباشد و مخالف و مذهب حنفی و جعفری نباشد که احترام و  -1

 ؛دهدست میلازمش خود را از د

  ؛غیر قابل عمل نباشد که تنها کاغذی باشد و مورد تطبیق قرار نگیرد -7

 ؛اعتبار استباشد که عقلاً و شرعاً بیپاگیر نآفرین و دست و مشکل -3

  ؛با زندگانی خارجی مردم سازگار باشد -0

  ؛جامع و مستوعب باشد -9

در تعبیر کلمات دقت شود که تصوّر تناقض برای ناظرین در آن پدیدار  -6

 . (61: 1332محسنی، )نگردد

 های سیاسیزوم و ضرورت تفکیک قوا در اندیشهل

قوال امدن خطر فساد و استبداد در دستگاه حکومتی، تفکیک برای جلوگیری از پیش آ

حکومتی مطلوب و ضروری تشخیص داده شده است. غرب این تجربه را عملاً طی کرده و 

ی ظهور رسیده و در این باره عملاً به اجرا و منصههای سیاسی فیلسوفان آن دیار، اندیشه
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در انتظار ظهور آن روز پر ثمر و مطلوب  اما؛ اندهای مثبت و مفیدی هم دریافت داشتهجواب

 ایم!نشسته

عنوان یک مسلمان افتخار کنیم که یک فرد ی قضائیهّ خود بهتوانیم به قوهّما وقتی می»

عادّی بتواند یک وزیر و یا یک نصیر و یا صدر اعظم و یا رئیس مجلس و یا رئیس ستره 

و بر اساس  وا نموده بدون کدام امتیازیی دعمحکمه و یا رئیس جمهور را، که علیه او اقامه

مه، نزد قاضی، حاضر گرداند و قاضی هم بدون ترس و هراس روش معمولی قضا به محک

حکم خدا را صادر نماید. محکمه نباید همیشه برای ضعفا باشد. حضرت علی در زمان 

، ردخلافت خود به محکمه حاضر شد و این حضور او نقصی به مقام سیاسی او وارد نیاو

 . (96« 1332)محسنی، «بلکه عظمت معنوی او را ظاهر ساخت

و  کامگی حکومتجلوگیری از فساد و استبداد و خودضرورت اصلی تفکیک قوا برای 

از رسیدن به قدرت های معمولی انسان»گردد که: تر از این اصل روانی ناشی میقدرت بیش

دالت این، باید مراقب قوی داشته باشند تا عرشوند. بنابدهند و نا آگاه فاسد میتغییر عقیده می

ما به مجلسی نمایندگان نیاز داریم و  ،ی زیاد نگیرد. از این روا ز مسیر اصلی خود فاصله

تر ی مجریه بیشخواهی و استبداد قوّهورت کنیم. اگر شورایی نباشد، خودباید با آنان مش

به هر حال، مجلس شورا باید دارای شود. ها میبسیاری از مظالم و بدبختی شده و عامل

دولت  یقدرت قانونی درستی باشد که استبداد و تعدّی حکومت را مهار بتواند و تمام برنامه

 . (69و  60، 99: 1332)محسنی، «را زیر نظر داشته باشد

درت، حکومت، سیاست، مشورت، دقّت و درک ظریف از مسایل ق ،اینبا وجود 

افراد و حاکمان سیاسی از سوی فیلسوف مورد بحث ما، بسیار  شناسیروانشناسی و انسان

سه  انفکاک این»جای تعجبّ خواهد بود که دیگر ایشان احتیاط شرعی به خرج داده بگویند: 

ی مجریه و تأمین عدالت و آزادی ولی برای تجدید قوهّ ؛قوهّ از نظر اسلام ضروری نیست

  (.69: 1332)محسنی، «!مفید است

مفید بودن »اصرار و تقلّی این است که این رجحان و به قول آیة الله ز یان منظور ما ا

باید ضرورت و  الزام را در پی داشته باشد « ی مجریه برای تأمین عدالت و آزادیتحدید قوهّ
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فساد در جامعه و نظام حکومتی رخ ندهد و دولت مترقی بماند:  و بدان حکم شود تا با

ضائیّه ی قهمقننّه و قوّ یو نفوذ قانون بدون قوهّنون میّسر نیست اجتماعی بدون قا زندگانی»

 ی سوّممقننّه و قضائیهّ( از زیر قوهّی اول )ی مجریه ممکن نیست. هر اندازه که دو قوهّو قوهّ

 .(56)فواید دمشقیه، «شودبیرون باشد، دولت مترقی محسوب می)مجریه( 

د که: کنی ایشان را رّد و نقض میقول و نظریه بنابراین، برداشت فوق، خود به خود این

ولی با استقلال اوّلی از دومّی ارزشی قایل  ؛ی قضائیهّ و اجرائیهّ وجود دارددر اسلام قوّه»

  (.56)فواید: «!اندنشده

های اجتماعی و سیاسی ها و ضرورتراستی چرا چنین باشد؟ آیا اسلام به واقعیّتبه

اساس عقل  ربر مبنای خود فیلسوف و فقیه مورد نظر، ب کومت، بنااهمیّت قایل نیست؟ آیا ح

آن، تفکیک و ناپذیر های اجتنابوزه از لوازم و ضرورتشود که امرو عقلانیّت اداره نمی

 استقلال قوا است؟ 

 مبانی مشروعیّت و محدودیت آزادی

اصل اوّلی در نظام طبیعی و زندگی انسانی بر استقلال اراده و آزادی انسان است. اصل 

اصل بر رفع محدودیت و موانع اوّلی بر رواداری و برخورداری نظام زندگی و طبیعی است. 

 ع محرومیت است. اصل بر عدم تسلّط کسی بر کس دیگر است. و رف

سان بر جان و مال خود مسلّط است و اختیار عنوان یک فرد عاقل بپذیریم که انبهباید »

کس بر دیگری ولایت و نفوذ و تسلّط ندارد. این دو ندگانی او به دست خود اوست و هیچز

عدم ( اصالت عدم ولایت و 7جان شان؛  ی تسلّط مردم بر مال و( قاعده1اصل و موضوع: 

ا س اسلام آن را امضسرپرستی کسی بر دیگری، یک اصل اوّلی عقلایی است که شارع مقدّ

های فردی و اجتماعی، در صورتی که دلیل خاصّی و بنابراین، تمام انواع آزادی نموده است

 . (21و  65: 1332)محسنی، «است بر منع آن قائم نشود، قانونی و محترم
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اما دلایل قانع کننده و مفید و عقلایی برای محدودیتّ ؛ «آزادی خیلی شرف دارد»پس 

قض شده، آزادی ضد اید در آن چارچوب اعمال و به کار گرفته شوند و الاّ ننیز دارد که ب

 ی عقلانیه خواهد بود. ها خود مبتنی بر همان سیرهو این محدودیت آزادی خواهد شد

 اذیّت نمودن تا توهین و  افترا، اضرار بدنی و مالی بر دیگران  -1

نظر شرعی ممنوع، در دین  کشی، قطع دست و پا و اضرار کلیّ به خود رساندن، ازخود

ی محرمّات و مرز آزادی است و نباید آزادی به حدّ ضرر برسد و این تحدید اسلام از جمله

  ؛نه تنها اسلامی که شاید مورد اتفاّق جمیع عقلای دنیا باشد

بر اساس دلیل ممنوع نیست؛ ولی اسلام در خصوص اصول دین، این  آرزوی عقیده -1

صرار دارد که انسان به خداوند و روز قیامت و نبوّت انبیاء پذیرد و اآزادی را نمی

  ؛معتقد باشد

کومت ح ی اسلامی یقین پیدا نکرد و در حال شک و به سبباگر کسی به عقاید حقهّ -7

  ؛توانداسلامی متعرّض او شده نمی

ری دیداً از آن جلوگیاسلام اظهار کفر را از غیر کتابی قبول نکرده و دولت اسلامی ش -3

 ؛کندمی

 ی فحشا و فساد را ندارد؛ اسلامی کسی حقّ اشاعه یدر جامعه -0

ها هایی که در اسلام حرام قرار داده شده است، حکومت اسلامی از آنشغل -9

 ؛کندجلوگیری می

  ؛بعضی از اقسام لباس و غذا حرام است -6

 ؛اعتصاب کارگران و کارمندان مانعی ندارد -2

ای از ضّر بودن پارهو متین بر محکومت اسلامی در فرض وجود دلیل معقول  -3

 ؛ها جلوگیری کندتواند از آنها میآزادی

کس، حتیّ ولی امر مسلمین، حقّ مداخله در زندگانی در غیر این موارد، هیچ -5

  (. 21و  21)تصویر حکومت اسلامی، خصوصی و سیاسی و اقتصادی و اجتماعی مردم را ندارد
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 آیة الله محسنی و ولایت فقیه

، است. طرح این بحث« ولایت فقیه»از مباحث مهمّ نظام اعتقادی و سیاسی شیعه، بحث 

پس از پیروزی انقلاب اسلامی ایران بسیار جدّی گرفته شده است. چون اساس نظام اسلامی 

از  و آیداصلی نظام و اصل حاکم به حساب میو قانون اساسی ایران است و به حیث رکن 

قول و تراز و میزان تشخیص و ارزیابی و سنجش اعتقادی افراد و عنوان یک شاطرفی هم به

تی راسه تا کجا باور و ایمان دارند؟ بهشود کص حقیقی و حقوقی به کار گرفته میاشخا

ی آن تا کجاست؟ دنیا آن واقعیّت چیست؟ و دیگران در برابر آن چه موضع دارند؟ و دامنه

هایی هستند که فقیه مورد نظر ها سوالها و جز ایناند و چرا؟ اینرا تا چه حدّ جدیّ گرفته

 دهند. بدانان پاسخ می

 یها از این جانب دربارهوقتی اندیشمندان غربی در پاکستان و اروپا در اثنای مصاحبه»

گفتم این موضوع از مختصاّت مذهب جعفری نیست؛ پرسیدند، به آنان میمی ولایت فقیه

اکم و زمامدار اختیاراتی ثابت است. تفاوت تنها در ی مذاهب اسلامی برای حدرهمه

بلکه این مطلب از مختصاّت دین  در سعه و ضیق بودن اختیارات است اصطلاحات و یا

اند و موضوع یک هی ملل برای زعمای کشوری، اختیاراتی را پذیرفتاسلام هم نیست، همه

 . (11)تصویر حکومت اسلامی: باشدسنّت عقلاتی می

د ی آن شک کند، بایی حکومت اسلامی و ادارههر کس در ولایت فقیه بر اقامه» بنابراین،

 اینپذیرد. ه هیچ مسلمانی آن را نمیمتوجهّ شود که در لزوم بقی دین اسلام شک دارد ک

)تصویر حکومت اسلامی: «تحققّ نداشته، فعلاً محقّق است رهای دوملازمه اگر در گذشته

171.)  

حکومت اسلامی »ورت و اهتمام، از منظر فقیه مورد نظر هم اصل با وجود این همه ضر

و هم فرع ولایت فقیه در « با آن همه اهمیتی که دارد، فاقد نصوص واضح و روشن است

 .های صغرویبحث

و نیز  ی شرعی در مذهب شیعهحقّ این است که ولایت فقیه و حاکم اسلامی از ادله»

ها استدلال شده است یا سنداً و یا دلالتاً، هر دو ه به آنشود! روایاتی کاهل سنّت اثبات نمی
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ی لفظی بر موضوع، جمعی کثری باشند و شاید همین فقدان ادلهّل اعتماد نمیضعیف و قاب

ند، ااز علما را واداشته است که ولایت فقیه را با آن وسعتی که جمعی از فقها به آن قایل

یر )تصو«هم نمودن زمینه برای حکومت اسلامی نرونداختیار ننمایند و در عمل هم دنبال فرا

  (. 175حکومت اسلامی: 

ارد چیست؟ فقیه مورد پس راه اثبات حکومت و ولایت با آن همه اهمیّت و اهتمامی که د

 دهد که راه آن عقل است. نظر پاسخ می

به فهمیم که در موضوعات مهمّ لازم است طور قطع میما توسّط عقل از مذاق شرع به»

)تصویر حکومت «ی مقدور اقدام نمود و شارع به ترک و اهمال آن راضی نیستاندازه

 . (173اسلامی: 

ی وجوب حکومت اسلامی عقل و حکم عقل قرار گرفت و معیار در اهل اقامه نو چو

طور قهری و مبنایی، اعمال حکومت و حاکمیت و لذا به نیز در ضرورت وجود حاکم اسلامی

عد و قوانین عقلایی و عقلانی باید به جریان در آیند، و از این رو، تمامی در  چارچوب قوا

ایی  هگردد را محدودیته نورانی و روشن میهای فقیه مورد نظر یکسرمبانی، مقدمّات و گفته

ای برای ولی و حاکم اسلامی در نظام حکومتی قایلند که طبعاً باید در چارچوب جدیّ

دماء،  یچون مسألهر متیقّن و ضرورت باید اکتفا شود. و به قدحکومت عقلایی، عمل نماید 

دار شده و آسیب نباید خدشهفروج، عرض، کرامت و آزادی انسا در میان است که هیچ کدام 

 پذیر شوند که نقض غرض لازم خواهد آمد. 

 تواندی مردم تا چه حدّ میومت و ادارهجاست که حاکم اسلامی برای حفظ حکسؤال این»

احکام اوّلی شرعی مخالفت کند و به اصطلاح در مقابل نصّ اجتهاد کند؟ خود حاکم  با

، 172)تصویر حکومت اسلامی، «اسلامی تا چه اندازه حقّ تصرّف در احکام اوّلیه را دارد؟

 . (175و  173

گویی و در واقع فرار کردن از مشکلات دن به اینگونه سؤالات یک نوع کلیجواب دا»

)تصویر «ین است که به جای جواب مذکور به جهل و نافهمی اقرار شوداست و بهتر ا

 (.175حکومت اسلامی: 
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طور کامل آن بهی حکومت اسلامی واجب ولی حدود اختیارات حاکم در اقامه اقامه»

 . (125)تصویر حکومت اسلامی: «.ی بزرگ نهنه؛کلمهروشن نیست، پس باید گفت، 

تواند عمل نموده و کام شریعت و قانون اساسی نمیب اححاکم اسلام جز در چارچو»یفی

  «حکم صادر نماید!

دارند که برای راحتی اسلامی را به طور کلّی آزاد نمی هیچ قانون شرعی و عقلی، حاکم -1

ی فشارها را بر مردم مسلمان فرود آورد و به نام اسلام، خود و مسؤلین دولتی، همه

ا متملّق ی ری مسئولین دولتتحمیل نماید و همه استبداد و اختناق را بر زیر دستان خود

او  شد کهز آورده و کار او فقط اجتهاد در مقابل نصّ باو چاپلوسی و ضعیف الاراده بر

)تصویر حکومت گر ختمی مرتب و افضل افراد بشر استی خدا و نمایاننماینده

 (.175« اسلامی

می و مؤفّق بودن به یک فرد مسلمان حتّی با فرض استجماع شرایط حکومت اسلا -7

خدمات زیاد برای اسلام و مسلمین، امتیازی از نظر حقوقی بر مردم ندارد و نباید که 

خود را آقای مردم و مالک آنان فرض کند و به غرور و تکبّر و خود پسندی و استخفاف 

و  173)تصویر حکومت اسلامی: دیگران مبتلا شود که به جای ولی امر، فرعون شود

175.)  

ه ی شرعی توجّه ادلهّدر این مباحث و امثال آن، به عوض اینکه بای از نویسندگان هپار -3

های خشک و یل علمی قرار دهند به شعار دادنبنای کار خود را دلاکنند و زیر

بعضی از آنان صلاحیّت اظهار رأی را در مسایل  و حتّا اندهای سیاسی روی آوردهرقابت

نا الی ما عصمنا الله من الذّلل و الضاد و الضلّالة؛ و هدیتر از آن مسأله ندارند؛ آسان

 . (175و  173)تصویر حکومت اسلامی: هو الحقّ و الصّواب

 تی حکومت در مقابل ملّی مردم در مقابل دولت منتخب و وظیفهبه هر حال، وظیفه -0

 اجتماعی(.)قرار داد دهی بین طرفین معین شده است به مقداری است که در موقع رأی

عاً آور است. طبسیاسی و اجتماعی بر طرفین الزام و این قرار داد مانند سایر قراردادهای

کند، قانون اساسی است مشخّص و معیّن می»ت دولت و ملّت مرجعی که حدود التزاما
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که توسّط نمایندگان مردم تعیین شده است و رئیس کشور، موقع کاندیدا شدن آن را 

 پذیرد. می

شود؛ زیرا عدالت او از بین مورد، موجب برکناری یا عزل او میل و کوتاهی در این اخلا

شود. بنابراین، ملّت مکلّف است رئیس دولت را زیر نظر رود؛ لذا از مقامش منعزل میمی

وظیفه مبتلا نگردد.  تکبّر و تخلفّ ومردم را نادیده نگیرد و به غرور داشته باشد تا حقوق 

ملّت است و رفتار و سلوک خود را باید در همین راستا عیار کند. ملّت باید ار دولت خدمتگ

بیهوده  های مردم راتواند آزادیونی از دولت اطاعت کند نه در غیر آن. دولت نمیدر امور قان

 . (95و  96: 1332)محسنی، های مضرّ را به رسمیّت بشناسدمحدود نماید و یا آزادی

های دیگری هم به گیری از مردم، وعدهت در موقع رأیشود که رئیس دولگاهی می -9

ن مواعید دهند، عمل به آها به او رأی میدهد که مردم با اعتماد بر همان وعدهمردم می

ها و مطلق چنانچه رئیس دولت عمداً به آن وعده شود؛بر رئیس جمهور، واجب می

شود و دیگر دستورات خود به خود از مقام ریاست منعزل می ،وظایف خود عمل نکند

او لازم العمل نیست و بر او جایز نیست که در حقوق عامهّ تصرّف کند. به هر حال 

بر حاکم اسلامی واجب است در فرض قدرت، برای حفظ و تقویتّ مبانی اسلامی 

تلاش نه از باب لزوم تلاش کند، ولو در قانون اساسی ذکر نشده باشد؛ وجوب این 

بلکه از باب الزام الهی است؛ مانند لزوم نماز، روزه، زکات، داد است، عمل به قرار

شود؛ موجب برکناری و مجوّز عزل او می ها و در صورت کوتاهی،حجّ و امثال این

  (.92-96: 1332)محسنی، شود.؛ لذا از مقامش منعزل میرودزیرا عدالت او از بین می

کند، قانون ص و معیّن میدولت و ملّت را مشخّطبعاً مرجعی که حدود التزامات  -6

همین  کند بهم تعیین شده است. نگارنده فکر میاساسی است که توسطّ نمایندگان مرد

یک، که در شود و لازم نیست موارد وظایف خلیفه مالک به مقدار، مقصود حاصل می

 های گذشته قانون اساسیزیرا در زمان ؛مذکور بوده و بیان گردد کتب فقهی و کلامی قدما

ن وولی فعلاً وجود قان ؛وجود نداشته و دانشمندان به تفصیل وظایف حاکم محتاج بودند

 . (29 – 96: 1332)محسنی، نیاز نموده استاساسی ما را از تفصیل وظایف بی
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بلکه  ای استشوری و مشورت امری پسندیده؛ «38/شوری)و امرهُم شوری بینهم -2

 دباشحفظ مصالح مسلمین واجب میبه جهت و موارد  هاچه بسا در بعضی موقعیت

بعید نیست وجوب مشورت بر حاکم شرعی عهده دار شئون مسلمین در ابعاد  و حتّا

و ساحات مختلف امور سیاسی، اجتماعی، اقتصادی و فرهنگی؛ به دلیل اینکه یقین 

برای امّت  .گیردحاصل است بر اینک بدون مشورت خطای مهم و مضّر صورت می

های داخلی و خارجی در مثل عصر و زمان ما. این احات و زمینهدولت و وطن در س

واقعیّت را تجربه نیز ثابت کرده است؛ چرا که حُکاّم مستبّد الرأّی و پیشوایان مغرور 

اند و اماّ کیفیت مشورت مربوط به به خود، بوار و بلاء را برای مردم برجای گذاشته

: 7)حدود الشریعه، جمکان است اقتضای اوضاع مطابق شرایط و اختلاف زمان و

035) . 

و در کلّ، اصل وجوب قبول حکم حاکم باید واضح قطعی باشد که نیاز به بحث و  -3

نبهّ و ت امورکلام ندارد. لکن چیزی را که باید بر حکومت اسلامی و والیان و متولیّان 

باشد تذکرّ داد این است که اصرار احکام خارج از موازین و چارچوب شرع، حرام می

باشد؛ اگر چند تشخیص آن خالی از صعوبت و و انجام آن بر مردم واجب نمی

دشواری نیست. مسلمانان افغانستان در جمهوری اسلامی ایران، در زمان مهاجرت و 

لا های متنوّعی مبتگیریها به تضییقات و سختدر روزهای جهادشان با مارکسیست

اری از این قوانین، مخالف موازین شرع شد بسیو مواجه بودند که چه بسا گفته می

 .(976: 7)حدود الشریعه، جفلا قیمة لها، والله العالم ؛بود و اعتبار نداشت

 زن در شریعت و سیاست

 «تزن در شریع»ی را تحت عنوان مبه دلیل اهمیّت موضوع، آیة الله محسنی کتاب مستق

ای هاده است. وی، حرفصاص داخت «زن»ی را به اما در سیاست، فصل جداگانه ؛نوشته است

 در این باره دارد.  تازه و نوی

شوهران حقّ مداخله را ندارند.  ؛ و حتاّزنان در بسیاری از کارهای خود استقلال دارند»

تواند بخرد، بفروشد، اجاره بدهد، تجارت کند، وکیل بگیرد، درس بخواند، درس میزن 
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لهّن مثل الذّی علیهنّ  خوانیم که: ومجید مینماید و هکذا... در قرآن مریض بدهد، تداوی 

 یبه اندازه از برای زنان است از حقوق، مثل آنچه بر آنان از جانب شوهران است، بالمعرو؛ 

 .(133و  137)تصویر حکومت اسلامی: «773/بقرهمتعارف)

ی تکالیف شرعی که متوجهّ مردها در قرآن و سنّت شده است، جالب توجهّ است که همه»

 (1/دهمائ)یا ایها الذّین آمنوا اوفوا بالعقودفرماید: وجهّ زنان نیز هست. وقتی در قرآن میمت

زن و مرد، هر دو را شامل است و کسی هم توهمّ اختصاص این تکالیف را به مردها ننموده 

ها نباشد، محتاج به دلیل و قرینه است. بنابراین، اختصاص مردها به حکمی که شامل زن

ابل انکار هم نیست که زن و ق»وجه به هیچ .(133و  137حکومت اسلامی:  )تصویر«است

 . (91)تصویب قانون: «انسانیت خود هیچ تفاوتی ندارند مرد در

ود شگیریم که تفاوت زن و مرد و احکامی که مربوط به انسانیت زن و مرد مینتیجه می»

ف اختلاتبعیض: تبعیض نه؛ باشد؛ تفاوت وجود دارد و اما باطل و بدون مجّوز عقلی می

که به دو کار اگر که کمیّت و کیفیت کار آنان مساوی حکم با اتّحاد موضوع است مانند این

اختلاف حکم با فرض اختلاف در موضوع است. بنابراین، تفاوت:باشد، مزد مختلف بدهیم. 

ن زن یتفاوت همیشه صحیح است و تبعیض همیشه باطل و ظالمانه. تمام اختلافات شرعی ب

و مرد که در فقه اسلامی ذکر گردیده، تفاوت است، نه تبعیض. تبعیض را تمام فقه اسلامی، 

ن: )تصویب قانو«.که به کرامت انسانی و عدالت اجتماعی و اخلاقی استوار است، وجود ندارد

اگر زن جامع »دارد که: به خوبی معلوم می ،با توجهّ و دقت در تمام آنچه که گفته شد .(91

ی حکومت اسلامی پیدا شود، دلیل قاطعی بر عدم استحقاق این مقام شراّیطی برای ادارهال

)تصویر «توان مدرک قرار دادجود ندارد و روایات ضعیفه را نمیبرای او در شریعت و

 . (130حکومت اسلامی: 

در دست  ،ی مذاهب باشدواقعیّت این است که منع شرعی صریحی که مورد قبول همه»

حدیثی که در بعضی از صحاح شش گانه وارد شده، که هیچ قومی از ولایت زن بر  نداریم.

آنان رستگار نشده است، دلالت روشنی بر حرمت و ممنوعیّت ریاست عمومی زن ندارد؛ 

بلکه بعضی از دانشمندان اهل سنّت، راوی آن را متهمّ کرده که به خاطر مخالفتی که با بی 
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داشت، آن را جعل کرده است؛ چون ریاست جنگ جمل علیه امیر المؤمنین  )رض(بی عایشه

 . (99و  90)تصویب قانون اساسی: «ی آن بانوی محترمه بوده استبه عهده )ع(علی

ت یک قضا و ولای و و اجتماعی، به استثنای مقام افتارسیدن او به مقامات سیاسی »پس 

زن رئیس یک ریاست  ،ها بشوداز وزارت خانه مثلاً: زن وزیر بعضی ؛باشدشهر، بلامانع می

ر )تصوی«رهبر خوب باشد... ،روزنامه و مجلّه نشر کند ،انتخاب شود ،انتخاب کند ،بشود

 .(20حکومت اسلامی: 

در فقه جعفری هر چند نفی روشنی بر منبع قضای زن وجود »و اما منصب قضا چطور؟ 

انون )تصویب ق«د و قاضی باید مرد باشدباشی فتوای علمای شیعه بر منع آن میول ؛ندارد

 .(39و  30اساسی: 

و اینک سؤال اساسی و بنیادین این است که با وجود عدم منع صریح و روشن از شرع 

غلاظه و شداد و منع و پس این همه احکام  و موجود نبودن نصّ لفظی از شریعت بر منع،

، چرا و از کجا آمده و بر زنان بار های وسیع و جدّی برای زنان در ممالک اسلامیمحرومیّت

 و تحمیل شده است؟

 ذپذیرد و این ارتکاز، موجب شک در نفونمیمذاق متشرّعیه چنین مقامی را برای زن »

ی آن عدم جواز تصدیّ او برای حکومت است؛ که ظاهراً مورد شود که نتیجهحکومت او می

و « مذاق»ولی آیا این  (؛130می: تصویر حکومت اسلا«)باشدی علمای اسلام میالم همهتس

بات ریخ و رسوکه نوعی حالت روانی فردی و یا جمعی میراث رسیده از تا« ارتکاز»و « تسالم»

فقها، عرف و عادت را در  تواند؟ آیاباشد، حجّت شرعی شده میاجتماعی گذشتگان می

معضل آیا این دانند؟ احکام شرع مؤثّر و حجّت دانسته و آن را مشرّع و شریعت ساز می

 ی چون آیة اللهگرایانه و روشنفکرانهماند؟ آیا تفکر روشنهمچنان سرجای خود باقی نمی

محسنی هم آن را حلّ نتوانسته است؟ یا که مصلحت بر واقعیّت مقدّم داشته شده است؟ به 

 یبر مشی و مبنا که بنای اینباقی است! به علاوههر حال سؤال قبلی همچنان سر جای خود 

که باشد؛ به جهت احتمال اینمشکل می جزم به حکم از طریق سیره»خود آیة الله محسنی، 
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از آن تمکنّی وجود  شاید این روش به سبب عجز و ناتوانی به وجود آمده باشد و خارج

 . (613: 7)حدود الشریعه، ج«فتأصّلنداشته است؟

ره معمولاً و نوعاً حالت دوری که سیایراد و اشکال دیگر وارد بر سیر و تسالم علما این

سیره، بنابر احتمال قوی ناشی از فتوای علما در حکم به حرمت »اجماع مدرکی(؛ یعنی د)دار

. است است و فتوای علما هستند به اخبار وارده در موضوع است، و روایات هم که ضعیف

دیگر تعبّدی  ن روایات است کهاجماع منعقده هم مبتنی و مستند بر ای ، حتاّروو از این

  (.719: 1)حدود الشریعه، ج«که محّصل آن نافع باشدباشد تا ایننمی

 اخلاق در سیاست و حکومت و جامعه 

های فردی و خصوصی در گوشه نشینی افراد اخلاقیات و مسایل اخلاقی آیا صرفاً جنبه

در  و خلوت شخصی دارد و یا می تواند دارای ضرورت و کاربردهای وسیع و همه جانبه

ی فیلسوف مورد نظر ما، جواب مثبت است؛ اجتماع و سیاست و قدرت نیز باشد؟ در نظریه

زیرا موضوعات اخلاقی غالباً زیر بنا، و تنها زیر بنای مسایل اجتماعی، اقتصادی، سیاسی، »

نظامی و سایر شئون اسلامی هستند و تسامحات مذکور، ممکن است به اجتماع و اقتصاد و 

 (.717و  103، 11، 5، 6، 9اخلاقی اسلامی: )«.ای بزندسلام لطمهسیاست جهان ا

 قدرتتعریف اخلاق از این نظر و منظر تا حدّی بسیار زیادی جایگاه اخلاق در جامعه و 

دهی صحیح نفس در تخلّق جهت: »تواند که عبارت است ازو سیاست را مشخصّ کرده و می

و یا به تصریف دیگر:  (11 – 9لاق اسلامی: )خ«و آثار آن به قدرت خود نفس در پناه دین

شناخت صحیح از ملکات خوب نفس و فضایل اخلاقی و تلاش در اتصّاف آن به قصد »

 . (11-9)اخلاق اسلامی: «آزادگی عبودیّت یا حدّیت

(اخلاق 1» پس از این منظر و دیدگاه، اخلاق در محورها و ساحات چندی کاربرد دارد:

ران. آدمی و او تنها زندگی کند ( اخلاق انسان با دیگ3فردی انسان؛  ( اخلاق7انسان با خدا؛ 

  (. 17 – 11)اخلاق اسلامی: «دارای اخلاق باشد که ز نظر شریعت اسلام شایسته استا
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های وافر آیة الله محسنی برای اخلاقی ساختن ارکان، و نهاد اصلی ها و تقلّیتلاش

های تاریخی در باور و برداشت و تجربهگیرد که حکومت و قدرت بدان جهت صورت می

های اسلامی و مسلمان نشین نیز ممکن است از آن سوء ایشان، حتّی خود قدرت و حاکمیت

های اسلامی نیز گاهی برای تحکیم قدرت خود از همین وحتّی خود حکومت»استفاده نمایند:

 (.33: 1336)محسنی، «روش استفاده کنند و مذهب را در استخدام سیاست قرار دهند

، خواهدوقتی آیة الله، حکومت اسلامی می با توجهّ به احساس این خطر عمیق است که

 ومت اسلامی، یعنیحک»گوید کند و میمشخّصات آن را تبیین و تشریح می فوراً و عاجلاً

دار او عادل و مسؤلین ردّ بالای او از خیانت، ظلم، تکبّر، حماقت و شیطنت حکومتی که زمام

کاران آن شباهت به روحانیت و ی که روحانیت و معنویّت دست اندردور باشند. حکومتبه 

داران مصؤن و همه ای که زمامباشند. حکومتی اسلامیمعنویّت پاک دلان صدر اسلام داشته 

ی های خود قرار ندهند و از پردهکاره باشد و دین را سپر حماقت و استبداد و ندانم کاری

ی هعنوان حربیر اسلامی خود نسازند و اسلام بهی غس و صیانت برای چهرهی تقدّکعبه، هاله

: 1323محسنی، )«ی تکفیر مسلمانان منتقد قرار نگیرد.های معقول و وسیلهبرنده، مانع آزادی

01 .)  

نه به معنای اخلاق یویانی و تصوّف و عرفانی، و نه به »در نگاه آیة الله محسنی، اخلاق

ین و آن، بلکه ایمان به خدا و جدّیت در تصمیم و قاطعیّت در اراده که، معنای مخیّلات ا

گردد و سبب نزدیک ی باطن، کمال و ترقی روح و بلندی درجات آدمی میباعث، تذکیه

 . (326و  32، 2، 9)اخلاق اسلامی: «شودشدن او به خداوند می

ند و روند آنان را کدین و متدیّن و اخلاق باید در قدرت و سیاست و حکومت دخالت 

مدار بی دین؛ دین و اخلاق را در جهت توجیه اخلاقی بسازد و اگر نه، سیاست و سیاست

عنوان ابزار، استخدام کرده و به آن دخالت غیر شرعی و  غیر اخلاقی خویش به هایسیاست

 خواهد کرد!

اند و آن را دین همیشه دین و اخلاق را در استخدام سیاست قرار دادهمداران بیسیاست»

  (.326و  32، 2، 9)اخلاق اسلامی: «اندهای خود یا دیگران استفاده بردهبرای فریب ملتّ
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حکومتی اسلام، روابط نیک و اخلاقی امت و دولت و حاکمان بر اساس  -در نظام سیاسی

 دار جامع الشراّیطزمام»باشد و مردم از شرعی و عدالت برقرار و استوار میی قانون معتبره

اما اگر حاکم زورگویی ؛ «ی شرعی در چارچوب احکام کلّی اسلام، اطاعت می کنندمعتبره

ط، شود و آن شرخود عزل می شود و خود بهیکی از بزرگترین شرایط حکومت می کند، فاقد

  .(32، 2، 9)اخلاق اسلامی: «عدالت است

ممتاز  ق جایگاه ویژه وکند، اخلاحکومتی که آیة الله ترسیم و تصویر می -در نظام سیاسی

قدرتمند و ثروتمندی بد اخلاق چون قبری است پوسیده که ظاهر آن مزیّن و معطّر »دارد؛ 

ت ی ملّت بر حکومی سلطهها، رابطهبهترین رابطه»و در این نظام حکومتی و اخلاقی «! باشد

بداد و استی قانون معتبر بر ملّت. فرعون ملّت خود را سبک شمرد و ملّت جلاست و سلطه

ورگویی او شدند و نظام غیر رشید او را پذیرفتند و بدین و ظلم او را نگرفتند و تسلیم ز

ند کعنوان قوم فاسق معرّفی میکش را در قرآن مجید بهن ملّت ذلیل و قسملحاظ خداوند ای

 «! 90/خوف)فاستخفّ قومه فاطاعوهُ، انّهم کانو قوماً فاسقین 

گرایی داند که اخلاقگرا خوب مییک فیلسوف رئالیست و واقع عنوانآیة الله محسنی به

صرف و بدون پشتوانه و ضمانت اجرایی دردی را دوا نخواهد کرد و لذا عطشناک به دنبال 

یابد؛ و اخلاق را مبنی و استوار ی دین میرود و ظاهراً آن را سرچشمهضمانت اجرایی آن می

اند؛ توترویج قوانین اخلاقی دردی را دوا نمی»سازد. میکند و آن را از این مشروب بر دین می

خیال  %51زیرا تجربه ثابت کرده است که التزام به مکارم اخلاقی بدون ضامن اجرایی تقریباً 

و محال است و لذا باید برای طرد ظلم و تحصیل عدل، به دین پناه برد و برای سعادت فردی 

  (.67و  16)روابط انسان: دیگری ندارد. و عدالت اجتماعی به آن ملتزم شد و راه

و از طرف سوّم، در دنیای انسانی هیچ عاملی وجود ندارد که ضامن تربیت اخلاقی »

 . (59)دین و زندگانی: «ها باشد به جز اعتقاد به روز قیامت و ثواب و عقاب آنانسان

 ها وضعیّت جهان اسلام، مشکلات و راه حل

دهنده، شکننده و نگران کننده، راستی کشنده و تکان  وضعیّت امروز جهان اسلام به

 اعتمادی در بینو غارت، جهل و صبیت، بدبینی و بیخراش و أسف انگیز است. قتل دل
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 زچپاول و کشتار، بنیان و بنیاد کشورهای اسلامی را اکند. طوفان جنگ و د میمسلمانان بیدا

اشتیم و ما باد ک»ها فرستاده است! ستسرنوشتی به دور دبیخ و بن برکنده و به برهوت بی

آور زی ما واقعاً اسفناک و حتّی گریهوضع امرو»و به قول آیة الله محسنی «! طوفان درو کردیم

و سوء تفاهم و جهل و جهالت »شده است؟ عواملی مختلف و مورد دارد؛  چرا چنین«! است

استعمار و  ،هاخود خواهیها و ریاست طلبی ،هاتعصب و نژادگرایی نا آگاهی مسلمانان،

 «!!اصالت فرد و افراد و اشخاص به جای اصول... ،عوامل اجنبی و خارجی

دار تقریب و منادی صلح و وحدت مچه باید کرد؟ وقتی که این سوال را از پیشتاز و پرچ

و  ز اخوّتعجب است که قرآن مجید ا»مسلمین، آیة الله محسنی پرسیدند، در جواب گفت: 

ی ما هنوز درباره (.11/حجرات)نماّ المؤمنونَ اخوةٌ کند: انین محبت میبرادری مؤم

 (.70)مسایل کابل: !«ایمآمیز گیر ماندهزیستی مسالمتهم

« یجنگ در تاریک»در منطق و بیان و باور آیة الله محسنی که برخوردهای شیعه و سنّی را 

داند، حلّ است، نه حذف و نابودی فیزیکی افراد، نه محو مذاهب و عقیده و اندیشه، نه می

سنّی ساختن شیعه و نه شیعه ساختن سنّی، نه ادغام مذاهب، نه دست کشیدن از مذهب، نه 

انکار اختلاف، نه تکفیر و تفسیق مخال و مخالفین، نه دست کشیدن از اصول، نه تهمت و 

عقیده و صاحب عقیده، نه دامن زدن به اختلافات و افتراقات، نه قطع افترا و بدنام کردن 

)ر.ک. «بستن مرزها و روابط دوستانه با یکدیگر و نه در هیچ چیز دیگری از این قبیل...رابطه و 

 .شیعه و سنی چه فقر دارد و وحده الاسلامیه(

های مذهبی تو عصبی راه حلّ اساسی و اصولی، در آگاهی دادن مسلمانان، رفع تعصب»

م به جای آمدن بر محور و حول مصالح و منافع امّت اسلامی و حفظ اصل اسلاو نژادی، گرد

 ما از چند جهت» .الاسلامیه(شیعه و سنی چه فرق دارد و وحده«)اصالت دادن به فرع است

 اع واز نز دین اسلام که پیروان خود را دانیم؛ اوّلاً از نظراتّحاد سنّی و شیعه را ضروری می

 دهد: داند و امر به اصلاح آنان میکند و مؤمنین را برادر هم میعداوت و تفرقه نهی می

؛ ثانیاً: کشمکش بین مسلمانان (11/حجرات)إنماّ المؤمنون اخوةُ فاصلُحوا بین اخویکمُ

دانیم که تضعیف اسلام حرام است و گردد؛ و همه میو ضعف اسلام می ی کفاّرسبب تقویه
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صویر )ت«شودشود؛ ثالثاً: جنگ و نزاع مانع پیشرفت میقرآن و اسلام محسوب می خیانت به

 . (195حکومت اسلامی: 

گوهای مثبت با تمام مذاهب وهمکاری و گفت»های فوق است که رتروی نیازها و ضرو

عنوان ثانوی. اگر عنوان حکم اوّلی و چه بهر شرایط امروزی، واجب است. چه بهاسلامی د

: 1332)محسنی، «.تر استجای تفاهم و برادری به سوی خشونت برود، ضرر بیش امور به

  (.20و  76، 15

و تقریب و همکاری خود مبنای فکری و سابقه و مستند « کار مقدّس»شیعه برای این 

هلک لولا علیٌّ ل»ی ثانی ده جا گفته است اگر خلیفه»تاریخی از امامان معصوم خود نیز دارند؛ 

کند، از همکاری امیر به فقه و دین حکایت می )ع(که از علم علیته از اینگذش« العمر

کاری ها همبا آن )ع(کند. اختلاف باعث نشده است که علیبا خلفا نیز حکایت می )ع(المؤمنین

ها مورد قاضی بوده است؛ نه قاضی رسمی. در جنگ )ع(نکند. تقریباً در دوران خلفا علی

ها بوده رفت و آمد داشتند با آن )ع(. برای قضایای اسلامی، علیگرفتمشورت خلفا قرار می

ها با آن )ع(شده است. حتماً یک مواردی بوده است که علیح میسوال علمای علمی مطر

چندین بار گفته شده  «لولا علیٌّ لهلکُ العمر»ی همکاری کرده است که آن جمله

  (1332)محسنی، «است

فوق را برهانی و منطقی بسازیم، قضیه به شکل ذیل در بخواهیم مطالب و تحلیل اگر 

تفاهم و واجب ) دین واجب است. مقدمهترویج و حفظ »ی مطلوب خواهد داد: آمده نتیجه

نامی  رها واجب است. تضعیف اسلام به ه؛ پس همکاری با سنّیهمکاری( هم واجب است

فریب دهد. مذهب یک شاخه  و شیطان نباید مسلمانان را که باشد از محرمّات کبیره است

 .(113 – 111و  03: 1332)محسنی، «است و دین اصل است

ی مهم اساسی را گویا به فریفتن شیعه در همین مقطع و مورد است که آیة الله دو تا نکته

های عاقل و خردمند، به حیث یک قانون کلّی زندگی و ی آدمسنّی و یا در واقع به همه و

 کند. های بازی، گوشزد مییدانها و مفرمول در صحنه
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چرا؟  توانیم بکنیم،ای نمیها هیچ مذاکرهگویند شیعه کافر است و با آن( متعصبّان می1»

ی فرعی است، من با تو در مسایل اعتقادی محبت د؛ تقیه مسألهیکنگویند شما تقیه میمی

ار ی فرعی چه کمسألهی فرعی است، تو با ی ما درست باشد یا  غلط، مسألهکنم؛ تقیهمی

کند که بیان اسرار ائمّه جایز نیست و این کار حرام ( خود مرحوم مجلسی روایت می7داری؟ 

 .(110و  31)محسنی، «است

 تعریف تقریب، امکان واقعیّت 

های جهان اسلام و خواهی و وحدت طلبیغوغای تقریب بازار و فضای پردر آشفته

ی یک چارچوب و تعریف رسد، ارایهو ضروری به نظر میمسلمانان، نخستین چیزی که لازم 

دیل تب «تخریب»است تا خود به خود به  «تقریب»ی مشخصّ و قابل قبول از خود مسأله

نشود و تقریب و گفتمان پیرامون آن چارچوب مشخص داشته باشد. فقیه مورد نظر با درک 

 تقریب، یعنی همکاری»دهد: این حساسیّت و ضرورت، از تقریب این چنین تعریف ارایه می

در ترویج و حفظ مشترکات دینی که بسیار زیاد است؛ و معذور دانستن همدیگر در اختلافات، 

انمّا برادری و دوستی روی اصل  للمصیب اجرات و للمخطیء اجرها واحدها؛روی اصل:

چهارم،  در زندگانی اخلاقی، اجتماعی، سیاسی و بالاخره مورد (.11/حجراتالمؤمنونَ اخوة)

 .(112و  113: 1332)محسنی، «عدم توهین به پیشوایان و اصول مذهبی سایر مذاهب اسلامی

خورد و بسیار محسوس و قابل ی بارز و جالبی که در تعریف فوق، به چشم مینقطه

د باشد و در قکه: تقریب از این منظره فراتر از حدّ و مرز مصالح سیاسی میلمس است این

یم آخر ما انسانیابد؛ آید و رشد مین مدنی و عاقل برای انسان زیستن بالا میی انساو قواره

ی، )محسن«عنوان یک انسان زندگی کنیمآمیز بهداریم که در جای آرام و مسالمتخوش»و 

1387). 

ها خواهد که با سنّیعنوان یک متدیّن هم دل مان میبه»که ما دینداریم و نو دیگر ای

نیم که دین اسلام محفوظ بماند. مذهب یک شاخه است و دین اصل مراوده و دوستی ک

 .(112: 1332)محسنی، «است
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ی آنان، دوستی بین پیروان مذاهب اسلامی و سپس همکاری مخلصانه»و در این جهت 

زم رفت، بلکه لاطور اساسی صورت نخواهد گدبی، بهی شعارها و تبادل کلمات ابه وسیله

 طور صحیح دریابندسند و عقاید و آرای همدیگر را بهاصولی بشناطور است همدیگر را به

تا قناعت قلبی شان به مشرکات دینی و اسلامی بین هر دو برادر مسلمان حاصل گردد و 

بدانند که مسایل مورد اختلاف آنان فرعی و ناچیز است و به عبارت دیگر، نزدیکی پیروان 

محدود و موقتّی خواهد بود و لذا باید آن را از  های عاطفی و اخلاقی،مذاهب اسلامی از راه

 )شیعه و سنی چه«های معقول و منطقی به دست آورد که پایداری و عمومیّت داشته باشدراه

 . فرق دارد؟(

 خوبی نشانیل فوق از سوی منادی وحدت و پرچمدار تقریب، آیة الله محسنی بهتحل

دیشد و نه سطحی و قشری و این اتحاد اندهد که ایشان مبنایی روی تحکیم وحدت میمی

مبنایی از نظر ایشان امکان دارد و محال نیست؛ زیرا اختلافات عمیق و مبنایی نیست بلکه 

قشری و ساختگی است و امروزه آنچه که فضای نورانی شیعه و سنّی را گاهی تاریک کرده 

ند؛ اات شریعت با هم متّفقاز مذاهب اهل سنّت و اهل تشیّع نبوده، اینان در اصول عقاید و کلی

گیر آنان شده و هوشمندان اهل تشیّع از خارج آمده که به ناحقّ گریبانی اهل سنّت و مشکله

)شیعه و سنی چه فرق «!جویی کنندباید آن را چاره -شیعه و سنّی –و دانشمندان مسلمان 

  (.0دارد: 

 گر وهای سلطهو قدرترود عوامل خارجی سازان نفوذ و وعوامل تفرقه و نفاق و بستر

 های افراطی وتر گروههای داخلی بین شیعه و سنّی، بیشاستعماری و آتش افروزان جنگ

سلمانان ی مباشند که بنابر این، تکلیف و وظیفههر دو طرف می غالیان و ناصبیانتندروان 

ل اه و برائت شیعه از غلاّتبرائت »خود به خود مشخص خواهد بود و آن عبارت است از: 

 .«گری در اسلام مشروعیتی ندارندهمه باید بدانیم که غلو و ناصبی سنتّ از نواصب؛ و

مداران و ی سیاستطرح دیگر برای ما و همه طرح، خود به خود باید چند تا و از این

طرف و روشنفکران و عالمان از طرف دیگر، مشق و زمامداران کشورهای اسلامی از یک

ن فشارهای سیاسی و اعطای حقوق کامل مدنی و غیره توسطّ ( کم کرد1»مشی شوند: 

( گرفتن قطعیّات و داخل نشدن 7های مذهبی که قهراً محبّت را در بر دارد؛ ها به اقلیّتدولت
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( ما باید به رهبران مذهبی دیگران 3زور جدا نکردن مسلمانان از همدیگر؛ در مشکوکات و به

تر از اصل است. اختلاف علمی، ند تأثیر فرد بیشگویتعرّض نکنیم. در روان شناسی می

اشخاص، ولی اختلاف در مورد  ؛شودریزی نمیف در اصل است که منشأ نزاع و خوناختلا

زا. بنابراین، باید در این مورد بسیار دقیق و محتاط بود و از اختلاف در فرد است و تشنج

دارد ختلاف در اسلام و مشروعیت ( ا0 ؛تحقیر و توهین ارباب مذاهب جداًّ جلوگیری نمود

نمایند؛ ولی افراد واقعیّت غیر قابل انکار تلقّی میعنوان یک ی دانشمندان آن را بهو همه

نی، )محس«کنند که لازم است جلو آنان را گرفته شودشرور آن را جنجال برانگیز معرّفی می

  (.111و  110، 31، 90، 03: 1732

ای هقریب و وحدت مسلمین، در شرایط و فضای طرحآیة الله محسنی این پیشگام ت

 ها رویاین طرح»شدّت مطمئن و امیدوارانه که دهند که بهیش را طرح و ارایه میتقریبی خو

محض نبوده انشاء الله امّت اسلام بیدار و هوشیار شده به آنان « آلایده»مانند و نمی« کاغذ

وحدت را ناامید خواهند ساخت و لذا از عمل کرده ترتیب اثر خواهند بخشید و دشمنان 

 بسیاری از آنان یوجود خیلی از اختلاف است بین امّت و عالمان اسلام نگران نبوده و پاره

زنند می بیاران معرکه نهیباندازان و آتشافکنان و نفاقطبیعی دانسته و فقط بر سر تفرقه را

سبب جنگ و جدایی و عداوت و  که آیا این اختلافات طبیعی علمی، ذوقی و بشری باید

 دشمنی شود؟ 

ها هم با ما اختلاف دارند؛ ولی آیا ما شیعه هستیم؛ با اهل سنّت اختلاف داریم و آن -1

ر خاطجر شود؟ آیا لازم است که جنگ به ها باید به بغض و عداوت مناین اختلاف

ر اعث تکفیها بولی این ؛این اختلافات ادامه پیدا کند؟ در فقه اختلاف وجود دارد

 (.77: 1332)محسنی، شودنمی

ا مانند در تمام علوم انسانی، اختلاف نظر میان دانشمندان وجود دارد. افکار علم -7

علمی را به دنبال  و همین تفاوت فکری، اختلاف های شان متفاوت استصورت

گاه از زندگانی بشر جدا نخواهد شد. اختلاف نظر در مسایل فقهی آورد و هیچمی

دارد؛ پس چرا اختلاف است شیعه و سنّی موجب دشمنی و دوری گردد؟ وجود 

 .(93: 1332)محسنی، های دشمنان اسلام و احمقانه نیست؟آیا این از وسوسه
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 مکانیسم و راهکار عملی وحدت و تفاهم 

کارهای عملی و استراتژیک رسیدن به یک وحدت پایدار و و اما چارچوب و راه

جهان اسلام و در بین امّت چیست؟ سؤال اساسی و  تفاهم سراسری و همگانی در

دار مطلبانه منادی و پرچجویانه و وحدتهای سیاسی صلحاست که در اندیشه بنیادینی

گیری آسانی و روشنی قابل رهیافت و پی آتشی و صلح و وحدت، آیة الله محسنی، به

ر و آوردن جزئیات کنیم و از ذکوار تقدیم میوجو کرده، فهرستاست و ما آن را جست

 گردد.و مسایل ریزتری تقریب پرهیز می

وری از طه علمای روشنفکر شیعه باید عوام شیعه را بگیری از حمله به مقدّسات: جلو -1

این کار نهی کنند که علمای سنّی را به اخلاص نیّت خود قانع سازند. به نظر نگارنده 

حکم  حاضر وظیفه دارند به اتفاّق آرا در عصر مرجعیّت روحانی و علمی و مذهبی ما

ی لهجویی را بگیرند و نگذارند فاصثلاثه را صادر کنند تا راه بهانهبه تحریم سبّ خلفای 

 (320جت: )حشیعه و سنّی رو به توسعه برود؛ بلکه در تقریب این دو گروه کوشا باشند.

اج کینه و ن بدگویی روشیعیان نباید به خلفای راشدین بدگویی کنند که یکی از آثار ای

بنده دشنام دادن به خلفای راشدین  ،ی بیگانگانعداوت بین مسلمانان است و مداخله

و نیستم کنم و در این حکم من تنها ی شیعیان حرام اعلان میرا در اینجا برای همه

 . (02: 1332)محسنی، بسیاری از دانشمندان شیعه آن را قبول دارند

خواهم به برادران سنّی خود بگویم خدا شاهد است نان: من میزدایی و ایجاد اطمیشک -7

ه هایی کدر کتاب فقه ما از اوّل فقه تا آخر فقه، لعن بر کسی نیامده است. این حرف

های شیعه معلوم است. آن کنند، دروغ است. کتابگویند شیعه خلفا را لعن میمی

دهند، حلال و حرام جهت می نویسند و مردم شیعه راهایی که فقه شیعه را میکتاب

شما بخرید از اوّل تا آخرشان بخوانید آیا  توضیح المسایل،کند، به نام شان را بیان می

احترامی نسبت به خلفا شده است؟ قطعاً نیست. وجود یک روایت، حتّی در یکجا هم بی
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د از ده روایت در یک مذهب دلیل این نیست که اهل آن به این اعتقاد دارند. خبر واح

شرایطش این است که سندش صحیح باشد، معارض با قرآن و مخالف با عقل نباشد، 

د، نویسای اگر چیزی میبا روایات دیگر هم معارض نباشد. این است که یک نویسنده

 15: 73)فجر امید، شاو از طرف مذهب نیست، او از طرف فرد است، به دهانش بزنید

 . (71و 

، به استثنای کتاب لعانی که داریم، در حقّ کسی وارد نشده. لعن در تمام کتب فقهی شیعه

 وراها. زیارت عاشوضیح المسایلمن ندیدم که لعن از مستحاب شیعه باشد، این شما و این ت

خوانند، بیاییم این ها میتوانیم چون فلان زیارت مشهور شده و مقدّسسند ندارد؛ ما که نمی

ای هگویند که این لعنبه شمار بیاوریم. اهل تحقیق می را جزء آیات قرآن یا احادیث مسلمّ

ی صفویهّ زیاد شده، در مصباح صغیر شیخ طوسی)ره( مذکور در زیارت عاشورا در دوره

دقتّ ، امینی آن را تصحیح کرده، وجود نداردد. در کامل الزّیاراتی که مرحوم وجود ندار

   .(31: 1332)محسنی، کنید!

م ام و گفتهالاً در کتاب دیگر خود ذکر کردهاین موضوع را مفصّنگارنده اقدام عملی:  -3

و  تأدیب است مستحقّ تعزیر و لفای راشدین شرعاً حرام و گویندهکه بدگویی به خ

 .(07ان: های شیعی)خواستبیت و اصحاب خاتم النبییّن را احترام کنندمسلمانان باید اهل

ر کس به خدا و پیغمبهرالتزامی عملی و مسلمانان دانستن یکدیگر بر اساس مبنا:  -0

اسلام را مانند وجوب نمازهای اقرار کند و ضرورت دین  )ص(ختمی مرتب اسلام

ی ی ماه رمضان و زکات و امثال آن، از احکامی که مورد اتّفاق همهگانه و روزهپنج

ست؛ خواه به امامت امامان شیعه مسلمان ا مسلمانان است، انکار نکنند، او در مذهب

ی امامیهّ، و خواه نباشد، مانند اهل سنّت و زیدیهّ. گانه معتقد باشد، مانند شیعهدوازده

بنابراین، اعتقاد به امامت، شرط مسلمان بودن نیست، بلکه شرط تشیّع. شیعه اهل سنّت 

عات زیر را مترّبت، و ملتزم اساس فرو ،اینبنابر داند و برادران دینی. سلمان میرا م

 شود: می
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( مال و جان اهل 3ی اهل سنّت حلال است؛ ( ذبیحه7بدن اهل سنّت پاک است؛ ( 1

( تزویج زن شیعه به 0سنّت محترم است و ضرر رساندن به آن حرام و موجب ضمان است؛ 

، سنّی و یا ی امامی( و اگر شیعه6تواند، ( میراث برده می9مرد سنّی به شیعه صحیح است؛ 

مت )تصویر حکوی  غیر امامی را عمداً بکشد، یک مسلمان را کشته باید قصاص شودشیعه

 .(162و حجت:  92اسلامی: 

گفت ولایت شرط قبولی عمل است و نه شرط حجّت عمل. یکی از اشخاصی که می

 هاای که ما شیعه. همین روزهشرط قبولی عمل است مرحوم آیة الله بروجردی)ره( بود

ون ای تا کنی او صحیح است یا باطل؟ هیچ دلیل قویگیرند؛ آیا روزهها هم میگیریم، آنمی

عمل که مخالفان مذهب ما باطل باشد، در این خصوص، دلیلی در  پیدا نشده است بر این

ی اعمال مستبعر آمده، ی عدم اعادهفقه وجود ندارد؛ بلکه از بعضی تعلیلاتی که در باره

توانیم کفر را به مذاهب اسلامی نسبت شود که عمل آنان صحیح است. ما نمیاستفاده می

 .(60و  77: 1332)محسنی، دهیم و فقط بگوییم ما مسلمانیم

عین نظری که شیعه به سنیّان داشت، مذهب اهل سنّت به شیعیان التزام عملی اهل سنتّ:  -9

دن به تمام معنای آنان باشد، هم همان نظر را دارد؛ و چیزی که مانع از حکم به مسلمان بو

ی فروع است که مخالف در در فقه آنان وجود ندارد. امامت در نظر اهل سنّت از جمله

اند، لی خود قایگانهیعه خلافت را برای امامان دوازدهشود. بنابراین، اگر شآن تکفیر نمی

 . (192و  199: 1332)محسنی، به هر حال، معذورند

گردد تا چه رسد به کفر؟ و حتّی مخالفت در فروع موجب فسق نمیمگر این است که 

 .(711: 3)طراط الحق، جمخالفت در فروع منافات با عدالت ندارد

از چهار اند مان است. مذهب اسلامی عبارتهر که پیرو یکی از مذاهب اسلام باشد، مسل

باضی و ظاهریه. مذهب اهل سنّت: حنفی، مالکی، شافعی، جنلی، و مذهب جعفری، زیدی، ا

پیروان هر یکی از این مذاهب، مسلمان ا ست و تکفیرش جایز نیست و خون و آبرو و مالش 

ات، ، زکی اسلام، شهادتین، نمازها اتفاّق دارند بر ارکان پنج گانهی این فرقهحرمت دارد. همه

 ختلاف درروزه و حجّ بیت الله و اختلاف در مسایل فروع است، نه در مقولات اصول دین. ا

فروع برای امّت رحمت است. خداوند پاک فرموده است: انّما المؤمنونَ اخوةٌ فاصلحوا بین 
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ی کنفرانس بین ؛ و الحمدُ لله وحده/ بیانه11/ حجرات و اتقّوا الله لقلکمُ تُرحمونَ  اخویکمُ

 )تحقق اتحاد«ه. ق1076جمادی الاوّل  75 -72المللی اسلامی، منعقده در عماّن، مورّخ

گوید اگر ثابت شود ی ملل و نحل می. عبد الکریم شهرستانی در مقدمه(10و  11اسلامی: 

 . این«علیٌ مع الحقّ و الحّق مَع علیٍّ»کنیم، چون پیغمبر گفته است: که علی گفته، ما قبول می

   .(20: 1332)محسنی، گویدالحدید هم میقضیثه را ابن ابی

هیچ روایتی نرسیده است که نظریات فقهی  )ره(نیفهاز امام ابو ح شکستن حصر مذاهب: -6

ی مسلمانان تطبیق کنند و آنان را از و استنباطات اجتهادی او را به زور و جبر بر همه

 یهر نوع نظر و اجتهاد، جلوگیری نمایند و این موضوع در نظر دانشمندان عالی رتبه

ک مصر، طی ی مع الاظهرخ شلتوت، رئیس اسبق جااحناف مسلّم و محرز است و نیز شی

فتوای تاریخی خود از جانب اهل سنّت، اعلام داشت که مذهب جعفری، همانند سایر 

ی هر مسلمان است. مسلمان مهّمذاهب اهل سنّت، شرعی بوده و عمل به آن مبرءالذّ

هیچ کس از پیروان خود  توانند از مذاهب خود به آن مذهب عدول نمایند. اسلام برمی

که در احکام عملی از مذهب معیّن پیروی کند. مذهب جعفری، مشهور واجب نکرده 

ی مذاهبی است که مانند مذاهب اهل سنّت، عشری، از جمله ی اثنامذهب شیعه به

توان از آن تقلید کرد؛ و در این باب فرقی میان عبادات و معاملات شرعاً می

 . (71و  19های شیعیان: )خواستنیست

هب بهار به اربعه و اخذ اقول علمای اربعه دلیل ندارد، جز تقلید و عامهّ در انحصار مذا

ی پدرانشان؛ و اگر نه دلیل شان چیست؟ و اگر تقلید هم روا باشد، تقلید از افتراء به رویه

اعلم رواست و نه از مطلق مجتهد و باید عمل به اعلم کرد که او عبارت از عترت طاهره و 

 . (307: 3)صراط الحق، جاست ع(حّمد الصادق)ی ایشان جفعر ابن مدر طلیعه

ی امامیهّ با اعتقاد کامل به حجّت مذهب خود، بالاخره شیعهصحتّ عمل هر مسلمان:  -7

م را احکام اسلا که مذهب اهل بیت پیغمبر است، سنیاّن را به تمام معنا مسلمان دانسته و

و هر کس از مغرضین و مزدوران اجنبی، غیر این را به آنان نسبت  دانندبر آنان جاری می
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و ی دروغگست. یک نویسندها بدهد، دروغ است و کتب فقهی ما گواه صادق بر این ادعا

داند، چون عقد نکاح دار اهل سنّت را جایز میه بود که شیعه، ازدواج زنان شوهرنوشت

سبحانک هذا بهتان   .(192و  199 :1332)محسنی، اهل سنّت در نظر شیعه باطل است

 عظیم!!

اسلام سایر مذاهب اسلامی و اسلام هر  ،دانمو من همراه با مشهوربین امامیّه، صحیح می

کسی را که معتقد به خدای تعالی و وحدانیّت و قدم آن باشد و  غیر خدا را نپرستد و نبّوت 

از ضروریات دین را انکار نکند  عبدالله و روز قیامت ایمان داشته باشد و ضروریمحمّد بن 

ند، او آنچه را که بعضی از علمای متقدّم و محدّث ما ذکر کرده لازم بیابدص( تا تکذیب پیغمبر)

واحدةً و أنا ربّکُم  انّ هذه امتّکم امّةً : باشدن به قول مطلق، صحیح نمیاز تکفیر مخالفی

 (. 57 /انبیاءفاعبدوُنَ)

و »نجانیدن مؤمن حرام است  ایذا و ر یکدیگر: مؤمن و برادر ایمانی دانستن -3

نیز در حدیث  )ع(امام صادق (.95 /احزابن و المؤمنات)الذّین یوذون المؤمنی

 یکند که: فرمان جنگ با من داده است کسی که بندهقدسی از خداوند روایت می

 الشیعهّ،ن بحرب منّی من انطی عبدی المؤمن)وسایللیأذ .مؤمن مرا اذیّت نماید

. مراد مؤمن در آیه، ولو به حکم اصالت الاطلاق، مطلق کسی (932ص :13ج

چند امامی نباشد، به دلیل ه اسلام و ایمان آن شده است، اگراست که حکم ب

این بنابر .«مؤمن در زمان وحی»که این فهم، معهود و متعارف است از لفظ این

ی روایت، به وسیله اند در جهت تخصیص آیهآنچه را که جمعی از اعاظم گفته

به علتّ عدم تنافی بین آیه و  .تواندبر علیه اطلاق کتاب عزیز شده نمیحجّت 

 (. 161و  30: 1)حدود الشریعه، جروایت
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سی کند بر منع تکفیر هر کمی ؛ آیه دلالت«ولا تقولوا لمن القی الیکم السلام لَسُتَ مُؤمناً»

اسلامیّت هر فردی، قابل قبول  اظهار مسلمانی؛ بلکه حتاّلو با گفتن  که اظهار اسلام نماید و

 . (161و  30: 1)حدود الشریعه، جگرددمیباشد و باطن امر آن به خداوند تعالی واگذار می

.. تمام مذاهب و.« قد افلح المؤمنون؛»؛ «یا ایّها الذّین آمنُوا...»مجید: تمام آیات قرآن 

مخصوص به شیعه نیست، در قرآن « ا ایّها الذّین آمنوای»های شود. خطاباسلامی را شامل می

ی ی مسلمانان خطاب شده است و ایمان به خدا و پیامبر مورد نظر است و همهبه همه

)محسنی، شود. بنابراین، آنها مؤمن هستند، ما هم مؤمن هستیمرا شامل می مذاهب اسلامی

 . (60و  70: 1332

نزد اهل سنّت، قرآن کریم از زیادت و نقصان،  اعتماد سازی و اطمینان از مشترکات:

 یشود. قرآن کلام خداست؛ همهبر افق قواعد لغت عربی فهمیده میسالم است و معانی آن 

آن حقّ است و مصدر اوّل برای عقاید مسلمانان و معاملات شان. این موضوع مقبول شیعه 

ی امور لاق و همهعبادات و اخکه قرآن را مصدر اوّل معاملات و ی اینهم است. به اضافه

گوییم قرآن حادث دانند. فقط اختلاف نظر در یک کلمه است که ما میزندگانی خود می

ی عدم زیادتی در قرآن مجید به حمد الله هیچ اختلاقی بین شیعه و سنّی وجود است. درباره

نیز منفی است و ای از آیات قرآن، نظر مشهور علمای امامیه ی کم شدن پارهندارد. درباره

 نحن نزلناّ الذّکر إناّ لهَُ لحافظُون.  د قرآن مجید سالم باقی مانده است:معتقدن

ند ااند، همه ضعیفروایات باب تحریف قرآن کریم در کتب شیعه و سنّی اگر وارد شده

ید کو مورد اعتبار و اعتنای دانشمندان بزرگ قرار گرفته است و بر سلامت قرآن از نقیصه تأ

ی آن مورد انکار ت قرآن از زیاده، اجماعی باشد و نقیصهاند. به هر حال وقتی صحکرده

ت ای به دسراه انداخته بهانهه مشهور دانشمندان طرفین باشد، چرا بدون مورد جار و جنجال ب

شود که قرآن شیعه و سنّی یک ذرهّ اختلافی ندارد ار بدهیم؟ به نحوی محسوس ثابت میکفّ

 )ص(تی حضرت پیامبر ختمی مرتبی خالدهن است که معجزهی مسلمین یک قرآو قرآن همه

 . (96و  13، 11)همبستکی اسلامی: است
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 ص()گری متابعت سنّت پیغمبراگر معنای تسنّنایجاد تقریب مفهومی، علمی و عملی:  -5

است و  کافر ،باشد که تمام شیعه سنّی است و کسی که پیرو سنّت آن حضرت نباشد

ه باشد؛ ها شیعها باشد، باید تمام سنّیی عترت و پیروی آنای تشیّع محبّت ائمهّاگر معن

و جمعی از علمای اهل سنّت بر وجوب  علی و اولاد علی بر همه لازم استزیرا محبّت 

  .(117: 1337محسنی، )شیعهو سنی  پس شیعه سنّی اند. آن ادعای اجماع کرده

نوشتم که در  به نام فوائد دین در زندگانی کتابیشمسی  1399بنده در اوایل سال 

بررسی قرار گرفت. در این کتاب روایات زیادی  ی بیهقی در کابل قبل از طبع موردمؤسسه

نقل کرده بودم؛ که یکی از ایرادهای  )ع(از طریق شیعه، از امام محمّد باقر و امام جعفر صادق

نقل  )ع(را از امام باقر و امام صادق ی بیهقی بر کتاب این بود که شما روایات نبویمؤسسه

من در آن موقع متوجهّ شدم که چقدر بین روایات  )ص(اید، نه از خود حضرت پیغمبرکرده

شیعه و سنّی نزدیکی وجود دارد؛ که علاوه بر معنا، حتّی در الفاظ هم با هم متحّد هستند. 

اند و در این مورد امام گفته )ص(اند، از سنّت رسول اکرمبالاخره ائمهّ اهل البیت هر چه گفته

و از رسول خدا  گوییم از پدران خودکه ما اهل رأی نیستیم، هر چه می استفرموده )ع(صادق

گوییم که خداوند نقل فرموده. سند این روایت معتبر است. من باز بر لزوم تدوین فقه می

-شیعه و سنّی میی اساسی اتّحاد نظر کنم که پایهحدیث مقارن، تأکید می مقارن و

 . (06: 1332)محسنی، باشد

لمای و ع ل قرآن است و مربوط به شیعه نیستتقیه از اصوی مدارا و مصلحت: تقیه -11

ولی در فقه  ؛اهل سنّت هم تقیه را قبول دارند و موضوعش احتمال ضرر و خوف است

. است ی مدارای و تقیهی مجاملهشیعه یک قسم دیگری از تقیه وجود دارد و آن تقیه

ای است که باید اخوّت اسلامی حفظ شود؛ و موضوع این تقیه، ضرر نیست؛ این تقیه

مدارا، مجامله، انس و محبّت در بین مسلمانان پیدا شود. این حدیث سندش معتبر است؛ 

فرماید: من قتلّی معهمُ فی الصّفّ الاوّل کان کمن صلَّی مع رسول الله فی الصّفّ امام می

  .(331: 3جکافی، )الاوّل

 مبانی دیانت و اسلامیتّ در منابع فریقین  -11
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 روایات شیعه .الف

ث فی حدی )ع(عبدالله، جعفر محمّد الصادقیک: عن سفیان بن السّمطه عن ابی 

قال: الاسلام هو الظّاهر الذّی علیه النّاس، شهادة ان لا اله الاّ الله، و أنّ محمّداً رسول 

الزکّاه، و حجّ البیت و صیام شهر رمضان، فهذا  و اقام الصاة، و اتیاء )ص(الله

  .(وسایل الشّیعه)الاسلام

فی حدیث الاسلام و الایمان، قال: و الاسلام  )ع(عن حمران، عن ابی جعفر الباقر: دو

اء «ما ظهر من قول او فعل؛ و هو الذّی علیه جماعة النّاس من الفرق کلُّها و به حقنت الدّ

و علیه جرت المواریث و جاز النّکاح و اجتموا علی الصلّاة و الزّکاة و الصوّم الحج؛ّ فخر 

  .(م الاحادیث المعتبرهمعج)جُوا بذلک من الکفر و الیفوا الی الایمان

 در اسلامیّت،ولایت، : روایات وارده از طریق شیعه که دلالت دارند بر اعتبار توضیح

بر اسلام به معنای خاص آن؛ و فقط منکر ضروری از ضروریات دین اسلام  .شوندیحمل م

 کافر است. 

 ب؛ روایات اهل سنّت

علی خمسٍ، شهادة اُن لا اله الاّ الله  قال: بنی الاسلام )ص(یک: عن ابن عمر، عن رسول الله

 ،کتاب الایمان)وم رمضانلاة و ایتاء الزّکاة و الحجّ و صو أنّ محمّد رسول الله و اقام الصّ

  (.9و  3)عدالت الصحابه: (بخاری و مسلم

س از ک: مذهب اهل سنّت هیچی کتاب الایمان مسلم گفته استنووی در حاشیه توضیح:

ط آید که فقکند و از ابن حجر در صواعقش بر میسنّت را تکفیر نمی بله و غیر اهلاهل ق

 .(9و  3)عدالت الصحابه، ضروریات دین اسلام کافر است منکر ضروری از

 ج؛ قدر جامع و مشترک اسلام و ایمان 

 ؛وجود خدای وحده لاشریک لهیک: 

  ؛)ص(: رسالت نبی اعظم ما محمّددو
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 ؛)ع(نبوّت جمیع انبیاءسه: 

 ؛قرآن مجیدچهار: 

 ؛کتب منزل گذشته برای انبیا پنج:

  ؛روز قیامت و آخرت شش:

  ؛ملائکه هفت:

 . (51: 7)حدودالشریعه، جما انزل الله برای مسلمین و انبیای سابق هشت:

های ( اسلامی شدن حکومت1جهان اسلام: سیاسی در های کلان ایجاد طرح  -17

( اتحاّد اسلامی؛ 3یر متحّد اسلامی؛ ( تأسیس جماه7موجود در کشورهای اسلامی؛ 

زم، ملّی گرایی، نژاد پرستی، ( مبارزه علیه ناسیونالی9( آگاهی دادن مردم مسلمان؛ 0

( حکومت واحد جهانی 6ناسیونالیزم اسلامی؛ و تثبیت انتر گراییگرایی، قوموطن

 طوری مسلمانان است که بهمی حقّ همههای اسلاهای سرزمین( ثروت2اسلام؛ 

های نفت و معادن بزرگ جهان اسلام متعلّق به عادلانه باید توزیع شود. بلی، چاه

 ی مسلمانان جهان است، نه بعضی از کشورها. همه

سالاری اسلامی، امّت اسلامی، جهان شمولی اسلامی، آزادی و وحدت اسلامی، مردم

یاست خارجی های اسلامی، باید جایگزین گفتمان سعدالت اجتماعی، حقوق و دیدگاه

اجتماعی و دینی  های فرهنگی وهایی گردد که ادّعای هوّیت اسلامی را دارند و ارزشدولت

 . (115و  113)جهانی شدن: شمارندخود را گرامی می

ه اُمتّکمُ امُّةً إنّ هذ هاها و سؤالپاسخی است به این چالشی امّت اسلامی، ... اتّحادیه

  .(79 :ؤمنونم)واحدةً و أنا ربّکمُ فاتقّون

 . (92)تصویب قانون اساسی: «تر باد برادری شیعه و سنّی در سراسر جهان اسلاممستحکم»
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 های پیش روجهان بشریّت و چالش

 تر وجهان اسلام بخشی از جهان انسان است. جهان انسانیّت و بشریّت بسیار وسیع

سیار خویش ب یلهی و متعالبینی ااست. انسان مسلمان بر اساس جهان تر از جهان اسلامبزرگ

فراتر از حدّ موجودیّت خود باید فکر و اندیشه نماید و به سرنوشت بشریت بیندیشد و طرح 

 نگر، ملتزم به الزامات محیط زیستخلاصه، انسان مسلمان باید جهانی و برنامه داشته باشد و

ن معروفِ و تنَهتَون عکنتم خیر امّةٍ اُخرجت للناّس تأمُرون بال ،باشدمشترک و کلان اندیش 

 . (111 /آل عمران)المنکر و تؤمنُون باللهِ

د توانمانی و ایدئولوژی اساسی خود، نمیهای کتاب آسانسان مسلمان بر اساس رهنمود

جاری  مبالات باشد و نسبت به اوضاعتفاوت و بیمسؤلیّت و بینسبت به جهان بشریت بی

 لوازم آن ملتزم نباشد. ی زمین سهم و نقش ایفا نکند و بهدر کره

ی بر این اساس، علمای طراز اوّل جهان اسلام در برابر اوضاع جاری جهان و جامعه

ند و برای آن طرح و پلان و برنامه دارند و آیة نکی احساس مسئولیت و اعلام موضع میبشر

انی طرح ی جهالله محسنی یکی از این دسته از عالمان طراز اوّل جهان اسلام که برای جامعه

ا ها روگوی تمدّنراه ارتباطات جهانی و انسانی و گفتحرف برای گفتن دارد و و  و پلان 

یک  گوی پیروانوگفتوگوی ادیان و گفت»نماید: باز دانسته و از این دیالوگ جانبداری می

دین با غیر آن دین، در کل از نظر اسلام ممنوع نشده است. فقط در یک مورد نهی شده که 

ها ا آنگوید بگو و منطق نباشد، مسخره کردن و استهزا و توهین باشد. قرآن میومسأله، گفت

 « 06 :عنکبوت)ننشینید و بروید ولا تجادلُوا اهل الکتاب الاّ بالتّی هی احسن

ها، رفت و آمدها و ارتباطات و راستی چرا باید اسلام پیروان خویش را از تماسو به

لی در سطح جهان بشریت، با اقوام و ملل دیگر منع نماید در حالی که الملهای بینوگوگفت

آیی حول مسایل هم دهد و به گردمیگو فرا خوان وبا صلابت و صراحت جهانی به گفت

قل یا اهل الکتاب تعالوا الی کلمةٍ سواءٍ بنینا الاّ فعبُد الاّ الله و نشرک »نماید؟مشترک دعوت می

 .(160 :آل عمران)ا بصغاً ارباباً من دون الله/به شیأً ولا یستخّذ بعض
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 .(161: 1(، وحدود الشرّیعه، ج27: 1ر.ک: مشرعه، ج )«گو از ارکان اعظم دین استوگفت

گو کننده از قدرت و قوّت و صلاحیّت علمی و گفتمان برخوردار باشد وگفتکه این شرط 

 . )همان(«شودحرام خواهد بود در صورتی که موجب وهف حقّ »و اگر نه، 

دستورات اسلام »کند که: انداز آغاز میجهان را از این چشمآیة الله محسنی نگاه خود به 

ی اسلام زمینه». بنابراین، (112 /انبیاء)و ما ارسلناک الاّ رحمةً للعالمین: جهان شمول است

وی، اجتماعی ی روحانی، معنتواند ادارهها میتکیه بر فطرت انسان جهانی شدن را دارد و با

 . )همان(«ها به عهده بگیردها و مکانی زمانو سیاسی بشر را در همه

مسلمانان با در نظر داشت ویژگی جهان شمولی اسلام، »با توجهّ به آنچه که گفت شد، 

 یتر مؤظّفند برای خود و جهان انسانی در این راستا تلاش ورزند و به وسیلهاز همه بیش

راط و تفریط، غرور و خود و به دور از اف های عینیبق با واقعیّتهای علمی، مطاسمینار

های فرهنگی که از آسیب چالشهای درستی را ارائه دهند تا گذشته از اینباختگی، طرح

گاه آیة . از دید)همان(«اقتصادی، سیاسی و حقوقی آن در امان بمانند، حداّکثر استفاده را ببرند

ی جهانی، نه تنها یک ضرورت اجتماعی، کردن نسبت به جامعهالله محسنی، سهم و نقش ایفا 

ترین وظیفه و رسالت دینی و اسلامی است که در تعامل، سیاسی و اقتصادی است، بلکه مهم

ورات بر اساس دست» جهانی باید انجام بگیرد: یهای سالم و نوآور جامعهو نه در تقابل، اندیشه

باشد. ی مسلمانان واجب اکید کفایی میهمی، بر همسازی بر اساس شریعت اسلادینی، جهانی

ین سازی نیست؛ یعنی انفی نقش مهمّ تکنالوژی در جهانی باید دانست که معنای این مطلب،

 گیرند و به تعبیر دیگرسازی را به عهده میبا هم و در عرض واحد، نقش جهانی دو سبب

خالی از استعمار، استثمار و  وسازی که برای شریّعت با خیر، صلاح، بهبودی جهانی

( 7آلوژی اسلامی؛ بینی و ایده( جهان1و رکن اساسی استوار است: ریزی باشد، بر دخون

به و سازی یک جانگرایی و جهانیبدین ترتیب، آیة الله، جهانی« ساینس و تکنالوژی غربی

اگر جهانی شدن » داند:گرایی جهانی نظام سلطه و بدون ثبات و دوام در آینده مییک جانبه

ها و سوق فرض کنیم، در شرایط عادی ها، سیستمها، دولترا به معنای طرد ادیان، فرهنگ

از آنجایی که در برداشت و  «نه سابقه داشته باشد، نه آینده ی زمین، شایدزندگانی در کره

بود، نمین اسلامی تمدّن اسلامی از قرآن گرفته شده است و اگر تمدّ»باور آیة الله محسنی 
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ها، مانند گوستا و لُوبُون و امثال که خود اروپاییگرفت، کما اینتمدّن اروپایی شکل نمی

گوهای و، بنابراین، به صورت بسیار طبیعی و منطقی، در گفت«ها، به این مسأله ادغان دارندآن

ام احترجهانی و روند جهانی شدن، اولین چیزی که باید مدّ نظر گرفته شده و مورد حرمت و 

ی این مدنیّت، یعنی خاتم پیغمبران، محّمد واقع شود، اصل وجود آورنده و سازنده

واهد شد و نظام جهانی از گونه رابطه و گفتمانی برقرار نخاست و اگر نه هیچ )ص(مصطفی

احترامی مواجه خواهد شد! از بوده، با بحران و هرج و مرج و بینظم بی قاعده و بااساس بی

ی انسانیّت است و فقط مربوط به مسلمانان نیست. توهین سرمایه )ص(پیغمبر اسلام»رو: این

مسلمانان، توهین به انسانیّت است. در حقیقت آنان به خود قبل از توهین به  )ص(به پیامبر

ها از برکت وجود سرور کائنات است. این کار از طرف کنند، چون تمدنّ غربیتوهین می

یک دانشمند غربی کتاب نوشته و صد . »(37: 1332)محسنی، «استی انسانیّت محکوم همه

اما نفر اول، نام مبارک حضرت محمّد  ؛تاب خود نام برده استکنفر از بزرگان انسانیت را در 

که حق هم همین است؛ چرا که او  (37: 1332)محسنی، «را ذکر کرده است )ص(بن عبدالله

 ند. حترامی انبیاء قابل قبول و اهمه د ما؛ و البته در نز«است افضل انبیا»اشرف و 

دهی با مشارکت و سهمسازی را یک وظیفه ی جهانیآیة الله، روند و پروسه و از این روی،

داند که آن را در چارچوب مشخصّ فطرت و های ساکن میی ملّتگیری فعّال همهو سهم

ر فرداهای تاریخ دچار خسران کارهای معقول به پیش ببرند تا دراه عدالت هدایت نموده و با

بودن، از دهی و طراّحی جهانیسازی و و یا به عبارت دیگر، جهتجهانی» و انفعال نشوند:

بزرگ، مخصوصاً  یهای کوچک و بیمهها و ملّتهم اکنون یکی از وظایف مهم و خطیر دولت

و توجهّ به گران است که در چارچوب فطرت انسانی، عدالت اجتماعی دانشمندان و پژوهش

ای ههای معقول و عملی برای آن پیدا کنند تا فردا مجبور به روشمصالح همگانی را همکاری

 .(71و  19، 11: 1325)سجادی، «انفعالی نگردند.!

و  گیریرهیختگان جهان اسلام را برای سهمآیة الله محسنی از هم اکنون اندیشمندان و ف

تمدّن جهانی اسلام در روند ان دادن مزایای ی یک طرح معقول و قابل قبول و نشارایه

خواهد فرهنگ، عقاید و اقتصاد خود را جهان اسلام اگر می»وانند که: خسازی، فرا میجهانی

دازد. سازی بپراکنون به طرح و تطبیق نسبی جهانیاز هجوم دیگران نگاه بدارد، باید از هم 



 س
 و

ت
وم

حک
ی

ت،
اس

 
ند

ر ا
د

ی
شه

یس ی
یآ یاس

 ت
سن

مح
لله 

ا
 ی

 

 

 

13

2 
132 

 یطور کافی و دستورات دینی خود را بهاسلامباید مزایای تمدّن هوشمندان و دانشمندان ما 

ی همه (.1325)سجادی، «ها را بگیرند.گرایی جمعی از غربیعرضه نمایند تا شاید جلو افراط

ی مطلوب به روند دههای آیة الله صرفاً برای جهتتابها و شها، عتابها و تلاشاین تقلیّ

سازی آن سازی و انسانیهانیبه عوض جهای جهان، سازیشدن و جلوگیری از غربیجهانی

( 7خواه و اکثریت محکوم نشود؛به وجود آمدن یک اقلیّت تمامیّت ( منجر1که: است تا این

( منافیات اخلاقی و عادات خلاف فطرت، جوامع 3استثمار از نوع کامل آن به وجود نیاید؛ 

ت بر معنویاّت و ( مادیا9ّهای دین آسمانی کم رنگ نگردد؛ ( ارزش0را به تباهی نکشاند؛ 

  .(119و  32، 37: 1325)سجادی، «سرشت انسانی چیره نگردد

ی غرب بر شرق ی یک جانبهضمن این خاطر جمعی که هرگز چنین نخواهد شد و سلطه

نوان عشدن مطلق، بهر این قاعده استوار است که جهانیفرض نگارنده ب» یک افسانه است:

ی ای و تخیلّی به جهانب بر شرق شود، نگاه افسانهی غریک فرایند واحد که منجر به سلطه

)سجادی، «شدن است که نه مبتنی بر شواهد عینی بوده و نه امکان منطقی بر آن متربّت است

ه را نیز با کمال نگر بحث ما، این طرف قضیّگرا و واقعمدار واقعو البته سیاست .(1325

 ی ادیانمی به معنای از بین رفتن همهظاهراً جهان شمولی اسلا»شود که: صراحت ملتزم می

ما از مطالب گذشته دچار ها امکان پذیر نیست و نباید که ی انسانو حاکمیت اسلام بر همه

پردازی بشویم. چنان نفوذی نه برای دینی از ادیان الهی و نه برای اندیشی و خیالاین ساده

 . (1325)سجادی، «های بشری، میسّر نشده استمسلکی از مسلک

د اری تعامل و نه تقابل، فرهنگی شرق و غرب است که آیة الله ودرست از همین نقطه

 سازی می شود و نسبت به آن حرف و موضع فعاّل دارد. طرح و بحث جهانی شدن و جهانی

عنوان یک عنوان یک اندیشه و هم بهاگر چه جهانی شدن هم به»ظر ایشاناز نظر و من

شود، ولی با مفهوم و کارکردهای امروزین ی قدیمی محسوب میواقعیّت اجتماعی، پدیده

ی جدیدی از تاریخ بشر گیری دورهکاملاً جدید و در واقع مبنای شکلای است ها، پدیدهآن

 . (117، 33، 37، 11)جهانی شدن: «شودمحسوب می
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شدن به سبک مخصوص خودش، سازی و جهانیة الله محسنی با طرح و روش جهانیآی

پذیرفتن این دو »کند که ها را کاملاً درک و احساس میک طرف رشک و رمیدن غربیاز ی

هنوز نیاز به زمان دارد که ما آلوژی اسلامی و تکنالوژی غربی( بینی و آیده)جهاناصل 

شود بشریتّ در پذیرفتن رکن تصوّر مینهیم؛ زمان رشد و تعقّل کامل انسانی میاسم آن را 

از  و )جهانی شدن(؛«آور دیگری هم داشته باشدهای تلخ و شکستتجربه وز نیاز بهاوّل، هن

یعت جهانی شدن نسبی غربی طب»دارد که: طرف دیگر، شک و رشک خویش را نیز اعلام می

دانم و از آن تشویش دارم! بلی، من از قالوا بلی تشویش سازی او را خوب میو جهانی

شمشیر دو  جهانی شدن همانند»دهند که:  هشدار میاز این رو آیة الله  )جهانی شدن(.«!!دیدُم

)جهانی «!سره است و تنها بیداری، هوشیاری و هوشمندی است که سرنوشت ساز است

  شدن(

 گیریی، آیة الله محسنی، آمادگی و سهمی این اشکالات و مشکلات فراروبا وجود همه

از آن استقبال پرشور داشته و  خویش را برای ساختن جهان بشریّت به صراحت اعلام

پروسه باشد »موجود که شاید منظور از  جهانی شدن و جهانی سازی نماید؛ به هدف اینمی

( تقویّت و تشدید 1که شاید منظور از آن: دیگر این(. 31و  15، 11)جهانی شدن: «و نه پروژه

( 3( کوشش برای ساختن جهان اسلام باشد؛ 7روابط اجتماعی در سطح جهان باشد؛ 

و خدا نکند  ) جهانی شدن(؟«های اقتصادی و مالی باشد؛...همگرایی جوامع بشری در حوزه

ش داری و تلاربی، تحمیل سرمایههای غیر غکوششی در راستای نقی تمدنّ»که جهانی سازی

ورت یک باشد که در این ص. )جهانی شدن(«سازی و تسلّط بر جهاندر جهت آمریکایی

  )جهانی شدن(«شود و نه پروسهپروژه می

سازی غربی من مخالف مطلق جهانی»و شقّ اوّل شکل و بنابراین، در صورت و 

 . )جهانی شدن(«نیستم

های های خرافی، روشاگر جهانی شدن غربی به نابودی بت پرستی، آدم پرستی، مسلک -1

 کنم. افراطی و تفریطی در شرق و نیز در خود غرب برسد از آن استقبال می
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ی تعقلّ و استقلال فکری را فراهم نماید سازی برای یک میلیارد چینی زمینهاگر جهانی -7

های استبدادی این کشور را ضعیف یا نابود کند، از آن ی غیر انسانی حکومتو سلطه

 آورم. تقدیر به عمل می

ی جنوب خلیج فارس، جای خود را به یک حکومت های کارتونی کرانهاگر دولت -3

 کبیر می گویم. صالح و جامع بدهد، ت

های یک وجبی و دووجبی، جای خود را به مثلاً به بیست واحد ی این دولتهمه اگر -0

ها و دانم و اگر جلو زورگوییی رشد انسانی میسیاسی منسجم بدهد، آن را نشانه

 دهیم. ها زایل یا تخفیف یابد، نذرانه میهای مستبد بر ملّتمظالم دولت

ی و م  علوم طبیعرکیب تکنالوژی غربی، توسعه و تصمیسازی منجر به تاگر جهانی -9

ن ولی شاید ای ؛دانمبینی و اخلاق اسلامی گردد، آن را معراج انسانی میانسانی، با جهان

 آل باشد! ترکیب، یک نوع ایده

دهی به سمت جهانی شدنی است که از نواقص سازی، جهتث عمده در باب جهانیبح -6

ای و آرهای متعدّد که دارای عقاید ک گردد و برای ملّتفرهنگی، سیاسی و استثمار پا

ند، قابل قبول باشد؛ و این موضوع برای اسلام با یک و مختلف و منافع خاص به خود

نیم میلیارد مسلمان، از اهمیّت حیاتی بر خوردار است! آنچه که در شرایط فعلی خطیر 

  دهیم:د ارائه میما به طور نمونه اصول زیر را به طور مستن ،و مهمّ است

 ؛برادری و برابری اسلامی -1

  ؛عدالت اجتماعی -7

 ؛تأکید بر حقوق انسانی -3

 ؛کرامت و مقام عالی انسانی -0

  ؛ارزش صلح و امنیّت -9



ره
ما

 ش
م،

شش
ل 

سا
ار 

 به
م،

شت
ی ه

10
11

 

 

ماره
، ش

شم
ل ش

سا
هار 

م، ب
هشت

ی 
54

44
 

 

ال 
س

شم
ش

ماره
، ش

ی 
هم

د
 ،

ان 
بست

تا
54

45
 

 

 

101 

  ؛حقوق زن -6

 ؛های معقول فردیآزادی -2

 ؛نقی استعمار و استثمار -3

  ؛های انسانکرامت همهی ناسیونالیزم و تأکید بر انترناسیونالیزم و نف -5

، )جهانی شدنهای عاطفی شریعت بر اساس روان شناسیتأکید بر جنبه -11

 . (115و  113 7ص
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 منابع

 الف. عربی

، انتشارات 19/11/1321، طبع دوم، 3-1صراط الحق فی معارف الاسلامیّة و الاصول الاعتقادیهّ؛ جلد  -1

 القربی، قم.، ذوی 1339ولایت )جعفری( مشهد؛ و طبع سوم 

ی بعثت، ، مطبعه1363؛ طبع دوم، میزان و حوت 0-1حدود الشریعة فی محرمّاتها و واجباتها؛ جلد  -7

 ، بوستان کتاب قم.1332ی علمیه قم، قم، و طبع سوم، دفتر تبلیغات اسلامی حوزه

 ، مکتبة عزیزی، قم.1331، طبع اول، 7-1مشرعة بحارالانوار؛  جلد  -3

 ة؛ طبع اول، یاران، قم.الفقه و المسایل الطبیّ -0

 ، محمد، قم.1322الارض فی الفقه؛ طبع اول،  -9

 ، مطبعة سیدالشهداء.1363کتاب القضاء و الشهادة؛ طبع  -6

 ، انتشارات ولایت )جعفری(.1329عدالة الصّحابة، ضمیمة بحوث فی علم الرجّال؛ طبع سوم،  -2

 ، طاووس بهشت، قم.1325وحدت الامّة الاسلامیةّ؛ طبع اول،  -3

 فارسیب. 

 ، نشر ادیان، قم.1336تقریب مذاهب از نظر تا عمل؛ چاپ اول، بهار  .1

 .1321تصویری از حکومت اسلامی در افغانستان؛ چاپ دوم، حرکت اسلامی، ثور  .7

 ، قبادی، قم.1369روش جدید اخلاق اسلامی؛ چاپ اول، سرطان  .3

 ، خاتم النبییّن، کابل.1339مباحث علمی دینی؛  .0

 ، دارالانشای حرکت اسلامی. 1323انستان؛ چاپ دوم، زمستان خواست های شیعیان افغ .9

 ، انتشارات ولایت، مشهد1323متافیزیک از نظر ریالیزم؛ چاپ دوم، ثور  .6

 حجت اثنی عشر. .2

 ، حرکت اسلامی، رضوی مشهد.1329توضیح مسایل طبّی؛ چاپ اول،  .3

 ی بلخ.کابل، مطبعهی خاتم النبیین، حوزهانتشارات،1330خزاندوم،چاپفوائد دمشقیّه؛ .5

 توحید اسلامی. .11

 ، حرکت اسلامی.1327نظریات سیاسی، علمی، اخلاقی و اجتماعی، چاپ اول،  .11

 ، چاپ مهر.1326روح از نظر دین و عقل و علم روحی جدید؛ چاپ اول،  .17

 ی بلخ.، کابل، مطبعه1339دین و زندگانی؛ عقرب  .13

 لخ.، کابل، ب1339فوائد دین در زندگانی؛ چاپ دوم، سرطان  .10
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 ی فرهنگی حرکت اسلامی، تهران.هـ.ق؛ شعبه 1011روابط انسان؛ رمضان  .19

 ، مرکز الابحاث العقائدیةّ، کابل.1337شیعه و سنیّ چه فرقی دارند؟ )جنگ در تاریکی(؛ چاپ سوم،  .16

 .1337ی، تصویب قانون اساسی در لویه جرگه .12

 اکستان، پیشاور.، نشرات اسلامی صبور، پ1320وظایف اعضای بدن؛ چاپ اول، جوزای  .13

 ، محمد، قم.1322، چاپ اول، زمستان 7گوناگون؛ جلد  .15

 دین و اقتصاد؛ چاپ اول، کابل. .71

 .1320، 11نظم مفید، نظر اصلاحی بر حوزه های علمی؛ چاپ دوم، برج  .71

 ، انتشارات واقفی.1329مسایل کابل؛ چاپ دوم،  .77

 کابل.، حرکت اسلامی، 1323همبستگی اسلامی و دشمنان آن؛ برج اسد  .73

 دفاع و حرکت؛ چاپ اندیشه. .70

 .1363توضیح مسایل جنگی، دفتر فرهنگی حرکت اسلامی، مشهد، چاپ چهارم، ثور  .79

 سؤال دینی؛ قم. 66حلّ  .76

 ، کابل.11/3/1333ی خاتم النبیین، مهدی موعود؛ انتشارات حوزه .72

 ی بلخ.، کابل، مطبعه1330تفسیر سوره شمس؛ چاپ اول، دلو  .73

 ت ولایت، رضوی، مشهد.، انتشارا1327تسنیم؛  .75

 ی بلخ.، کابل، مطبعه1339ی افغانستان، تحقّق اتّحاد اسلامی؛ شورای علمای شیعه .31

 ، کابل.7/0/1337ی تایپ، جهانی شدن و جهانی سازی؛ مرحله .31

 .فجر امیّد؛ ارگان نشراتی حرکت اسلامی .37
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لله آیت ا ی سیاسیمبانی مشروعیت حکومت در اسلام با تاکید بر اندیشه
 محسنی و ابوالاعلی مودودی

 1سید لیاقت علی موسوی

 چکیده

 شهروندان و اطاعت حاکمان حاکمیت و مبنای اساس سیاسی، نظام یک در مشروعیت بحث
 ابتداء رد شرقی، و غربی از اعم انسانی جوامع در تاریخی تحول بستر در .است سیاسی قدرت از

 ینظریه آن از پس و الهی مشروعیت الهی، حق هاینظریه .بودند الهی فره واجد حاکمان،
 توجیه مذهبی متونو  مقدس کتاب به تمسک با سیاست و حکومت یعرصه در دینی مشروعیت

 مبنای ود از برخاسته مشروعیت منشاء درباب نظر اختلاف طورأعم،به اسلامی تفکر در .شدندمی
 در ار الهی حاکمیت تداوم «شیعه» نخست مبنای مطابق. است «سیاسی» و «شناختی معرفت» 

 ندی اصول امهات از را آن و اصولی را  سیاست ذاتی های جنبه و بیند می متجلی «امامت» چهره
 از سپ الهی حاکمیت تداوم «سنت اهل» اما. نماید می تلقی تحقیقی و اساسی امری بالطبع و

 یاستس ذاتی های جنبه و کند می جستجو «خلافت» درنظریه واجماع اجتماع مبنای بر را پیامبر
 و یعهش میان اختلاف دوم مبنای مطابق .نماید می تلقی تقلیدی امری فقهی فروعات عنوان به را

. رددگ برمی پیامبر از پس دوران به مشروعیت مبنای بر واطاعت حاکمیت بحث در سنت اهل
 خشیب مشروعیت مدعیان حتی که است متعددی عناصر بر مشتمل مشروعیت انسانی مبنای

 الهی عطیه آنرا ، خود حکومت واستمرار بقاء جهت دارند سعی نیز وغلبه قهر راه از حکومت
کر ها و تفاوتهای اندیشه سیاسی دو متفمشابهتنوشتار تلاش شده است  این در که. کنند معرفی

« تشیعتسنن و» جهان اسلام، آیت الله محسنی وابوالاعلی مودودی، به نمایندگی ازدو جریان فکری
 .در باره مشروعیت حکومت دینی مورد تحلیل واقع گردد

 رویکرد شیعی و اهل سنت مشروعیت. مشروعیت، مشروعیت الهی و انسانی، واژگان کلیدی:

                                              

 سیاسی دانشجوی دکترای علوم 1

 77/9/1011 تاریخ پذریرش:                                                                         2/9/1011تاریخ دریافت مقاله: 
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 مقدمه

 به سیاسی نظام جاودانگی و دوام که است اهمیت دارای جهت آن از مشروعیت یمسأله

 چارد تا کند مستحکم را خود مشروعیت هایپایه کوشدمی ۔حکومتی هر. است وابسته آن

 .هندد جلوه مشروع را خود نحوی به که کوشندمی نیز غاصب هایدولت حتی نشود، سستی

«  Meaningful» معنا با را اشزندگی که است آن نیازمند بشر» وبرماکس یگفته به بنا

 که تاس معنایی یپشتوانه یک مستلزم نیز حکومت برابر در تمکین و قدرت إعمال. سازد

 محتوای

 را« Loyalty»  اطاعت برای مردم توجیه و Legitimacy حکومت برای حاکم «مجوز

 (310: تا بی استری،.« )سازد مشخص

« Legitimus» یونانی یکلمه از که است«  Legitimacy»  یواژه معادل مشروعیت

 مشروعیت،. است آمده «قانون با مطابق» و «قانونی معنای به لغت در و است شده گرفته

 در حاکم قدرت درونی و ذهنی پذیرش میزان و مظهر یعنی است، بودن قانونی و حقانیت

 .است مرتبط قدرت اعمال معنای به سیادت مفهوم با که جامعه یک افراد نزد

 اعمال برای حاکم کهاین و حاکم قدرت إعمال عقلى توجیه یعنی مشروعیت یمسأله

 عبارت به دارند؟ حاکم از اطاعت برای عقلی توجیه چه مردم و دارد مجوزی چه خود قدرت

 یسیاس نهادهای که است اعتقاد این حفظ و ایجاد در سیاسی نظام توانایی متضمن دیگر

 مفهوم تعهد با نزدیکی ارتباط مشروعیت. هستند جامعه برای نهادها ترینمناسب موجود

 .(63- 62: 1326 وینست،)والتزام به فرمانبرداری دارد

 حدی به ، آن مفهومی اجزای فهم و مشروعیت موضوع به پرداختن ضرورت و اهمیت

 کومت،ح در مباحث سایر به نسبت مشروعیت از بحث: گفت صراحت به توانمی که است

 اساسی قحقو در و است سیاست یفلسفه در اصطلاح یک لذا و است بنا از قبل مبنا از بحث

 .باشد بحث نخستین باید مشروعیت بحث سیاسی یفلسفه یا



ت 
وم

حک
ت 

وعی
شر

ی م
مبان

شه
ندی

بر ا
ید 

تاک
 با 

لام
اس

در 
دی

ودو
ی م

لاعل
ابوا

ی و 
سن

مح
له 

ت ال
ی آی

اس
سی

ی 
 

 
 

 

10

9 
109 

 سیاسی یفلسفه در سیاسی قدرت مشروعیت مفهوم جایگاه اهمیت به توجه با ،بنابراین

 دو ارد،د وجود وثیق ارتباطی مشروعیت و حاکمیت میان که اصلی فرض این به توجه با و

 :است برخوردار خاصی اهمیت از دولت یک قدرت مشروعیت در اساسی سؤال

 و دخالت اجتماعی امور در و کندنهی و امر مردم به دارد حق مبنایی چه بر دولت :اول

 می تبعیت دستورها از و سپارندمی اطاعت به تن دلیلی چه به مردم: دوم ؟.. نماید تصرف

  .(30-33:1325کدیور،)؟نمایند

 و انسانی جوامع در دولت و حکومت وجودی ضرورت فوق، مبنایی سوالات به توجه با

 شرایط و سو یک از خود حکومت دوام و قدرت توجیه جهت دولتمردان و حاکمان ش تلا

 سوی زا فرمانبرداری به ملتزمان عنوانبه بشری جوامع اعتقادی و سیاسی فکری، اجتماعی،

 وعیتمشر مبنای بر سیاسی، و اجتماعی تحولات تاریخ بستر در تا شودمی موجب دیگر

 یندیشهمبانی در ا باب بحث در .یابد تکوین متفاوت، حکومتی بناهای انسانی، و فراانسانی

اهل سنت، مارا با رویکرد  شیعی و یویژه اندیشههنوع تفکر مسلمانان، ب سیاسی اسلام و

 ازد.سمبنای اصل اساس مشروعیت آشنا می سلاطین بر ورزان مسلمان به حکومت واندیشه

 یک نگاه کلی برای اعمال قدرت و مشروعیت در یباتوجه به سیر تحول تاریخی نظریه

 (1323دیگری منشأ انسانی)عالم،  فرا انسانی و جود دارد: یکی منشأنوع مشروعیت وحکومت دو

 منشأء فرا انسانی مشروعیت -1

 یاراده راییه قدرت به وسیلة عواملی است که فرا انسانی مشروعیت، توج منظور از منشأ 

الهی یا طبیعی است که در  یآدمی است. بر این اساس حق اعمال قدرت بر دیگران ودیعه

انند. دآنها می خود را ملزم به اطاعت از مردم بدان معتقد و کمان قرار داده است.وجود حا

های سیاسی را توجیه می حق الهی، مشروعیت نظاهای جدید، نظریهپیش ازپیدایی حکومت

مپرطوران تلقی ا حق حاکمیت پادشاهان و ی الهی، منشأکرد. به موجب این نظریه، ارادهمی

صاحب مقام ظل اللهی  مردم. پس حاکمان واجد فره الهی وشد؛ نه ارادة می

 . (5:1365بود.)رجایی،
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 مشروعیت انسانی منشأ -2

 این هب قراردادی. و اعتباری جعلی، است عواملی و عناصر مشروعیت، انسانی منشاء از منظور

 اءمنش این. باشد آورده وجود به را آن عرف یا و آدمی زندگی تاریخ یا و انسانی یاراده که معنی

  .(شودمی اجتماعی داد قرار) عقلانیت و قانون و وراثت و سنت غلبه، و قهر شامل مشروعیت

  غلبه و قهر. 1-2

 ارند،د روانی و فکری جسمی، قدرت از تریبیش یبهره که کسانی دیدگاه، این اساس بر

 شروعیتم مبنای غلبه و قهر همین و گیرندمی دست به را جامعه سیاسی زمام ،آن از استفاده با

 جانب به حقیقت و حق که است این حکومت انعقاد نوع این در اصلی ملاک .شودمی هاآن

 «.Might Is Right» عبارتی به یا «غلب لمن الحق» شعار همان یعنی است؛ زورمندان

 این .بخشندمی حقوقی یجنبه خود، عمل به دیگران حقوق به توجه بدون قویتر، اشخاص

 چنانکه. تاس اصلح بقای و بقا تنازع بر مبتنی که دارد اجتماعی داروینیسم در ریشه نظریه،

 .(2101 1369 راسل،)...«است قدرت یمسأله نهایی، یمرحله در مسأله: »گویدمی ماکیاولی

 درتق. نیست بیش حرفی نکند، حمایت آن از شمشیر زور که قراردادی: »گویدمی هابز 

 «تیمیه ابن .(071-071: 1367 هنری،«) است شاه حکم فقط حکم. باشد نامحدود باید شاه

 او نظر به امانت و قدرت جمع چون. باشد امانت و قدرت دارای که داندمی اصلح را کسی»

 تگیبس مسؤولیت یا شغل ماهیت به شرط دو این از یکی ترجیح ،بنابراین است، مشکل

 سنت از گسست با که» «خنجی روزبهان بن الله فضل. (726-729: 1331حلبی،).«دارد

 تجدید به و ردهک ارائه تغلبه امامت از نوینی تفسیر خاص، یل اندیشهدلی به و فلسفی یاندیشه

: 1322طباطبایی)«پرداخت مطلقه سلطنت سیاسی یاندیشه با آن جمع و خلافت ایدئولوژی

. است شوکت و استیلاء پادشاهی، و امامت انعقاد اسباب از: »که است معتقد او .(710-776

 شده مستولی مسلمانان بر لشکر قوت و شوکت حکم به که است کسی شرع، درعرف سلطان

 یبرا مبنایی غلبه، و قهر و قدرت بودن دارا صرف که است . بدیهی(773: 1331، حلبی«)باشد

 اطاعت به صرف همچنین. شودنمی تلقی آن استمرار و بقا در ویژهب حکومت، مشروعیت

 رژیم تلقی مشروعیت موجب دیگر یوسیله هر یا و اجبار یوسیلههب شهروندان، واداشتن
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 نیست رپذیامکان زور به توسل با حکومت دوام» است معتقد وبرماکس دلیل همین به. شودنمی

 . (51: بیتا یوسفیه،«)است فرمانبران نظرگاه از مشروعیت وجود تصور مستلزم و

 وراثت و سنت .2-2

 مشترک هایارزش و هنجارها ها،عرف از و هستند اینانوشته قوانین که هاستت»

 و دشونمی تبدیل عمل از ایانگیخته خود یشیوه به تکرار فرط از و گیرندمی سرچشمه

 هبود قدرت مشروعیت توجیه برای عاملی همواره شوند،می مقدس اعتبار دارای تدریجبه

 .(16 -13:  1331 خالقی،«)است

 سالاری، پدر مانند سنتی مشروعیت اساس بر فرمانروایی اشکال» «وبر ماکس» تعبیر به

 .(1320 وبر،«)گرددمی تأسیس فئودال، و پاتریمونیال هایحکومت و سالاری سالمند

  اجتماعی قرارداد .3-2

 در یعنی یافت، ایگسترده پذیرش بعد به شانزدهم یسده از اجتماعی قرارداد ینظریه

 یرتأث تحت شدتهب بشر، اقدامات و تفکرات هیجدهم، یسده تا شانزدهم یسده از ایدوره

 در نظریه این یجسته بر جانبداران «بود Contractionalists قراردادگرایان هایاندیشه

 بر. ردندک آغاز بشر طبیعت از تحلیلی با اجتماعی قرارداد ینظریه تعقیب و تحلیل در غرب

(  State Of Nature)  طبیعی وضع در دولت، تکوین از پیش انسان تحلیل، این مبنای

 جودو آن در سیاسی قدرت هیچ. نبود یافته سازمان ایجامعه وضع طبیعی،. کردمی زندگی

 یکننده متنظی «طبیعی قانون» تنها. گذارد اجراء به و کند وضع را مقرراتی و قوانین تا نداشت

 یامعهج یک گرفت تصمیم انسان، که شد موجب زندگی شرایط. بود بشر عمل و رفتار طرز

 انسان و نبود آغاز در مدنی یجامعه ،بنابراین. دارد پا بر اجتماعی قرارداد اساس بر مدنی

 و نیروها به بخشیدن تکامل برای همچنین و خویش منافع نگهداری و حفظ برای

 منافع از سو یک از انسان آن اساس بر تا بود قوانین به دادن در تن از ناگزیر هایشتوانایی

 یا و فردی یا هیأتی به را خویش حاکمیت و اراده آزادی، دیگر، سوی از و گیرد بهره جمعی

 ناقص و ساده انسان هم و بازحیله انسان هم سان بدین تا نماید واگذار( ایقاعده و قانون)

 قرارداد تنبس مستلزم البته قوانینی چنین به دادن تن .شود مندبهره جمعی زندگی برکات از
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 بر مبتنی «رضایت» را مشروعیت مبنای که «لاک». (03-07: 1331 تنهایی،)«است اجتماعی

 قلع مبنای بر حکومت و سیاسی یجامعه که بود این اشدغدغه ،دانستمی اجتماعی قرارداد

 به «لاک» حل راه کرد احساس«روسو» باشد؛می «رضایت» در مطلب این رمز و استوارند

. آورد روی« General will همگانی یاراده» مفهوم به لذا است، نیازمند ۔اصلاحاتی

 عنوانبه مردم یاراده و رضایت بر تأکید با نظریه این .(21: 1320 فیروزمند، و آوریشمس)

 خود اتباع از که است شاهان الهی دکترین اصلی پادزهر که داد نشان حکومت یپایه

 .کنند اطاعت «زمین روی خداوند مظهر» از تأمل بی خواستند،می

 اسلامی یاندیشه در مشروعیت مفهوم

 معنای به نیز اسلامی فرهنگ در« Legitimacy» یواژه که شد ذکر یمقدمه در

 اصطلاح در. باشد داشته جایز و روا را آن شرع که چیزی هر یعنی مشروع. است مشروعیت

 و ایزج مردم، جانب از آن از اطاعت و تبعیت باشد، شرع با مطابق سیاسی نظام اگر سیاسی،

 .گرددمی لازم بلکه

: چون دیگری معانی واژه این. است« Legitimacy» معانی از یکی تنها مشروعیت  

 شرع با مطابقت صورت در معانی این یهمه چون .دارد درستی و حقانیت بودن، قانونی

 در مشروعیت به« Legitimacy» یواژه یترجمه بنابراین کنند،می پیدا معنی و مصداق

 رعیش حقانیت، و بودن قانونی بر علاوه اسلام در واژه این. است صحیح نیز اسلامی فرهنگ

 اسلامی گفرهن نظر از گفت توانمی بنابراین .شودمی شامل نیز را بودن شرع مطابقت و بودن

 ودهب مسلمانان یموضوعه قوانین و شرع قواعد و قوانین مطابق که دارد مشروعیت حکومتی

 .کنندمی پیروی و اطاعت آن از و دانسته حق بر را حکومت آن مسلمانان و باشد
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 خاستگاه پیدایش شیعه و اهل سنت 

 لمانانمس میان سیاسی تعارضات و کلامی تعاملات فرصت اسلام، پیامبر حیات زمان تا

 عرفتم انطباق در مسلمانان هایواکنش و هاکنش آغازین یقطهن پیامبر رحلت. نیامد وجوده ب

 سلمینم میان گروهبندی خاستگاه و منشأ علل، باب در .بود مسلمین اجتماع شرایط با دینی

 رد مختلف هایدیدگاه بندیجمع از که گفت توانمی اما ؛نشد حاصل نظری اتفاق امروز تا

 بنایم مبنا، یک :آیدمی دسته ب مبنا دو مسلمانان میان گروهبندی پیدایش منشأ خصوص

 ناختیش معرفت منازعات» دیگر عبارت به .است شناسانه معرفت مبنای دیگر و است سیاسی

 کسی هچ: »که بود سؤال این به پاسخ در سنت اهل و شیعه پیدایش علت «سیاسی منازعات و

 ؟«کند حکومت باید

  «شناختی معرفت مبنای» نخست دیدگاه

 هب اسلام صدر در سنت اهل و شیعه مجادلات اساسی علت محققین، از بعضی دیدگاه از

 معرفت بینش پیروان .گرددمی باز «شریعت حقیقت از مذهب دو این شناختی معرفت مبانی»

 تدااب از مذهب دو این اساسی یمنازعه که معتقدند سنت اهل و شیعه پیدایش در شناختی

 رسالت داومت نبوت، یفلسفه از پیامبر اصحاب بعضی فهم تفاوت از و داشته اصولی یجنبه

 شریعت، قدقی و عمیق فهم با اسلام پیامبر پیروان از تعدادی .شودمی ناشی شریعت حقیقت و

 بوتن طول در را امامت و کردند تفسیر ولایت و امامت بر تکیه با را هدایت تداوم ضرورت

 سلاما تاریخ در عده این. دانستند اصلی و حیاتی امری شریعت بقای برای خدا حاکمیت و

 تداوم و نپذیرفتند را ایرویه چنین اسلام، پیروان از دیگر ایعده اما ؛شدند معروف «شیعه» به

 متا نخبگان از تعدادی اجماع و اجتماع مبنای بر را اسلام پیامبر رحلت از بعد الهی هدایت

 اجتماعی اتحی حقیقت با شریعت قوانین تطبیق برای را استحصان و قیاس و دانسته کافی

 تشهر «سنت اهل» به اسلام تاریخ در عده این. یافتند کافی همیشه برای انسان فردی و

 با میفه. است شریعت حقیقت از بینش دو و فهم در نزاع محل نخست دیدگاه بنابر. دارند

 یند،بمی متجلی «امامت» یچهره در را آن که خلقت عالم با الهی حاکمیت یرابطه تداوم قبول

 جووجست «خلافت» ینظریه در را آن حقیقت این قبول عدم با دیگر فهم و «شیعه» یعنی
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 اتیذ شئون بودن اصولی خاطره ب نگرش یک ،دیگر عبارت به .«سنت اهل یعنی کند؛می

 ندمان تحقیقی و اساسی مسائل و مباحث یرده در و خارج تقلید یدایره از را آن سیاست

 عنوانهب را سیاست ذاتی شئون دیگر نگرش و ؛«شیعه» یعنی ؛دهدمی قرار دین اصول امهات

 (1323 جعفریان،).«سنت اهل» یعنی آورد،می پایین دینی تقلید یمرحله تا فقهی فروعات

 «سیاسی مبنای» دوم دیدگاه

 یمطالعه به تربیش سنت، اهل و شیعه اختلاف منشأ که معتقدند محققین از دیگری یعده

 باز میاسلا جامعه یاداره در پیامبر جانشین تعیین برای کلامی مجادلات و سیاسی تعاملات

 عرفتم یپشتوانه و تاریخی یپیشینه دارای عنوان هیچ به منازعات مبنا، براین. گرددمی

 جمعی در یامبرپ رحلت از پس آن ینطفه که بود ایغیرمترقبه اتفاق یک بلکه نیست، شناختی

 شیعه یمناقشه حقیقی منشأء که معتقدند نظریه این پیروان .شد بسته «ساعده بنی سقیفه» بنام

 دینی ضروریات و اصول به ربطی و است سیاسی نزاع یک صرفا سنت اهل با

 یهنتیج ،«شیعه »پیدایش که معتقدند نظریه این پیروان همچنین .(69: 1369عنایت،)ندارد

 منظا و خلافت امر معلول بلکه نبود، دینی مسائل اطراف در مسلمانان میان نظر اختلاف

حنا الفا )قرون اول اسلام بود سلمانانمری فک یزمینه ترینمهم که ایمسأله یعنی. بود سیاسی

 و شیعه اصلی و اساسی اختلافات از دیدگاه دو ،بنابراین(، 1393:160خلیل الجر، خوری،

 بود اسلامی یجامعه در مشروعیت مبانی یمسأله حاکمیت، و حکومت بحث در سنت اهل

 .پردازیممی دو هر یعقیده به قسمت این در که

  سنت اهل دیدگاه از مشروعیت

 قضاوت و جامعه یاداره هاآن نظر از. دانندنمی معصوم را کسی پیامبر جز سنت اهل

 امامت هب فردی اسلام پیامبر یا خدا جانب از که پندارندمی ضمنا. نیست «عصمت» بر متوقف

 و حل اهل »سوی از انتخاب به امامت و خلافت امر در لذا. است نشده منصوب خلافت و

 خلاف بر را اسلامی یجامعه حاکمیت و امامت یمسأله هاآن. اندشده معتقد «اجماع» یا «عقد

 از ار حکومت امر سنت اهل ،بنابراین .اعتقادی اصول از نه ،انددانسته فقهی فروع از شیعه

 عمل مختلف هایشیوه به حکومت مشروعیت یدرباره. دانندمی عامه مصالح یزمره
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 آن و گذاشته مجمل عمدا را خود جانشینی یمسأله اسلام پیامبر که معتقدند هاآن. اندنموده

 مبنا این بر .بگیرند تصمیم خود رهبری و حاکمیت مورد در تا است کرده واگذار امت به را

 به «رابوبکجناب » انتخاب و «ساعده بنی سقیفه» جریان در خلیفه انتخاب یطریقه اولین

 منشا یدرباره نظریه اولین این و بوده" عقد و حل اهل" یشیوه اول یخلیفه عنوان

ه اول خلیف با کنندگان بیعت که فرض این با گردید سنت اهل میان در حکومت مشروعیت

 1362 قادری،.)اند بوده برخوردار مسلمین امور عقد و حل منزلت از نفر شش یا پنج تعداد با

 انتخاب و «ساعده بنی یسقیفه»  جریان در خلیفه انتخاب یطریقه اولین ،مبنا این بر .(10: 

 تمشروعی منشا یدرباره نظریه اولین این و بوده" وعقد حل اهل" یشیوه به «اول یخلیفه»

 آن اساس که بود «استخلاف» ینظریه دوم، یشیوه .ردیدگ سنت اهل میان در حکومت

 لیفهخ نظریه، این اساس بر. است بوده اول یخلیفه سوی از( عمرجناب ) دوم خلیفه انتخاب

 معهجا رهبری و هدایت برای را بعدی فرد انتخاب صلاحیت اسلامی یجامعه مسئول مقام در

 حاکم قدرت مشروعیت منشا باب در سنت اهل دیگری ینظریه( 70: 1362،قادری).دارد

 صدر انبزرگ و صحابی از نفر شش انتخاب به تاریخی لحاظ به که باشدمی «شوری» نظریة

 مچونه خلیفه کهاین. گرددمی بر بعدی یخلیفه انتخاب برای  دوم یخلیفه  سوی از اسلام،

 و شورا ینظریه یپایه نماید، تعیین را خود از بعد شخص تواندمی اسلامی یجامعه حاکم

 نیافت ییوالا چندان جایگاه سنت اهل میان در شورا ینظریه البته. گردید استیلاء ینظریه حتا

 بحرانی ضاعاو در تربیش و برخیزد رقابت به خلافتی هایروش و هانظریه دیگر با نتوانست و

 ینظریه یبالندگ برای چندانی فرصت استیلای نیز اوضاعی چنین در حتا و یافت موضوعیت

 تهگرف شکل نظریات از دیگر یکی ،بنابراین .(79-70:  1362 ،قادری)نگذاشت جای بر شورا

 که تاس «استیلاء ینظریه جامعه، حاکم و خلیفه مشروعیت منشأ پیرامون سنت اهل میان در

 پس. دگردمی بر بن ابوسفیان، معاویه به مشخص طوربه و آموی دوران به تاریخی لحاظ به

 نامی فقهای و علماء ، دوران این در خلافت از مستقل هایامارت و سلطنت نهاد پیدایش از

. دهدمی پوشش را شوکت صاحبان و امرا اقدام ،استیلای ینظریه که شدند آن بر سنت اهل

 ،استیلا ینظریه ذکر هنگام «الملوک سلوک» کتاب در خنجی روزبهان بن الله فضل لذا

 و امامت انعقاد اسباب از چهارم طریق: »نوشت و کرده اضافه امامت کنار در هم را پادشاهی

 چون که اندگفته علما: »نویسدمی استیلاء توضیح در وی .«است شوکت و استیلاء پادشاهی،
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 ساخته هخلیف را او کسی کهآن بی و بیعت بی گردد، امامت متصدی شخصی و کند وفات امام

 مستجمع خواه....  گردد؛می منعقد او امامت لشکر، و شوکت بی کند قهر را مردمان و باشد

 انسلط را او گرفته را امام جای استیلاء یواسطهه ب وی، چون ؛نباشد خواه و باشد شرایط

از چنانکه  .(37: 1367 اصفهانی، خنجی)کرد توانمی اطلاق خلیفه و امام او بر و گویندمی

 شمشیر به خلافت دست یابد و یقریشی که به واسطه هر»امام شافعی نیز نقل شده است:

 . (30:)ابوزهره، بی تا«ه استمردم ازاو بیعت نماید پس او خلیف

  شیعه دیدگاه از مشروعیت

 در حکومت و قدرت مقبولیت و مشروعیت مبانی باب در مسلمان متکلمان و حکما

 اساس همین بر و اثبات عقلی یادله با را امامت و نبوت اعتقادی اصول بشری، جوامع

 متکلم و " ابیفار ابونصر" اسلام سیاسی فیلسوف .اندهبخشید هویت را شیعه سیاسی ینظریه

 و حضور ضرورت " لطف" یقاعده اساس بر "طوسی نصیرالدین خواجه "شیعی بزرگ

 و لمظ بردن بین از و عدالت استقرار منظوربه را بشری یجامعه در امامان و پیامبران بعثت

 است لطف جامعه رهبری برای امام و نبی وجود ،قاعده این اساس بر کنندمی اثبات نابرابری

 یملکه ویژههب تامه شرایط واجد زعیم وجود با کهاین چه. است واجب خدا بر عقلا لطف و

 شیخ " همچنین .(912:1353 طوسی،) دنیا امر هم و شودمی منظم دین امر هم عصمت،

 فیض و جود » فلسفی یقاعده اساس بر شیعه متکلمان از دیگر بسیاری و " سینا ابن الرئیس

 نشریه: 1395 سینا، ابن هزاره).کنندمی استدلال را تشیع حکومت اساس ".ازلیه عنایت یا ذاتی

 زیمتع نقطه این از خود سیاسی یفلسفه در مسلمان فیلسوفان از بسیاری و فارابی. (03

 ای عقلی معرفت دلیل همین به و هستند واحدی یسرچشمه دارای شرع و عقل که کنندمی

 نظام محور شیعی یاندیشه در(. 1323: 373فیرحی،).دارد ملازمت نبوی معرفت با فلسفی

 یسرئ» محور این سینا ابن و فارابی یاندیشه در و است «امام» مطلوب اجتماعی و سیاسی

 املیک انسان. است فعال عقل به متصل منفعل عقل مسلمان، حکماء تعبیر به که است «اول

 اگر قول،مع هم و است عقل هم بالفعل که انسانی چنین. باشدمی فیلسوف یا پیامبر همان که

 یجامعه یمشخصه تریناساسی که مطلوب نظم آنگاه ،بگیرد عهده بر را جامعه زمامداری

 شودمی دور افلاطون همچون ایفلاسفه از فارابی اینجا از. کرد خواهد ظهور ،است مطلوب
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 هایگرایش و هابینش که یابیممی در لذا. گرددمی نزدیک اسلام در "نبوت" ینظریه به و

 عیشی هویت فطری و عقلانی دلایل با و کندمی نمود مسلمان حکمای هایاندیشه در شیعی

 اساس رب امامت و نبوت اعتقادی اصول پذیرش با شیعیان. یابدمی تکوین هاآن هایاندیشه در

 ساسیا اصل متکلمین، و فلاسفه از اعم مسلمان حکمای نقلی مستندات و عقلی هایاستدلال

 بر که است کسی مشروع حاکم شیعه، نظر از. دادند قرار خاصی چارچوب در را مشروعیت

 باشد؛ هگرفت شکل یا و تعیین خدا سوی از او مشروعیت و باشد شده منصوب الهی نص اساس

 و حاکمیت حق او جز احدی و است خداوند آن از جهان تمام مالکیت و حاکمیت چون

 امام حکومت مشروعیت که معتقدند شیعیان لذا. الهی إذن به مگر ندارد را جهان در تصرف

 و خدا ینتعی به بلکه نیست، مردم اختیار به امام تعیین. شودمی حاصل خداوند یناحیه از تنها

 ومتش،حک تحقق عدم یا تحقق از نظر صرف شیعی امام شودمی گفته رو این از. است پیامبر

 قبولیتم بلکه ندارد تأثیری او مشروعیت در مردم مقبولیت عدم یا مقبولیت و دارد مشروعیت

 صالحی،)دکنمی پیدا موضوعیت معصوم امام حکومت امر تحقق و فعلیت با ارتباط در تنها مردم

 ممعصو امام آخرین غیبت از قبل تا و معصوم امام زمان در شیعه استدلال این. (62-60: 1363

 ت،غیب آغاز با یا و معصوم امام حضور پایان از پس اما ؛باشدمی موجه شیعه، دوازدهم امام یعنی

 اسلامی یجامعه امامت و حاکمیت که بود این سؤال آن و شد روهروب جدیدی سؤال با شیعه

 یخیتار یندافر به که است شایسته سؤال، این به پاسخ کیست؟ در عهده بر امام غیاب در

 را وقف سوال پاسخ فرآیند این در و بپردازیم آن گوناگون ادوار و اسلام در سیاسی یاندیشه

: شودمی یمتقس متمایز کاملا دوران دو به اسلام سیاسی در یاندیشه شیعیان، دیدگاه از .بیابیم

که  جامعه از غیبت معصوم دوران دوم، دوران .درجامعه معصوم حضور دوران اول، دوران و

 باشد.های مختلف قابل قسمت میاین دوره خود به بخش
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 مودودی آیت الله محسنی و یدر اندیشه مشروعیت حکومت دینی
 عنا از حکومت دینی اراده شده استبه طور کلی سه م

 مطابق این معنا، آن بر اساس دین شکل گرفته باشد. تمام ارکانحکومتی که الف( 

نی احکام دی ها بر گرفته ازنقوانین و اجرای آحکومت دینی حکومتی است که نه تنها تمام 

باشد؛ بلکه مجریان آن نیز مستقیما از طرف خداوند منصوبند یا به اذن  خاص و عام منصوب 

 حکم الهی برخوردار است. یپشتوانهزیرا حکومتی با این ویژگی از ؛ندهست
آن احکام دینی رعایت شود؛ مطابق این معنا، لازم نیست شخص  حکومتی که در ب(

حاکم منصوب مستقیم یا غیر مستقیم خدا باشد؛ در این صورت، مجری این حکومت 

ین دینی در االهی ندارد و دینی بودن حکومت فقط به این معناست که قوانین  یپشتوانه

طبق این معنا لازم نیست تمام قوانین حکومت برگرفته از احکام  حکومت رعایت شود. حتا

های دینی در این حکومت رعایت بلکه کافی است که تا حدودی احکام ارزش ،شرع باشد

 بعد از حکومت دینی به معنای اول قرار دارد. یشود. این شکل از حکومت در مرتبه
 هاین معنا، اصلا رعایت قوانین اسلامی هم لازم نیست، بلک حکومت دینداران. مطابق ج(

اید براد آن متدین هستند؛ حکومت هم میای است که افهمین که حکومتی مربوط به جامعه

دینی به شمار رود. در نظام عقیدتی اسلام حکومت دینی است که تمام ارکان آن دینی باشد. 

شد؛ اما معنای دوم در واقع بدل اضطراری یعنی به معنای اول از معانی حکومت دینی با

   (09: 1325)مصباح یزدی،نه این که واقعا حکومت دینی باشدحکومت دینی مقبول است؛ 

دینی در نظام ارزشی اسلام باید دو ویژگی داشته باشد: یکی این که قوانین جاری حکومت 

 شد؛ دوم این که مجریتشریعی خداوند با یدر حکومت دینی برگرفته از احکام شرع و اراده

قانون، قانون شناس و عادل در اجرا باشد. اگر در رأس هرم قدرت در عصر غیبت فقیه عادل 

 توان حکومت دینی مطلوب دانست.قرار داشته باشد، آن حکومت را می
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 یت الله محسنیآ سیاسی یاندیشهحکومت دینی در .1

و حاکمیت الهی تاکید دارد و ی آیت الله محسنی در تعریف حکومت دینی بر قانونگرای

نویسد: حکومت دینی آنست که مسئوولین رده بالای آن مؤمنین متدین بوده و قوانین متنوع می

بینی به رسمیت رسانیده و به آن عمل نمایند و به سخن نون اساسی را مطابق احکام و جهانو قا

ن تخلف صورت و در عمل از آ دیگر؛ هیچ قانونی از قوانین آن مخالف دین نباشد

در نگاه آیت الله محسنی حکومت دینی حکومتی است که مبتنی بر  .(19: 1332)محسنی،نگیرد

قانونگذاری و حاکمیت خداوند باشد و حکومت در صورتی مشروعیت دارد که حاکم 

مشروعیت الهی داشته باشد. چنین حکومتی در تصرف و تدبیر مردم از صاحب حق اجازه 

ه متصدی امر حکومت بودند، از طرف خداوند این حق را دریافت کرده دارد. پیامبر اکرم ک

بودند. از این رو حکومت دینی در نگاه آیت الله محسنی دو عنصر اصلی دارد: یکی این که 

ر ه دحکومت بر اساس قانون الهی باشد و متصدی آن از سوی خداوند باشد و دیگری این ک

ه همین خاطر در باب اوصاف حاکم اسلامی گفته ه نماید. باجرای احکام الهی عدالت پیش

ی بینه معارف دینی، احکام شرعی و جهاناست: که حاکم  اسلامی باید در گام اول نسبت ب

آشنا باشد؛ در گام دوم نسبت به اوضاع اجتماعی کشور خود و کشورهای خارجی آگاهی داشته 

ل نماید؛ و در گام سوم باید عادباشد تا بتواند خطوط کلی سیاست خارجی و داخلی را تنظیم 

باشد؛ یعنی از ارتکاب گناهان و ترک واجبات به دور باشد و ایمان او مانع خیانت بوده و 

 .(15-13: 1332 ،اف شهروندان و شایسته سالار باشد)محسنیهمواره مدافع حقوق اصن

 مودودی یحکومت دینی در اندیشه .2

توان حکومتی را دینی خاص خود را دارد که مطابق آن می اهداف و مبانی حکومت دینی 

ت گوید: اولین خصوصیت حکومن در مقام تبیین حکومت اسلامی میو غیر دینی خواند. ایشا

آن است که عنصر ملیت در ایجاد و  ،ها متمایز می سازداسلامی که آن را از سایر حکومت

است از یک مملکت فکری مبتنی بر  ترکیب آن سهمی ندارد، بلکه این نوع حکومت عبارت

ون گذشته نظیر آن را مبادی معین، و این مبادی فکری از آن چیزهایی است که دنیا در قر

فرماید: در  حکومت اسلامی ایشان در جای دیگر می (.3:  بی تا )مودودی،نشناخته است
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ر و سایبرای فرد یا جمع یا طبقه، حق حاکمیت شناخته نشده و این حق مختص خداست 

خدا حق قانونگذاری ندارند و  موجودات، بندگان درگاه کبریایی او هستند. هیچکس غیر از

توانند جزئی از دستورهای خدا را دگرگون سازند. اساس حکومت اسلامی بر قانون نمی

ار حکومت به شرطی کند و از زمامدامبر اسلام از جانب خدا ابلاغ میاستوار است که پی

شود که فرامین خدا را بکار بندد و امر خدا را بین مردم ترویج نماید. از این فرمانبرداری می

اعتقادی دارد و ملیت و سرزمین که از  یرو حکومت اسلامی مورد نظر مودودی کاملا جنبه

یری گدر آن جایگاهی ندارد و ملاک شکل دولت جدید است، یعناصر تشکیل دهنده

ی این حکومت و رابطه با شهروندان، مطابق تابعیت گیرحکومت اسلامی نیست. ملاک شکل

هرکس که در کشوراسلامی زندگی  متداول نیست، بلکه مطابق باور و عقیده است؛ یعنی

شهروند حکومت اسلامی به شمار  کند و به اساس مبانی دین معتقد است،می

ف دانشگاهی از . بنابراین، آیت الله محسنی و مودودی هردو تعری(3تا: بی)مودودی، رودمی

که آن را مبتنی بر شمارد. از جمله  اینهایی میحکومت دینی ارائه نداده اما برای آن ویژگی

اند. همچنین معتقدند مجری شریعت الهی در جامعه دانستهاصول اسلامی و حاکم اسلامی را 

. اشدیعت و قوانین اسلام باحکام حکومتی تا زمانی لازم الاطاعه است که در چارچوب شر

عنی مشروط به قانون و حکومت اسلامی در این نگاه حکومت مشروط است؛ ی ،رواز این

 شریعت الهی

 ضرورت حکومت دینی .3

طر ااما بخ ؛کنندی عقلی استدلال میدو متفکر به ادله برای ضرورت حکومت دینی هر

سنی الله محسک به ادله تفاوت دارد: آیتتم یشناسی، نحوهاختلاف در مبانی کلامی و دین

د. از ضرورت کنی عقلی تمسک میتر به ادلهبرای اثبات ضرورت تشکیل حکومت دینی بیش

ن لزوم حکومت دینی را استفاده اجرای احکام، جامعیت دین، جاودانگی و جهان شمولی آ

 ه ازی، برگرفتعقل یداند. این گونه اهتمام به ادلهی نقلی را مؤید ادله عقلی میکند و ادلهمی

گاه فکری کند. در پایت که از پایگاه شیعه نمایندگی میشناختی ایشان اسمبانی کلامی و دین

عقل یکی از منابع مهم دین شناسی است. جایگاه عقل در مکتب فکری شیعه به قدری  ،شیعه
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بیند و با توجه به این ملازمه، پذیرش حسن و قبح که بین حکم عقل و شرع ملازمه می است

  برجسته است. آیت الله انسانی، جایگاه عقل در مکتب فکری و اعتقادی شیعه ذاتی افعال

م اخلاق اکثر افراد، حکم به لزو یانسانی و عقل انسانی با ملاحظه یتجربه گوید:محسنی می

 زیرا در ؛کندلایق تا چه رسد به افراد صالح میحکومت را حتی توسط افراد نا  یاقامه

فاقد ضامن اجرای قانون، روزانه قتل، غارت، سرقت، تجاوز به عنف  فاقد قانون و  یجامعه

شود و در د و اطمینان و امان عمومی سلب میآیم مختلف از جمله امور عادی در میمظال

. در حالی که در پایگاه (09: 1332)محسنی، گیردمذکور مورد مسخره قرار می ینتیجه جامعه

لی)کتاب نق یتر به ادلهشود و بیشه میعقلی توج یلهتر به ادفکری اهل سنت و جماعت، کم

 را ازکنند. مودودی ضرورت تشکیل حکومت دینی ی استدلال میو سنت(  عمل صحابه

کند؛ مثلا او وجوب اخذ زکات را که یکی از احکام اسلام طریق اجرای احکام اثبات می

کات آوری زرو، برای جمعداند؛ از اینتشکیل حکومت دینی قابل اجرا نمی است، بدون

مودودی تشکیل حکومت و اجرای  یدر اندیشهداند. اصولا تشکیل حکومت را ضروری می

لات مسلمانان امروز را در این احکام اسلام، از شئون رهبران دینی است. او یکی از مشک

ه ما ک اند. تفکیک شئون رهبری سبب شدهز تعالیم عالی اسلام فاصله گرفتهداند که آنان امی

ر دست رهبه به استدلال نیازمند شویم؛ و گرنه در صدر اسلام رهبری معنوی و سیاسی ب

های اولین ضرر مهم از زیان» گوید:حضرت بود. ایشان در این زمینه میآسمانی و خلفای 

شماری که از جانب نظام امپراتوری عاید ملت اسلام شد، این است که رهبری امت اسلامی بی

اول تاریخ اسلام چرخ  یدر صورتی که در صدر  اسلام مرحله «تقسیم شد. به دو قسمت

زد و امور سیاسی و قضایی لشکری م جوانب زندگی بر یک محور دور میاین رهبری در تما

شد و کسانی که دیگر از یک کادر مرکزی هدایت می کشوری شئون جنگ و صلح و امور

اخلاقی و فکری و فرهنگی و تربیت روحی مردم دست داشتند، خود رهبران هزمام امور را ب

 یها در تمام جوانب آن ملاک واحدی داشت؛ ولی زمانی که ستارهی این رهبریبودند. همه

 .(31: 1335)مودودی،نا مبارک امپراتوری ظهور کرد، رهبری به دو قسمت تقسیم گردید

حکومت  یدر اقامه مسلمانان عقلا واجب است که یگوید: بر همهآیت الله محسنی می

مقدمات پذیرش آن  که توان خود تلاش کنند و بر دانشمندان واجب است یدینی به اندازه
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. همچنین ایشان (09: 1351)محسنی،هم نمایند تا جزء فرهنگ ثابت شودرا در بین مردم فرا

 سجان، مال و نامو تعدی به یگوید: با فقدان حکومت در یک جامعه زمینهدر جای دیگر می

فهمد که شارع حکیم ، عقل میروید. از اینآشود و مفاسد زیادی به بار میمردم فراهم می

حکومت را واجب فرموده است و امر این حکومت بین دینی و غیر دینی که صاحبان آن 

داند که خداوند به نوع دوم راضی شود؛ و عقل میفاسق و ظالم خواهند بود دایر می کافر و

 (.01: 1332)محسنی،نیست

 هدف حکومت دینی .4

 بیدادگریمت دینی برقراری عدالت اجتماعی و از بین بردن در نگاه مودودی، هدف حکو

گوید: هدف حکومت استناد به آیات در این زمینه می اسلامی است. ایشان با یاز جامعه

 هحدود الهی ایجاد شده است در موارد زیادی در کتاب خدا بیان شد یاسلامی که بر پایه

ها، کتاب و میزان فرستادیم تا مردم با بینّهاست. از جمله قرآن کریم فرموده: ما رسولان را 

ولقد ارسلنا رسلنا بالبینات و انزلنا معهم الکتاب و »قسط نمایند یاقدام به اقامه

مجریه و نیروی  یسیاست و قوه یمراد  از حدید همان قوه (25سوره حدید/«)المیزان

انتظامی و جنگی است و منظور از بعثت انبیا، گسترش نظام عدالت اجتماعی بر اساس میزانی 

فرماید: شما بهترین امتی هستید که برای اب خدا آمده است. در جای دیگر میاست که در کت

امه کنتم خیر .» کنید و به خدا ایمان داریدبه معروف و نهی از منکر خروج می ادای امر

هرکس در این آیات دقت کند،  (111)آل عمران/« اخرجت للناس تامرون بالمعروف

فهمد که حکومت قرآن گذشته از غایت سلبیه، دارای غایت ایجابیه نیز هست؛ یعنی اسلام می

کند؛ دی و دفاع از حکومت را تعقیب نمیفقط قصد منع تجاوز مردم را به همدیگر و حفظ آزا

 کتاب خدا آمدهمی آن، بنیاد رژیم عدالت اجتماعی صالح است که در بلکه هدف رسمی و اس

کاری و نهی از تمام منکرات و کن کردن درخت شر و فساد و ترویج نیکواست؛ و ریشه

ی سیاست به کار برده ها هدف نهایی است که در راه رسیدن به این هدف، گاه قوهبدی

تشکیل حکومت در نگاه مودودی برقراری از این رو هدف از  (.30تا:بی )مودودی،شودمی

 عدالت اجتماعی و ریشه کن شدن فساد و ظلم است. حکومت اسلامی وظیفه دارد که در
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 یکنار تامین عدالت، در جهت رشد فضایل اخلاقی نیز بکوشد و جلو فساد موجود در جامعه

 انی به سیاستی و عرفانی و آرماما آیت الله محسنی با رویکرد اخلاق؛ اسلامی را بگیرد

ایشان، مبتنی بر اخلاق است. ایشان در باب هدف حکومت  یندیشد و سیاست در اندیشهامی

دینی، خواهان استقرار یک نظام عقلانی، اخلاقی و روحانی توأم با عدالت اجتماعی است. 

هدف حکومت اسلامی ایجاد فضایی است که در آن، عقلانیت، اخلاق و  ،از نظر آیت الله

دین اسلام خواهان  نویسد:ت بر قرار شود. او در مورد هدف اصلی حکومت دینی میروحانی

ماعی و برابری است و هر عاقلی یک نظام عقلانی، اخلاقی و روحانی مقرون با عدالت اجت

دان فرض فقحکومت قوی میسر نیست و در  یچنین نظامی جز به وسیله یداند که اقامهمی

و نقض غرض بر شارع حکیم محال است. مگر این که  آیدحکومت نقض غرض لازم می

گفته شود غرض از ارسال رسل و انزال کتب دسترسی مردم به امتثال امر الهی و لو به اختیار 

 .(00: 1332)محسنی،ثالی که توسط فشار دولت حاصل شودخود آنان است و نه به آن امت

دالت را مقدمه معرفت خداوند ع تشکیل حکومت دینی و برقراریدرواقع، آیت الله محسنی 

ن ای یتوان فهمید که فضای عقلانی، اخلاقی و روحانی تداعی کنندهداند. از این رو میمی

جامعه فراهم نماید. خدا شناسی را در  یمطلب است که حکومت دینی باید در نهایت، زمینه

حکومت دینی توان چنین گفت: آیت الله محسنی با مودودی در مورد هدف از این رو می

دیدگاه متفاوت دارد: مودودی هدف از حکومت دینی را همان برقراری عدالت اجتماعی و 

رفع ظلم و فساد دانسته؛ اما آیت الله محسنی هدف غائی حکومت را معرفت خدا دانسته و 

هدف میانی حکومت را برقراری عدالت. در نتیجه هدف متوسط در نگاه شیخ محسنی با 

اما آیت الله محسنی با رویکرد عرفانی به حکومت دینی  ؛ی یکی استهدف نهایی مودود

 نگریسته؛ در حالی که مودودی به آن توجهی ندارد.

 ساختار حکومت دینی  .5

کند که با دموکراسی عرفی مطابقت خاصی از حکومت دینی را ترسیم می مودودی شکل

پایین باشد و رضایت مردم ندارد و حکومت اقتدارگرا هم نیست که جریان قدرت از بالا به 

 گوید:رای حکومت دینی بر می شمارد و میهایی را بدر آن نقش نداشته باشد، ایشان ویژگی

شود که نظام حکومت اسلامی با دموکراسی عرفی توجه به مختصات یاد شده روشن می با
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ا ب مطابقت ندارد؛ زیرا بر اساس مقررات دموکراسی حق حاکمیت و سلطه مال مردم است و

، عقل آنان نیستمردم آنچه را که مطابق میل و  یشود وتودهرأی همگانی قوانین دگرگون می

ریزند. این از خصایص حکومت جمهوری مطلق است؛ کنند و به دور میاز دستور خارج می

ولی در مکتب اسلام این جمهوری مقام ندارد؛ لذا اطلاق جمهوری به رژیم حکومت اسلامی 

که تعبیر درست همانا حکومت الهی یا تئوکراسی است؛ اما تئوکراسی صحیح نیست؛ بل

زیرا اروپائیان از حکومت خدایی جز قیام یک دسته  ؛اروپایی با تئوکراسی اسلامی فرق دارد

ش پوکاهن که به  میل و غرض خود برای مردم قانون ساخته و بساط خدایی خود را زیر سر

ست که چنین حکومت را حکومت ا دارد و کاملا بجادیگر نقانون خدایی گسترده اند، چیز 

ای خاص و کاهن نیست؛ بلکه در اختیار ت خدایی مختص طبقهشیطانی بنامیم؛ اما حکوم

آنان به حکم کتاب خدا و سنت رسول اکرم در تمام امور  یتمام مسلمانان است و همه

گذاریم. در موکراسی میبه این حکومت نام تئودمداخله دارند و اگر  خود را مجاز بدانیم 

محدود به حدود پروردگار توانا حق اقتدار  یاین حکومت برای تمام مسلمانان در دایره

شود و از طرف آنان عزل مجریه با رأی مسلمانان انتخاب می یشناخته شده است و قوه

ه اجماع مسلمین ب ،آمدهای اجتماعی اگر حکم روشن شرعی دیده نشودشود و در پیشمی

 (.79: 1393)مودودی،ع و فصل می شودقط

 یاز نظر مودودی، محتوای حکومت اسلامی احکام شرعی است؛ اما قالب حکومت و قوه

حکومت اسلامی تمام مسلمانان هستند. مسلمانان صلاحیت دارند که در چارچوب  یمجریه

گزینند. از همین رو، ای را برای اجرای احکام بر اسلام اعمال اقتدار نمایند و عدهاحکام دین 

ها فقط نه حکومتجمهوری و دموکراسی را متعارف امروز را قبول ندارد. چون در این گو

شود. در حکومت ق انسان به دست فراموشی سپرده میخال مردم صاحب اقتدار هستند و

شوند و حق از یت خداوند صاحب اقتدار شناخته میمورد نظر مودودی مردم در پرتو حاکم

اما در نگاه آیت الله محسنی، ساختار حکومت  ؛اوند به مردم واگذار شده استطرف خد

های اسلامی و قانون شرعی را هرچه باشد مهم نیست، مهم این است که با آن ساختار ارزش

ا کند که ساختار دموکراسی بنماید. بر این اساس حتی تصریح میدر جامعه اجرا و تثبیت 

شود ی روش حکومتداری استفاده میکه از دموکراسی به مثابهاسلام نا سازگار نیست؛ چرا 
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گوید: دموکراسی در پناه اسلام جایگاه خوبی دارد. آرای و نه ارزش. او در این زمینه می 

ها را بدون چون و چرا مردم در قسمت احکام کلی دینی تأثیری ندارد بلکه مردم باید آن

بپذیرد. لزوم پذیرفتن احکام شرعی برای مردم متدین که به دین الهی از عمق جان اعتقاد 

را با رضای خاطر شود و مردم دستورات دینی خود دارند، مخالف دموکراسی شمرده نمی

ن . از ای(05: 1332)محسنی،ها تلاش و جهاد می کنندبرای دفاع از آن قبول دارند و حتا

ساختار حکومت اسلامی همان  یشود که دیدگاه آیت الله محسنی در بارهسخن استفاده می

ر جای حکومت اسلامی است که محتوا اسلام است و قالب جمهوری و دموکراسی. ایشان د

های دینی، رجوع کردن به آرای عمومی در مباحات جایگاه بلندی در نظام گوید:دیگر می 

ر همین فضای وسیع دست باز دارد و همچنین در استفاده کردن از مقننه د یدارد و قوه

. معنای این سخن نیز آن است که آیت الله محسنی روی (75: 1351)محسنی،عناوین ثانوی

ام های اسلامی اهتمساختار حکومت نه تنها حساس نیست بلکه روی استقرار عدالت و ارزش

داند و نه یک منصب. لذا در وولیت میاطر حکومتداری را یک مسئخاص دارد. به همین خ

تمام منابع بر جا مانده از این شخصیت علمی، روش تطبیق شریعت و قوانین اسلامی 

اصلی حکومت دینی را برقراری عدالت اجتماعی و  یحساسیت خاص داشته و وظیفه

ی های داخلآن است که حکومت اسلامی در سیاستداند. از این رو مهم های شرعی میارزش

دنبال تطبیق احکام شرعی باشد. بر اساس همین قاعده است که شیخ محسنی، ه المللی بو بین

کند از قبیل: مسلمان متدین بودن، آشنایی با ا برای کارگزاران حکومتی بیان میاوصافی ر

های بانت بر انجام کار و آشنایی با زاسلام، آشنایی با وظایف حکومتی، پایبندی به وظیفه، قدر

ستی را از نظام آن است که آیت الله محسنی نظام ریا یرجی. این مطالب نشان دهندهخا

 (.12: 1351)محسنی، داندپارلمانی بهتر می
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 مبنای مشروعیت حکومت دینی  .6

هر نظام سیاسی برای ثبات و دوام خود نیازمند مشروعیت است و مشروعیت پاسخی 

است؟ و چگونه باید حکومت کند؟ و  است به این پرسش که حق حاکمیت از آن چه کسی

ت. مطرح اس حق و تکلیف یچگونه مردم از نظام فرمان ببرند؟ در موضوع مشروعیت مساله

 یهلالبته باید گفت که مسأ کند و مردم مکلف به اطاعت است.حکومت حق اعمال قدرت 

ی استبدادی هاهای مردم سالار و دموکراتیک مطرح است و نه در نظامحق و تکلیف در نظام

 ست از توجیه عقلانیا که جریان قدرت از بالا به پایین است. از این رو، مشروعیت عبارت

اعمال قدرت و حکومت. در نظام سیاسی اسلام زمامدار جامعه به دو نوع مشروعیت نیازمند 

 است:

چون اعمال قدرت مستلزم تصرف در مال، جان و ناموس مردم  مشروعیت الهی:.  1

طبعا کسی باید متصدی این امور شود که مشروعیت الهی داشته و از طرف خداوند  ،است

نحصار خداوند است و فقط سیاسی اسلام حاکمیت در ا یمنصوب باشد؛ زیرا در اندیشه

 ؛توانند متصدی امر حکومت شوند که مأذون او باشندکسانی می

الهی داشته باشد؛  علاوه بر این که حکومت باید مشروعیت مشروعیت مردمی:.  7

 ؛مقبولیت مردمی را نیز لازم دارد؛ زیرا بدون رضایت مردمی حکومت کارآیی ندارد

-مودودی و آیت الله محسنی در مورد مشروعیت حکومت دینی، به مشروعیت الهی 

درت و منبع ق ،دو متفکر اندیشند. در نگاه هرداشته و به مشروعیت ترکیبی میمردمی باور 

است؛ ولی خداوند کسانی را برای اجرای احکام و تصدی امور حکومتی  حاکمیت خداوند

لهی متصدی زعامت جامعه نصب کرده است که در حضور معصوم)پیامبر اکرم( آنان به اذن ا

شوند؛ ولی پس از انقطاع وحی و پایان نبوت دیدگاه شیعه و اهل سنت در مورد اسلامی می

آیت الله محسنی و مودودی هردو معتقدند که اسلام  .نظام سیاسی پس از پیامبر اختلاف دارند

دارای نظام سیاسی و دولت است و در صدر اسلام رهبری دینی و سیاسی در مرکز واحدی 

متمرکز بود و هنگامی حکومت مطرح شد که نظام خلافت اسلامی به سلطنت تبدیل شده 

اسی در توری شد. اختلاف اسبود. یا به تعبیر مودودی، نظام خلافت تبدیل به سلطنت و امپرا
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ی های زمامدار جامعه اسلامی است. مطالعهمورد چگونگی نظام سیاسی اسلام و ویژگی

 امامت و رهبری پس از رحلت پیامبر گرامی اسلام یلهتاریخ فقه و کلام اسلامی، در مسأ

رار قدهد که دو گفتمان سیاسی در طول تاریخ پس از رحلت پیامبر رو در روی هم نشان می

داشته است. تفکر سیاسی شیعه بر مدار اصل امامت متمرکز بوده و تفکر سیاسی اهل سنّت 

سیاسی  یهای معاصر از اندیشهتوانیم قرائتخلافت استوار بوده است که ما می بر محور اصل

شاخص آندو  (.3: 1326)آصفی،ارائه بدهیم ا در قالب این دو تفکر شیعه واهل سنتاسلام ر

آن است که شیعه معتقد به نصّ و انتصاب است؛ اما اهل سنّت باور به انتخاب دارد.  نظریه در

نصب است، انتخابی بودن خلیفه در نزد  یآیت الله محسنی با این که خود معتقد به نظریه

قعیت تاریخی و غیر قابل انکار دانسته است؛ مطالب ایشان نشانگر آن ااهل سنت را یک و

انان است. به همین خاطر تاکید اخوت و تقریب و وحدت مردم مسلمدنبال ه است که وی ب

و مسلمین شود.  اکند که موضوع نصب و انتخاب نباید منجر به اختلاف و بحران میان می

گوید: واقعیت این است که شیعه خلافت خلفای سه گانه را منکر نیستند و در این زمینه می

 . اهل سنت نیز آنان را منصوصقطعیات تاریخ استاساسا قابل انکار نیست و این موضوع از 

مت اداند و منصب اممت امامان معصوم را امر منصوص میکه تشیع نیز اما یدانند؛ در حالنمی

 یگونه که اهل سنت در مورد عدم قبول نظریهدانند. همانرا همانند منصب نبوت الهی می

هستند، شیعیان نیز روی دلایل زیادی نصب جاهل قاصر هستند و نه مقصر و در نتیجه معذور 

گونه که در این ارتباط معذور هستند. همانبه منصوص بودن امامت معتقد هستند و 

پندارند و از تکفیر یکدیگر گر را در مسایل اختلافی معذور میدانشمندان اهل سنت همدی

 یامامت اتخاذ کنند تا قضیه یی شیعیان در مسئلهکنند، عین همین روش را در بارهیز میپره

نت امروز امامت ائمه را گوییم که اگر اهل سان فروکش نماید. به شیعیان هم میاز جانب آن

آنان  ایکنند از روی عناد نیست بلکه به خاطر آن است که منصوص بودن امامت برانکار می

نه ن نرسیده و در نتیجه جاهل قاصر هستند و اثبات نشده و فکر آنان به آ

 ذهنی و عقیدتی یکی ی. تلطیف روابط فکری و کم کردن فاصله(193: 1321)محسنی،مقصر

اما در نگاه مودودی و نظام فکری اهل  ؛هایی این بزرگ مرد بوده استترین دغدغهاز مهم

 هسنت، نصب الهی و عصمت خلیفه جایگاهی  ندارد. نهاد خلافت یک امر زمینی است ک

کنند. خلافت حق مشاع عموم مردم است؛ اما آنان این حق گذار میمردم آن را به خلیفه وا
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 کنند. خلیفه و  حاکم اسلامی دراد  شایسته و با کفایت واگذار میرا در قالب وکالت به افر

نظام سیاسی اهل سنت، وکیل مردم است؛ از این رو در این نظام برخورداری از حجت 

در حالی که شیعه به استمرار نبوت و  شود؛صوم الهی به زمان رسالت محدود میمع

ف دو اختلا یترین نقطهم در قالب امامت معتقد است. عمدهبرخورداری از حجت معصو

گیری نظام سیاسی اسلام پس از رحلت پیامبر است.  نظام نظریه، در مورد چگونگی شکل

ام سیاسی نظ  یغدیر است و مودودی ریشه یلهنی مبتنی بر مسأسیاسی آرمانی آیت الله محس

نگاه مودودی مشروعیت مردمی  داند. از این رو درلام پس از پیامبر را در سقیفه میاس

تر به آرای مردم متکی است، در حالی که در نگاه حکومت پر رنگ است و حکومت بیش

  محسنی، مشروعیت الهی پر رنگ است.آیت الله

 گیرینتیجه

آیت الله محسنی و  یی در اندیشهپژوهش حاضر با عنوان  مشروعیت حکومت دین

پردازد که مشروعیت حکومت دینی در نگاه دو متفکر بوالاعلی مودودی، به این نکته میا

ز ساز طرح مشابه ارغم اختلاف در مبانی کلامی زمینههایی است. به دارای اشتراک و تفاوت

تنی بر آن  مب حکومت دینی شده است؛ به همین دلیل ضرورت دارد اصولی که حکومت دینی

هل ا در دو پایگاه فکری و کلامی شیعه و مشروعیت حکومت دینی است بررسی شود. مبانی

حکومت دینی در نگاه اهل سنت، بر نظام خلافت و عدم  یسنت با هم تفاوت دارد. اندیشه

یعت ب ینصب الهی و عدم اشتراط عصمت در امام مبتنی است و خلافت و امامت به وسیله

 یشود و بر همهی قبلی و قهر و غلبه منعقد میعقد، استخلاف، تعیین خلیفهاهل حل و 

 یاما در پایگاه فکری شیعه، نظام سیاسی بر نظریه ؛منقاد خلیفه باشند ،مسلمانان لازم است

ند کخط نبوت است و لطف الهی ایجاب میامامت استوار است. در این نگاه، امامت استمرار 

اصلی بعثت و هدف دین است  یو کمال که فلسفهت را به سوی سعاد که امام باشد و مردم 

 یاما در دوره ؛معصوم استفرد   یهدایت کند. در عصر حضور، این سرپرستی بر عهده

و  را انتصاباسلامی  یغیبت، میان شیعه و سنی اختلاف است. برخی سمت رهبری جامعه

عه ری شیفک یدو در منظومه هرکه سنی و مودودی الله محداند. آیت برخی دیگر انتخاب می
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ردمی( م و سنی جایگاه خاص دارند، درشرایط فعلی و امروزی، بر مشروعیت ترکیبی )الهی و

 هرچند اختلافاتی در مبانی کلامی داشتند.تاکید دارند. 

 منابع

 قران کریم
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 خمینی.
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کشف المراد فی شرح الاعتقاد،شرح علامه حلیریال تهران،کتاب فروشی ه ق( 1358،)خواجه نصیر الدین طوسی .11

 اسلامیه.

 تاریخ فلسفه غرب، ترجمه نجف دریا بندری، تهران،نشر پرواز.(، 1365،)راسل، برتراند .17

 .7ود؟. مجله سیاست خارجی، سال چهارم، شمارهفرهنگ سیاست چیست وچگونه تعریف می ش(،1365،)رجایی .13
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ره
ما

 ش
م،

شش
ل 

سا
ار 

 به
م،

شت
ی ه

10
11

 

 

ماره
، ش

شم
ل ش

سا
هار 

م، ب
هشت

ی 
54

44
 

 

ال 
س

شم
ش

ماره
، ش

ی 
هم

د
 ،

ان 
بست

تا
54

45
 

 

 

166 
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 سقط عمدی جنین از دیدگاه آیت الله محسنی)ره(

یم اسکندری  1عبدالکر

 هچکید

سقط جنین عبارت است از انداختن حمل ناقص الخلقه، خواه از جانب زن باشد یا غیر او. 
برخی از پزشکان  .جنین دارای روح و حیات انسانیو جنین بر دو قسم است؛ جنین فاقد روح 

ی نطفه دارای حیات است؛ اما فقهای معتقدند که جنین فاقد حیات نداریم  و حتا جنین در مرحله
نی با اند. آیت الله محسبندی فوق را پذیرفتهمی با استفاده از آیات و روایات تقسیممذاهب اسلا

طرح انواع حیات )نباتی، حیوانی و انسانی(  باور دارد که مقصود فقها از حیات، مطلق حیات نیست، 
در  .یابدتحقق میبعد از مدت معین)چهارماه( بلکه حیات انسانی است که از نفخ روح به بدن 

د؛ داننرض اول)جنین قبل از دمیده شدن روح( جمعی از فقهای اهل سنت سقط جنین را جایز میف
 دومدر حرمت سقط جنین در فرض دانند. اما فقهای امامیه )جز موارد استثنایی( آن را حرام می

میان شیعه و سنی اختلافی وجود ندارد؛ زیرا جنین دارای )سقط جنین پس از دمیده شدن روح( 
سقط جنین از ادوار گذشته  شود.قتل انسان محسوب می ،اساس آیات و احادیث است و برنفس 

و  گیرد، از حفظ حیاتتاکنون در بسیاری از جوامع و بر اساس مبانی و دلایل متعددی صورت می
 های زنان، کنترلسلامتی مادر گرفته تا جلوگیری از پدیدار شدن جنین ناقص، حقوق و آزادی

ی و مسایل مربوط به حیثیت و آبرو. از دیگاه آیت الله محسنی، سقط جنین در مرحلهجمعیت، فقر 
قبل از دمیده شدن روح بر اساس عذر معقول جواز دارد. معاذیر عقلانی که موجب جواز سقط 

گردد، عبارتند از حفظ حیات و سلامتی مادر، ناقص و معیوب متولد شدن جنین به نظر ایشان می
چنین جنین ناشی از تجاوز به عنف که موجب رسوایی و سرشکستگی ای و همجنین، حمل خوشه

حمایت و حفاظت از جنین  باشد، شده انسانی حیات واجد جنین اگر اما مادر و اقارب گردد و
است؛ اما اگر حیات مادر و جنین هر دو در معرض  حرام او قتل و مادرش واجب جان حفظ همانند

با هیچ امکاناتی نتوان هر دو را حفظ نمود، حفظ حیات مادر مطابق نابودی و اضمحلال باشد و 
 قواعد فقهی)اهم و مهم، نفی عسر و حرج( هم برای خودش و هم برای طبیب اولویت دارد.

سقط جنین، اسقاط عمدی، دمیده شدن روح، عوامل سقط، فقه امامیه، واژگان کلیدی: 
  فقه اهل سنت.

                                              

 النبیین، کابل، افغانستان.دکترای جزا و جرم شناسی، استاد و معاون علمی دانشگاه خاتم 1

 79/9/1011 اریخ پذریرش:ت                                              5/9/1011تاریخ دریافت مقاله:           
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 مقدمه 

تمامی سقط جنین از ادوار گذشته تاکنون، در دهد که نشان میها مطالعات و بررسی

هان، های مختلف آشکار و نیا بهانهاقتصادی، اجتماعی و یا ناموسی دلایل  بنا بهجوامع بشری 

اشخاص، به صورت عمدی، شبه عمد و خطای محض و  یا سایر وداکتران توسط والدین، 

غم مخالفت بسیاری از دانشمندان منصف و دلسوز . علیردرمانی انجام گرفته استیا به انگیزة 

 حیات قح به تجاوز و بشریت به به جامعه بشری و تلقی این که اسقاط عمدی جنین جنایت

 بوده و این جنین سقط شرط و قید بی جواز طرفدار ها و اندیشمندان،است، عدة از دولت

شیوع سقط جنین رابطه  .بروند بین از جنین هامیلیون ساله، همه است شده موجب امر،

 وابطر حصر و حدبی آزادی مستقیم با روابط جنسی آزاد و غیر قانونی دارد، چرا که پذیرش

 1شود.یم شماری بی ناخواسته هایبارداری به منجر طبعا مختلف، سنین در آن شیوع و جنسی

 و طرف، یک از بشر حقوق مصادیق جنسی و قرار دادن آن را از روابط آزادی به شدید میل

 وجبم ناگزیر و دیگری بر یکی ترجیح موجب سوی دیگر، از رابطه این محصول هایجنین

  .شودمی موجود)جنین( ترین دفاع بی و ترین پناه بی رفتن بین از یا و تضعیف

 از الهام با داشته، خوانی هم بشر اجتماعی و فطری های واقعیت با که اسلامی هایآموزه

 بی جواز با و داند می نامشروع و حرام خاص، موارد در جز را جنین سقط الهی، بینی جهان

های اخلاقی جواز مطلق سقط جنین با اصول اسلامی و ارزش .است مخالف آن شرط و قید

ها بر حق حیات جنین است. فقهای اسلامی مغایرت داشته و در واقع برتری دادن میل و خواسته

فقهی، سقط جنین را ممنوع اعلام نموده و برای حمایت از تمامیت نیز با تبعیت از منابع و مبانی 

 جسمانی و روحی جنین تدابیری)اعم از جزای و غیر جزایی( پیش بینی نموده است.

                                              

 شودمی باردار نفر یک ساله، نوزده تا سیزده زن، هشت هر از آمریکا متحده ایالات در ساله همه مثال، طور . به1 

 گاهی و( زنا) خودخواسته جنسی روابط از ناشی گاهی که. انجامد می جنین سقط به هاحاملگی این از درصد چهل که

 است عنف به زنای از ناشی

(Mille Nancy, H., Kenigs Laura, M., Pinkston ,M., David .J., "Physicians"attitudes towards medical abortion". 

Journal of Adolescent Health, Volume 20. Feb. 1997. P:171.) 
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 ره()دیدگاه فقیه فقید و فرازنه کشور آیت الله محسنیاز حکم سقط جنین ، تحقیقدر این  

بررسی نظریه آیت الله  .گیردبررسی قرار میمورد و با نگاه تطبیقی به آرای فقهای اهل سنت 

محسنی در مورد سقط جنین و سنجش آن با نظریات فقهای اهل سنت ایجاب می کند که 

های اسقاط جنین و اکاوی گردد. سپس در ابتدا اسقاط عمدی جنین تعریف، عوامل و زمینه

 ای قبل از دمیدهحکم سقط جنین)مشروعیت و عدم مشروعیت و موارد استثنا( در دو مرحله 

گیرد و سرانجام پاسخ این سوال روشن خواهد شدن روح و پس از آن مورد بررسی قرار 

شد که سقط جنین به طور مطلق ممنوع است و یا در موارد خاص اسقاط جنین مشروع و 

حمل، حیات مادر را با خطر جدی مواجه  ادامه که اردی مو قانونی است؟ به عنوان نمونه در

هم برای مادر و هم برای سایر اعضای خانواده، آلام و  ادامة زندگی که ای گونه کرده به

جان مادر حفظ گردد و یا حیات   آیا کرد؟ باید در پی خواهد داشت چه را هایی دشواری

سازد جنین؟ هم چنین در موارد که ادامه بارداری به حق سلامتی مادر تهدیدات جدی وارد می

امشروع )خواسته و یا ناخواسته( است و عذرهای دگر مانند معیوب یا حمل ناشی از رابطة ن

 و ناقص بودن جنین و... سقط جنین در وضعیت های فوق چه حکم دارد؟

 . تعریف و بازشناسی مفاهیم تحقیق1

در ابتدا مناسب است که واژگان کلیدی تحقیق مورد بررسی قرار گرفته و بازشناسی شود 

 تعریف و معین گردد. تا برداشت از مفاهیم پژوهش

 . سقط 1-1

بچه  به یا زمان از پیش افکندن بچه یا انداختن بچه معنای به لغوی معنای در جنین سقط

جنین  سقط را مقرر زمان از پیش بچه خروج بنابراین .شودمی اطلاق افتاده شکم از ناتمام

 عبارت کیفری حقوق اصطلاح در جنین سقط( سقط کلمه ذیل ش،1332 )دهخدا، گویندمی

 یا نباشد زیستن قابل یا زنده که نحوی به موعد طبیعی از قبل جنین عمدی اخراج از است

 اهل های فقهینوشته در .(333 :1 ج ش، 1335بارداری)گلدوزیان،  دوران ساختن منقطع

استفاده  اجهاض یاز واژه اسقاط ی واژه جای به موارد بسیاری در و آمده واژة اسقاط سنت،

برخی   .(96: 7م، ج1553الفقیهة،  الموسوعةاست) برابر با اسقاط معنا نظر از که است شده
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جنین  اجهاز یا سقط که اندتعریف آن نوشته از فقهای امامیه نیز تعبیر به اجهاز نموده و در

 او غیر از چه و باشد جانب زن از چه است، ناتمام و الخلقه ناقص حمل از انداختن عبارت

گردد که معنای لغوی و اصطلاحی های ذکر شده استفاده می(. از تعریف91: 1337)محسنی،

در  او حیات دورة پیش از آن که جنین انداختن )یعنی سقط با هم ارتباط داشته و یک معنا

 کند.باشد( را افاده می رسیده اتمام به مادر شکم

 . عمد2-1

عمد حاکی از رفتاری است . (31م: 1551خطا)ابن منظور،  معنای خلاف بر قصد، یعنی 

اساس قصد و اراده انجام شده باشد. در مقابل عمد، رفتاری ناشی از تقصیر و یا خطای  که بر

 احتیاطی و یا عدم رعایت قوانین و مقررات است.جزایی است که مبتنی بر اهمال، غفلت، بی

   . جنین3-1

گرفته « جن»و از مادة« دهش پوشانده» مفعول یعنی معنی در فعیل وزن بر لغت در جنین

 به رو، آن از و است پنهان ها از دیده که است موجودی معنای به نیز شده است. جِنّ 

 ها و از دیده پنهان مادر رحم در که شودمی گفته جنین است، رحم مادر در که موجودی

 و شدهشود برای این که میان بدن پوشیده گفته می« جنان »قلب به رو این است. از مخفی

 درختان که باغی هر به و خود را می پوشاند صاحب زیرا گویند،«  مجنه »و « مجن »سپر به

 واژه پوشانند. اینمی را زمین روی درختان گویند، زیرا« جنان»و « جنت»باشد  داشته انبوهی

 پوشاندرا می او  مادر شکم و است مادر شکم در که شودمی اطلاق طفلی به کریم، قرآن در

 از برخی فقهی، اصطلاح (.  در710و 713: 1017دارد.)راغب اصفهانی، می پنهان دیده از و

 که استدلال این نهاده اند، با جنین عنوان  نطفه( انعقاد ابتدای  از یعنی حمل) ابتدای همان

 یلحظه تا گرفته نطفه انعقاد یلحظه از جنین) زندگی مراحل اسلامی برای تمامی فقه در

 (.952، 7خمینی: ج موسوی بعد؛ به 356 ، 43ج :1010 است )نجفی، شده مقرر دیه تولد(

-است جنین نامیده می مادر رحم در که زمانی تا فرزند معتقدند برخی دیگر

  (.711، ص3: ج1011شود)عاملی، 
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 گرفت خود به انسانی صورت رحم در کهآن از بعد نام جنین باورند، این بر دیگر ایعده

(. در 757، ص9: ج1012شود)طوسی، در آن دمیده نشده باشد اطلاق می روح اگر حتی

 اصطلاح مجموع چنین برداشت می شود که فقها همان معنای لغوی جنین را پذیرفته اند و در

 (.015: 1303نیز به هر چیزی پو شیده و مستور جنین گویند)شکری و سیروس،  حقوقی

 . عوامل سقط جنین2

داشته، اما امروزه  وجود جوامع  بشری و دلایلی، پیوسته در علل بنابر جنین عمدی اسقاط

مورد مطرح  در این گذشته که در علل و عوامل  افزون بر طبی، دانش پیشرفت به توجه با

بنابه ملاحظات انسانی و حقوق بشری بیش از هر  جنین عمدی اسقاط به بوده است، گرایش

 هایلور شده و اندیشة متخصصان را در حوزهمتب حد ضرورت گاه به و تر برجست زمان دگر

 غرب در جنین سقط مجوز علل».است داشته معطوف خود به انسانی و علوم پزشکی علوم

 این جمله رسید! از«رغبت زن  و خواستن مجرد»خود نهایی نقطه تا به و رفت توسعه به رو

توسعه  به رو معنی این کشورها از بعضی در بود؛ ولی طبی هایانگیزه مبررات، و مجوزات

 خطر بعد بود، جنین اسقاط حمل مجوز استمرار فرض در مادر جان بر خطر ابتدا گذاشت.

 یا حاضر در حال روانی، و جسمی خطر سوم مرحله در شد، آن نیز مجوز مادر سلامتی بر

 فرزندان شمول به فامیل دیگر اعضای بر و نفسی بدنی صحت بر خطر وانگهی آینده، در

 (97: 1337محسنی،«)هافرزندخواندهو  اصلی

های برخاسته از توان به دو بخش)ضرورتجنین را می عمدی اسقاط در مجموع علل

 ها و ضرورت های غیر پزشکی(تقسیم نمود.ملاحظات پزشکی و دستة دگر مصلحت

 با در مواردی مرتبط و مادر جان گاه مربوط به حفظ ملاحظات و ضرورت های پزشکی

 گاه غیرپزشکی ملاحظات به مربوط عللی جنین است. روانی و روحی سلامت جسمی و

 در است، مانند حاملگی غیرجنایی گاه و دیگران برای زیان جنین و و به دلیل ضرر جنایی

عنف، کنترل جمعیت، حقوق و آزادی زن، مشکلات اقتصادی و رفاهی  به یا تجاوز زنا اثر

 .(322-326: 1330)قماشی،  است.
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 جان مادرحفظ . 1-2

ارداری در دوران ببه دلیل عدم پیشرفت دانش پزشکی بسیاری از مادران در دوران گذشته، 

وضعیت حاضر که علم در  ،به دلایل مختلف جان خود را از دست داده اندو یا زمان زایمان 

دوران بارداری و ادامه حمل مورد بررسی ضرورت دارد پزشکی پیشرفت قابل ملاحظة نموده 

اطبا قرار گیرد اگر چنان چه وجود حمل برای حیات مادر خطر آفرین باشد از  و نظارت

 طریق سقط جنین از تلف شدن مادر جلوگیری گردد. 

ایران، برزیل، اندونزی، ایرلند شمالی، لبنان، فرانسه و  قوانین بسیاری از کشورها از جمله

ات برای حفظ حیخاصی  به صورت مطلق و یا مقید به شرایط انگلستان، اسقاط جنین را 

 1(.3France Law :1980,) .دهندمادر و هنگامی که جان او در خطر باشد، اجازه می

قانونگذار افغانستان نیز سقط جنین را به خاطر حفظ حیات مادر اجازه داده است: کد جزا 

 ویزهرگاه اسقاط جنین بمنظور نجات دادن حیات مادر با تج»مقررنموده:  921مادة   0در بند 

 «گردد.صورت گرفته باشد، فاعل  مجازات نمی یطبیب بمنظور تداو

 
 حفظ سلامت جسمی و روانی مادر. 2-2

جواز اسقاط جنین را منحصر به مورد حفظ حیات مادر ، برخی از طرفداران سقط جنین

 و آسیب در مواردی که سلامت روانی یا جسمی مادر در معرض تهدیدندانسته و معتقدند 

داده شود. حفظ سلامتی جسمی و روحی ای رعایت حقوق زن، اجازه سقط جنین باشد، بر

ابتلای مادر  نی را شامل می شود از مصادیق گوناگو دارد ووسیع قلمرو عنوان، مبهم و مادر 

ابتلای مادر به نقص عضو دائمی در  گرفته تا به بیماری صعب العلاج یا غیر قابل علاجی

ابتلای مادر به نوعی بیماری که به ظاهر خطرناک نبوده و موجب  ، صورت ادامه بارداری

ر همه را د نقص عضو اساسی یا مرگ مادر نمی شود؛ مثل بیماریهای مربوط به لثه و دندان

موافقان سقط جنین، بدون اختصاص مسأله به یکی از موارد (. 97: 1337گیرد)محسنی، برمی

ی یابد که به آنان فرصت داده شود و یا نسبت به فوق، معتقدند زمانی سلامت زنان افزایش م

                                              

 فقهای امامیه و اهل سنت در این مورد در بخش بعدی به طور مستند و مفصل بیان خواهد شد. ینظریه 13
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مساله تولید مثل، حق انتخاب داشته و نسبت به جلوگیری از بارداری یا ادامه آن و یا سقط 

 (.Schenker & Eisenberg, 1997 :167) جنین حق انتخاب داشته باشند

 اقتصادیعلل . 3-2

امروزه تولد هر انسان از عمومی، ها در تامین رفاه و آساییش با توجه به مسولیت دولت

ها معمولا حکومتکند و های زیادی را بر فرد و جامعه تحمیل میمنظر اقتصادی، هزینه

دتری های زیاسرپرست و نامشروع که به مراتب هزینهویژه موالید بیه، موالید بتمایل دارند

ثر جوامع، بر خلاف در اکاز سوی دگر  .کنند، کنترل شوندرا به بودجه عمومی تحمیل می

های والدین، فوق العاده گسترده شده و فرزندان تا سنین گذشته، تکالیف و مسؤولیتادوار 

گوناگون  هایبالا تحت حمایت والدین و به صورت کاملاً وابسته، به تحصیل یا کسب مهارت

ط پردازند. این مسأله باعث می شود که وجود فرزند، دست کم در کوتاه مدت، نه فقمی

های آن را نیز افزایش دهد، موجب افزایش ثروت و قدرت مالی خانواده نشود، بلکه هزینه

به شکلی که بویژه در جوامع شهری، اداره بیش از دو فرزند، مشکلات فراوانی به همراه دارد. 

ها، بیشتر به علت عدم استطاعت مالی، از داشتن فرزند زیاد گریزانند به همین جهت، خانواده

های ناخواسته کرده و این عمل را به نفع خود و جنین می ابراین اقدام به سقط جنینو بن

 .دانند

( بنابراین عدم امکان سقط جنین، علاوه بر سایر مشکلات، منجر 131: ص7111)غانم،  

های زایمان، های پزشکی و هزینههای سنگین دوره بارداری و مراقبتبه تحمیل هزینه

 .شودند میحضانت و سرپرستی فرز

 علل اجتماعی. 4-2

از نظر یکی از علل گسترده سقط جنین عوامل و زمینه های اجتماعی ذکر شده است. 

های گذشته جوامع سنتی وجود ، امروزه در جوامع مختلف، محدودیتسقط جنین موافقان

آموزش عمومی، به طور چشم گیری افزایش  ةندارد. زنان با حقوق خود آشنا شده و سران

ته و جوامع بشری، آزادی روابط جنسی را پذیرفته اند. روابط آزاد جنسی، منجر به یاف

های ناخواسته زیادی، بویژه بین زنان مجرد کمتر از بیست سال شده است و در حاملگی
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ای پیامدهچنین شرایطی، این معضل اجتماعی، یعنی عدم امکان و عدم تسهیل سقط جنین 

سلامت روحی و جسمی زنان ال دارد، مانند به خطر افتادن منفی جبران ناپذیری را به دنب

مسؤولیت حضانت و سرپرستی  و سرانجام  افزایش آمار خودکشی بین چنین زنانی، حامله

شود که به علت سن کم، خود نیز تحت سرپرستی بوده و توانایی میتحمیل فرزندان به زنانی 

  .پذیرش مسؤولیت حضانت و سرپرستی فرزند را ندارند

ه عوامل نیز ب بر اساس نظر کارشناسان علوم اجتماعی و اقتصادیجمعیت ضرورت کنترل 

ازدیاد یا انفجار جمعیت سبب بروز مشکلات زیادی شده است و از  گردد.اجتماعی بر می

این رو، کنترل موالید از مسائل ضروری زندگی بشر است. این مسأله، به لحاظ محدودیت 

ران ها به عنوان مدیمنابع طبیعی، اقتصادی و وسائل، تجهیزات و امکانات آموزشی، به دولت

ه برای جلوگیری از ازدیاد جمعیت، قوانین و دهد کجوامع مختلف بشری، این حق را می

مقررات مختلفی را وضع نمایند و علاوه بر تجویز قانونی، انجام آن را تسهیل و تشویق 

 . (131: 7111نمایند)غانم، 

 . حفظ حیثیت و اعتبار۵-2

د گردسقط جنین به دلیل حفظ حیثیت و آبرو هر چند از عوامل اجتماعی محسوب می

در آمار سازمان ملل متحد در خصوص موارد جواز سقط جنین میت که دارد اما به دلیل اه

ی سقط جنین، گاهگرفته است. در کشورهای جهان، تحت عنوان مستقلی مورد بررسی قرار 

ین گیرد و اهای ایشان صورت میحفظ آبرو و حیثیت دختران اغفال شده و خانوادهبه خاطر 

نا یا بارداری در دوران نامزدی یا بارداری در دوران امر ممکن است در مورد جنین ناشی از ز

عقد اتفاق افتد؛ با این توضیح که در دو مورد اول، جنین ناشی از زنا و نامشروع است و در 

مورد سوم، تمایل به سقط جنین، برای لزوم پای بندی به عرف جامعه، مبنی بر قبح عرفی 

اد عقد نکاح تا جشن عروسی که اصطلاحا )نه شرعی و قانونی( مقاربت در فاصله بین انعق

 .نامیده می شود، می باشد« دوران عقد»

زنا نیز ممکن است به تراضی یا به عنف و یا با محارم صورت گیرد. برخی موافقان، بدون 

قید و شرط و برخی در موارد استثنایی و تحت شرایطی، زنای به عنف و با محارم را مجوز 

شور فنلاند که در چنین مواردی، مشروط به اینکه عمر جنین از سقط جنین می دانند؛ مثل ک
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جنین ناشی از ، چرا که تحمیل دوازده هفته تجاوز نکرده باشد، اجازه سقط جنین می دهد

 (23: 1332)طبیبی جبلی، .تجاوز یا زنای با محارم آلام ناشی از زنا را صدچندان خواهد کرد

مشروع، زنای به تراضی، زنای به عنف و زنای محارم،  فقهای امامیه، بین جنین ناشی از رابطه

از این جهت که سقط جنین در تمام مراحل از زمان انعقاد نطفه تا زمان وضع حمل، به استناد 

، اگر مادر از نظر آیت الله محسنیبه نظر ، اما گذارندعمومات ادله، حرام است، تفاوتی نمی

اجتماعی به شکلی باشد که برای شخص روحیات فردی و وضعیت خانوادگی و موقعیت 

وی، ادامه بارداری ناشی از زنا، قابل تحمل نباشد، تنها در صورتی که به جنین روح دمیده 

 (62: 1337نشده باشد و این امر منشأ حرج شدید باشد، سقط جایز است)محسنی، 

 . جلوگیری از تولد انسان ناقص6-2

لقت موجود ناقص )نقصان جسمی و پیشگیری از خسقط جنین معتقدند، طرفدارن 

روحی( هم ترحم و همکاری با خود انسان ناقص الخلقه است، زیرا مجبور نیست که مرارت 

به مادر و تلخی ناشی از نقص عضو و یا عقل را تحمل نمایند و هم نوعی ترحم و همکاری 

ت ت طاقپرستاری و حضاناز شدت است. والدین از این طریق  و پدر و رعایت حقوق ایشان

در نهایت همکاری با دولت  و افراد و فرسای یک موجود ناقص الخلقه در امان خواهد ماند 

نیست و هزینه سنگین نگه داری چنین موجوداتی است. دولت ملزم به پرداخت  جامعه

 گیرد. سرانجام در بودجه دولت و خزانه عمومی صرفه جوی صورت می

عایب ماز تولد، امکان پی بردن به پیش ، نش طبیبه دلیل ضعف در دا های گذشتهدر زمان

وجود نداشت و معمولاً نوزادان ناقص الخلقه به دلیل فقدان امکانات بهداشتی و نقص جنین 

، فوت می کردند؛ ولی امروزه، در دوران بارداری، بسیاری از ناهنجاریها و خدمات پزشکیو 

یری از تولد چنین موجوداتی جلوگ نواقص و بیماریهای جنینی قابل تشخیص است و می توان

 شامل نیز جنینی های انگیزه طبی های انگیزه در ».و به جنین، مادر و اجتماع خدمت نمود

 یا و است نقصی یا به مرض مبتلا جنین که ببرد گمان یا بداند طبیب اینکه باشد همانند می

 .(357: 1330محسنی، «)است مرده بالفعل

ناهنجاریهای جسمی و روحی هستند یکسان نبوده و شرایط های که دارای وضعیت جنین

اختلال  که، یجنینمانند هایی، بعد از تولد، قابلیت حیات دارند؛ گاهی جنین متفاوتی دارند.
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در شنوایی یا بینایی داشته یا فلج بوده ولی در هر حال، انسان سالم و کاملی نبوده و حتی 

اری ددرک و شعوری ندارند و هزینه درمان و نگه گاه دارای حیات نباتی و حیوانی هستند،

-ویژه مادر دارد، برای دولت نیز هزینهه ها مشقات زیاد و طاقت فرسایی برای خانواده و بآن

های سنگینی را به همراه خواهد داشت و دلیلی وجود ندارد که مادر، ملزم به ادامه بارداری 

که آلام و زجرهای روحی و روانی را بر شود و حامل یک موجود زاید و بی خاصیتی باشد 

وی و خانواده تحمیل کند؛ پس باید با تجویز سقط جنین، به عوارض فوق خاتمه داده شود. 

 (. 171: 1331و جهانیان،  106: 1362)اشرفی، 

خواهد  از بینقابلیت حیات ندارد و بلافاصله یا پس از مدتی جنین گاهی بعد از تولد، 

آنانسفال، یعنی مواردی که سرجنین به طور است.  آنانسفالکه از نوع  هایجنینرفت، مانند 

کامل تشکیل نشده و استخوان جمجمه ندارد و مغز خیلی کوچک است یا فاقد مغز است، 

جنین تا موقعی که در رحم مادر قرار دارد، زنده است و حیات خواهد داشت و بعد از تولد 

: 1331ماهه دوم دوران حاملگی است )اشتیاقی، خواهد مرد. زمان تشخیص این بیماری سه 

( و به محض تشخیص قطعی بیماری، ضرورتی ندارد که مادر، حامل جنینی باشد که 179

( و چه بسا موجب مشکلات روانی و عاطفی شدید 171: 1331قطعا خواهد مرد )جهانیان، 

 .برای مادر شود

قانونی بودن سقط جنین عوامل  موافقان و طرفدارن سقط جنین عمده ترین دلایل شان بر

های یاد شده است. برخی از عوامل مانند حفظ حیات و یا حق سلامتی مادر منطقی و علل

و مطابق شرایط خاص ممکن است به سقط جنین صورت موجه و مباح دهد اما برخی دگر 

ه ..بهای زنان، کنترل جمعیت، حفظ اعتبار و آبرو و.مانند عوامل اقتصادی، حقوق و آزادی

ها بر حیات جنین و تمامیت جسمی و روحی آن تقدم و برتری حدی نیست که حفظ آن

 داشته باشد.

 . مراحل تکوین جنین 3

 روح و دمیدن از پیش مرحله دو به را جنین زندگی اسلامی دوره فقهای کلی طور به  

 دارای و یافته انسانی حیات که جنینی :است قسم دو بر جنین»نمایند:می تقسیم آن از پس
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( 353: 1330محسنی، «)است انسانی زندگی و روح فاقد که جنینی و شده است انسانی روح

 مرحله سه به را روح دمیده شدن از پیش دوران فقها با استفاده از آیات قرانی و روایات،

 یقین، به و»دارد: را خود خاص مرحله حکم هر که اند کرده بندی مضغه طبقه و علقه نطفه،

استوار  جایگاهی در نطفه ای ت( صور به ) را او سپس آفریدیم، گل از ایعصاره از را انسان

 مضغه صورت به را علقه درآوردیم. پس آن علقه صورت به را نطفه گاهدادیم. آن قرار

 گوشتی پوشانیدیم، با را هااستخوان بعد ساختیم، هاییاستخوان مضغه را گاهآن و گردانیدیم

 آفرینندگان بهترین که خدایی بر آفرین آوردیم. پدید دیگر در آفرینش را( )جنین گاهآن

 1«.است

 مادرش شکم در شما از یک هر خلقت همانا» نیز نقل شده است: )ص(در حدیثی از پیامبر

 نیز روز چهل گاهاست، آن علقه نیز روز چهل سپس و است نطفه صورت روز به چهل

  7(.163: 3م: ج1553ابن حزم، «)دمدمی او را در روح خداوند سپس است، مضغه

 نداریم؛ حیات فاقد برخی از اطبا این تقسیم بندی را قبول ندارند و معتقدند که جنین

 متخصصین از دیگر بعضی .دارند حیات هم زن تخمک با لقاح عمل از قبل حتی اسپرم مرد

 کند حرکت احساس خود شکم در را او حرکت مادر کهاز این قبل هامدت جنین گویندمی

 وقتی کند؛ نمی حس را او حرکت مادر است و کوچک او خود و بزرگ او کیسه منتها دارد

 او پای حرکات کند، مادرمی کوچکی برایش او کیسه و شودمی بزرگ آهسته آهسته جنین

 (. 350: 1330کند)محسنی، می احساس را

 فقها از حیات، وارد نیست چرا که مقصوداین ایراد بر بخش بندی فقها از دوره جنین 

 بدن به جان( روح )دمیدن نفخ از که است انسانی منظور حیات بلکه نیست مطلق حیات

 نباتی حیات .انسانی حیات حیوانی و حیات نباتی، حیات انواعی دارد: حیات .یابد می تحقق

                                              

 العَْلَقَةَ  فَخَلَقْنَا عَلَقةًَ النُّطْفةََ خَلَقنَْا ثمَُّ (11) ي قَراَرٍ مَّكيِنٍفِ نُطْفةًَ جعََلنَْاهُ ثمَُّ (11) ََلَقدَْ خَلَقنَْا الْإنِسَانَ مِن سُلَالةٍَ مِّن طيِنٍ  و. 1 

 .11-11ایات المومنون /«. الْخَالِقيِنَ أَحسَْنُ اللَّهُ فتَبََارَكَ  آخَرَ خَلْقًا أنَشَأنَْاهُ ثمَُّ لَحْمًا العِْظَامَ فَكسََوْنَا عِظَامًا الْمُضغْةََ فَخَلَقنَْا مُضغْةًَ

 ثم ذلک مثل مضغه یکون ثم ذلک مثل علقه ثم یکون نطفه یوما اربعین امه بطن فی خلقه یجمع احدکم ان» . 7 

    …» الروح فیه ینفخ ثم سعید، او شقی اجله و و عمله اکتب له یقال و کلمات باربع فیومر ملکا یبعث الله
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 امور، این به علاوه حیوانی دارد. حیات رشد و نمو و دارد حرارت لازم و تنفس غذا، غالباً 

 قابلیت ارادی، حرکت و احساس علاوه به دارد. حیات انسانی اختیاری حرکت و احساس

 .می باشد مجرد ناطقه نفس اثر و دارد نیز را ادراک کلیات

 در طب استفاده می شود، مانند حیات اسپرماتوزویید از که دیگری حیات  تقسیم بندی

 و زن رحم دیوارهبه و چسبیدن مرد منوی حیوان با لقاح از پس زن تخمک مرد، حیات منی

 شود می بریده فردی از بدن غیره که و قلب و کلیه حیات مانند عضوی، آن و حیات از قبل

 شود. این اعضاء می نگهداری دیگری، به هاآن پیوند تا ظروف خاصی در مدتی برای و

 و اند کرده حفظ را خود عضوی حیات اند ولی شده بریده بدن از چون ندارند بدنی حیات

 اجزای از بعضی حیات جسدی و هم چنین حیات. دارند را دیگری بدن به قابلیت پیوند لذا

 به قبر مدتی در برای حتی که او ناخن و مرده شخص سر مانند موی بدن، مرگ از پس بدن

 (.350: 1330)محسنی، .شو می مردن درازتر موقع از و دهدمی ادامه خود حیات

بنابراین، طبقه بندی جنین به دوران قبل از دمیدن روح و بعد از آن که هر کدام حکم 

خاصی دارد و از تقسیمات معروفی است که هم مورد تایید آیات و روایات است و هم علم 

طب و مشاهدات حسی آن را پذیرفته و حتی پیش بینی مراحل تکوین جنین یکی از 

گردد و موجب ایمان آوری اندیشمندان غیر مسلمان به قران اعجازهای قرانی محسوب می

(. پس مقصود فقها از دمیدن روح و حیات در جنین 99: 1337کریم شده است)محسنی، 

هرنوع حیات نیست که حتی حیات نباتی و در مرحله نطفه را هم شامل شود بلکه مقصود 

 دمد.حیات انسانی است که در پیکر آدمی بعد ازمدت معین می
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 . حکم سقط جنین 4

های خاص در این بخش جواز یا عدم جواز سقط جنین به صورت مطلق و یا در وضعیت

از دیدگاه آیت الله محسنی و فقه اهل سنت در هردو مرحله)پیش از دمیده شدن روح و بعد 

 گیرد. از آن( مورد بررسی قرار می

 . سقط جنین در فقه امامیه1-4

ی که باشد حرام است و از فقهای ارد خاص( در هر مرحلهسقط جنین )به استثنای مو

شیعه در این مورد کسی مخالفت نکرده است و دلیل حرمت آن احادیثی است که  یکی را 

 ) امام به » گویدمی او است. روایت نموده اسحاق از معتبر سند به فقیه مرحوم صدوق در

 دارد شکم که در چهآن تا خوردمی دوا و ترسدمی حمل از زن :عرض کردم ابوالحسن( 

 فرمود: نشده(؛ کامل جنین است)هنوز نطفه شده تنها سقط چهآن گفتم: نه، فرمود:  بیندازد؟

 صحیح از سند به کافی در راآن کلینی که است روایتی نطفه است. دوم )انسان( آفرینش اول

 گاهی خرممی را کنیزی » گویدالسلام می علیه صادق امام به است. او نموده نقل رفاعه

 در که آشامدبدین منظور می دوایی آید،می بند رحم در باد یا خون خاطرخرابی به او حیض

 او ماه حیض یک تنها گفتم نده( او به دوا )و نکن چنین فرمود: .بیندمی حیض روز همان

 به کامل جنین )نه است نطفه مرحله در باشد هنوز هم حمل علت به اگر که افتد تأخیر به

 ن آ ش، آمیز موقع در کشیدن خود کنار و عزل وسیله به که مردی نطفه او( همانند عقیده

 و سپس علقه سوی به گیرد قرار رحم در نطفه وقتی من فرمود: به امام .دهدمی هدر به را

 خارج در اگر و کندمی طی را خود جنینی خدا مراتب اذن به سپس و رودمی مضغه سوی به

 وقت از و بیاید بند او حیض ما یک اگر زن آن به شود.نمی خلق او از چیزی بیفتدرحم 

 ماه استفاده یک گذشتن از قبل دوا دادن جواز روایت، این ذیل از«. نده دوا بگذرد، او حیض

 به یا است حمل خاطر به حیض نیامدن است که شک فرض در حکم ظاهراً  ولی شود؛می

 جوازبه شودشود نمی حمل به مطمئن چهچنان و است کرده فرض که راوی دیگر علت

 (.95: 1337داد)محسنی، فتوی ماه یک از کمتر تا زن اسقاط
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 دیدگاه فقهای اهل سنت . سقط جنین از2-4

فقهای اهل سنت میان حکم سقط جنین در مرحله قبل از دمیدن روح و بعد از آن تفاوت 

 ردد.گحله به طور مجزا با مبانی فقهی آن ذکر میقایل شده است. به همین دلیل حکم هر مر

 . سقط جنین در دورة قبل از دمیدن روح1-2-4

مطالعه حکم سقط جنین پیش از دمیده شدن روح در مذاهب فقهی اهل سنت حاکی از 

در این مقام صرفاً به بیان   .(330: 1330های متفاوت در مساله مذبور است)قماشی،دیدگاه

به دلیل این که در افغانستان و سایر کشورها پیروان بیشتری دارد بسنده  دیدگاه مذهب حنفی

 روح به طور کلی شدن دمیده از پیش جنین عمدی در مورد اسقاط حنفی مذهب شود. درمی

 .(310: 7ج ،:7111مطرح شده است)ابن عابدین،  نظریه سه

 در مبنای و دارد حنفی رجحان مذهب دیگاه در این جنین، عمدی اسقاط جواز _یک

 عنوان لذا، شود؛ نمی شمرده نفس محترم وضعیت، این در که جنین است شده گفته نیز آن

 روح فاقد مرحله این در جنین و روح یعنی ازاله چرا که قتل شود؛آن  اطلاق نمی بر قتل

 الا الله حرم التی ولاتقتلوالنفس:»فرمایدمی که قرآن شریفه آیة و به همین دلیل مشمول است

 این مرحله در جنین و است محترم نفس قتل، بودن حرام زیرا ملاک ؛ گرددنمی» بالحق

 اسقاط که، کندمی اقتضا باره این در سخنان آنان گستردگی و شمول نیست. محترم نفس

 (.936: 3ج ،711)ابن عابدین،  باشد مجاز عذر، بدون یا باشد عذر با جنین خواه عمدی

 از مکروه و ناپسند است زیرا منی پس شرعی نظر از که جنین عمدی اسقاط جواز -دو

)کمال الدین،  نیست جایز آن اتلاف رو این از شد، خواهد سرانجام انسان رحم در شدن واقع

 (.059 :7ج ،بی تا

 حج، ایام در حالت احرام و که در گونههمان زیرا جنین، عمدی اسقاط حرمت -سه

 جااین شود؛ محسوب می صید اساس و اصل که چرا است بشکند ضامن را صید تخم فردی

 از نماند ناگفته نیست. جایز آن اسقاط رو این ؛ از گرددمی قلمداد منشاء انسان جنین؛ نیز

 صورت در کهاین مانند بود جایز خواهد اسقاط عذر، وجود صورت در گروه، دیدگاه این
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 و شود قطع شیرخوار است، حاضر حال در که کودکی برای وی مادر، شیر بارداری ادامه

 (.171، 3م: ج1550باشد )زیدان،  نداشته را وی برای دایه اجاره توانایی پدر

 را ماهگی چهار پیش از جنین اسقاط چهارگانه، مذاهب فقهای از یک در مجموع هیچ

 از پیش جنین که همین رو، برخی از فقهای اهل سنت معتقد است از دانند؛نمی نفس قتل

 نه ماهگی، چهار از پیش صورت اسقاط است و لذا در جمادات همانند شدن روح، دمیده

)ابن  میت نیست و نشده روح ازهاق که چرا است، واجب آن به نه نماز و دارد نیاز غسل

 ماهگی، چهار از پیش اسقاط جنین کند، می تصریح نیز حزم ( ابن353، 7قدامه، بی تا: ج

 نه و بس؛ است گردیده اسقاط جنین یک مورد این در تنها آید ونمی شمار به روح ازهاق

 (.31 :3ج ،1553باشد)ابن حزم،  رسیده قتل به انسانی که این

 . سقط جنین در دورة پس از دمیده شدن روح2-2-4

جنین را قبل از دمیدن روح به  عمدی اسقاط سنت، عدم جواز  اهل برخی از فقهای

 فلا» ن را بعد از دمیدن روح، اجماعی دانسته است: مشهور فقها نسبت داده و عدم جواز آ

 بعده لا و المشهور علی التخلق اسقاطه قبل فی التسبب … لاحدهما لا و للزوجین یجوز

 اسقاط موجب دو، آن از غیر یا زوجین از یک هیچ نیست جایز مشهور، نظر بر بنا« »اتفاقا

علیش، «.)است اتفاق مورد روح دمیدن از پس حکم این و شوند روح دمیدن از پیش جنین

 به حکم به حرمت، حکم بر حزم یکی از فقهای اهل سنت علاوه ( ابن335ص 1م: ج1523

قد  و جنینها قتل تعمدت فیمن تقولون فما قائل قال فان»:است داده نیز قصاص وجوب

 اگر»« بد لا و ذلک فی واجب القود ان قولنا: فمن بیقین؟ لیلة عشرین و لیلة مائة تجاوزت

 حال و رسانده قتل به را خود عمد جنین روی از که کسی در باره شما نظر بگوید: کسی

 قصاص که است این ما چیست نظر است گذشته شب 120 از قطعاً دورة حیات جنین کهآن

 ( 735م: 1553)ابن حزم، « نیست آن از گریزی و است واجب

کریم عموم آیات قران  روح شدن دمیده از جنین پس اسقاط حرمت عمده ترین دلیل

است که قتل نفس را حرام و برای مرتکب آن مجازات شدید)قصاص( را پیش بینی کرده 

 هنگام این زیرا در است؛ محترم شد مشمول نفس دمیده است. هنگامی که روح در جنین

 ( و لذا مشمول003، 3م: ج1553از نظر روحی) الرملی، هم و شده کامل جسمانی نظر از هم
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 و« »بالحق الا الله حرم التی النفس تقتلو ولا » :فرمایدشود که میمی قرآن آیه شریفة این

 (.33اسراء/ )«حق مکشید به جز است کرده حرام خداوند که را نفسی

 نفس و قتل است نفس قتل جنین بعد از دمیده شدن روح، عمدی بدین ترتیب اسقاط

 من و »:است دوزخ وی سرانجام دهد، انجامرا  آن عمد روی از که کسی و است حرام نیز

 او برساند، سزای قتل به عمد روی از را مؤمنی انسان کس هر  «جهنم فجزاوه مومناً  یقتل

 (.53)نساء /« است دوزخ

 اسقاط موجب کسی چهتسنن گفته است: چنان از فقهای اهل برخی بر همین مبناست که

 عمل، مستوجب آن مرتکب بمیرد، گاهن آ و شود جدا از مادرش زنده او و شود جنین

(. دلیل 735، 11: ج1553است.)ابن حزم،  گردیده نفس قتل موجب زیرا شودمی قصاص

تسنن عنوان  اهل جنین از دیدگاه فقهای عمدی اسقاط ممنوع بودن برای توان می دیگری که

معتبر  های فقهیکتاب در است این دلیل برای عدم جواز سقط جنین هم « نسل حفظ» کرد

 در سنت اهل دانشمندان مبنایی که از هم (  و000، 3: ج1553اهل سنت ذکر شده) الرملی، 

 اهل نظر از زیرا گردد؛استفاده می گویندمی احکام جعل شارع در باره مقاصد و اهداف بیان

 نفس، نسل، از: دین، عبارتند که اند شده جعل مقصود پنج منظور حفظ به شرع احکام سنت

 شا هدف با عمدی جنین اسقاط جواز پایه، این ( بر15، 1: ج 1550عقل.) الشاطبی،  و مال

روشن  کاملا ا زیر بود؛ خواهد ناسازگار است، حفظ نفس طور همین و نسل حفظ که رع

 . (325: 1330است)قماشی،  به نفس تجاوز و نسل کاهش موجب امری چنین جواز است

 . موارد قانونی بودن سقط جنین5

 دمیده آن در روح چه است؛ حرام مطلقاً شیعه، فقه در جنین سقط شد ذکر که گونههمان

و اما در مواردی که مصلحت مهم تری مانند حفظ جان و سلامتی مادر و  نه یا شده باشد

با شرایط خاص اسقاط جنین به عنوان یک امر استثنای و ثانوی تجویز  غیره در میان باشد

بررسی  استثنائی اسقاط جنین مطابق دیگاه آیت الله محسنی موارد بخش  این شده است. در

موارد جواز « مبررات الاجهاض»شود، ایشان در کتاب الفقه و مسایل طبیه تحت عنوان:می

 سقط جنین را این گونه بررسی نموده است.
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 کلی ضرر فرض در بلکه اشکالی ندارد؛ هیچ آن اسقاط بمیرد مادر شکم در جنین . اگر1

باشد.  دمیده شده آن در روح مدتی برای که چند هر آورد آن را بیرون است واجب مادر، به

دارد)محسنی،  موضوعی خروج و است بلکه تخصص نیست استثناء مورد این حقیقت در

1330 :359.) 

 واجد هنوز جنین کهصورتی در .جنین بقای و استمرار فرض در مادر شدن تلف . خطر7

 و ندارد فرض وجود این در آن اسقاط جواز در شکی باشد، نشدهانسانی  حیات و روح

اسقاط  شودمی و داد را فتوی همین نیز جنین، حیات انسانی در شک فرض در شودمی حتی

(بر  اسقاط )برمبنای قاعدة تقدیم اهم برمهم این ظاهراً  دانست؛ جایز و اشکال بی را جنین

 جنین، اسقاط وجوب به حکم و در است واجب او بر زن جان حفظ ا زیر است؛ واجب زن

 از قرائن زن و طبیب برای اگر نیست لازم حمل بقای فرض زن در جان شدن تلف به علم

 ( و60: 1337گردد)محسنی، واجب که اسقاط کندمی کفایت شود، پیدا تلف به ترس طبی

مادرش  جان حفظ همانند نیز او حفظ باشد، شده روح انسانی و حیات واجد جنین اگر اما

است، لذا اگر مادر، جان خود را از دست داده باشد  حرام مولود قتل مانند او قتل و واجب

واجب است جنین از شکم مادر خارج گردد. اما اگر امر دایر شود بین حفظ حیات مادر و 

 جواهر صاحب نامدار شیعه فقیه های متعددی ابراز شده است.یا جنین، در مورد دیدگاه

 خوف آنان کدام جان هر بر حمل بقای در و باشند زنده دو هر او جنین زن و اگر» گوید:می1

 صبر کنیم باید نیست( میسر دادن فتوی و توانیمنمی )که کاری این است ظاهر باشد، خطر و

 جنین و جان مادر بین ترجیحی و روح نماید( قبض را یکی )و کند حکم خود خداوند تا

 عین «شوندنمی شرعی شمرده دلیل که اعتباری امور و ندارد وجود شرعینظر  از او، زنده

 همة مجتهدینی و است داده ه الوثقی العرو کتاب دفن، در احکام یزدی فقیه را فتوی همین

برخی از فقهای اهل سنت نیز  .اند را پذیرفته فتوی این اند زده تعلیقه مذکور کتاب بر که

گفته اند که معروف در نزد مذاهب اهل سنت عدم جواز سقط جنین به خاطر نجات جان 

گردد یک موضوع موهوم و غیر مادر است و این که حیات مادر با اسقاط جنین حفظ می

                                              

   323 ص 0 . ج1 
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 از توان شخص محترم)جنین( را به لحاظ یک امر موهوم به قتل رساند..یقینی است و نمی

 فقیهان همانند نیز آنان فقهای مشهور آید که می دست به سنت اهل دانشمندان از بعضی لامک

 علمی انجمن ولی دانندجایز نمی مادرش جان حفظ برای را جان زنده کشتن جنین امامیه

 اند فتوی داده شودمی صادر کویت اوقاف وزارت جانب از فقهی که موسوعه تألیف برای

 باقی که اینست آن مهم دلیل و است مادر جایز جان حفظ برای جان زنده طفل کشتن که

 (.69: 1337شود)محسنی، می منجر مادرش مردن سبب به او مرگ به جنین غالباً  گذاشتن

این که فقهای گذشته اهل سنت فتوا به عدم جواز سقط جنین داده و علت آن را موهوم   

ه گردد به دوران کط جنین دانسته اند، برمیو غیر واقعی بودن حفظ جان مادر از طریق اسقا

علم طب پیشرفت نکرده و مخاطرات جنین بر حیات مادر به صورت عینی و واقعی قابل 

ان چه براساس نظریات پزشکشود اگر چانتشخیص نبود. از تعلیل حکم مذبور استفاده می

از توان به جوبه صورت واقعی حفظ جان مادر در پرتو سقط جنین تشخیص داده شود، می

پذیرش  رغم به سنت اهل معاصر فقهای اسقاط جنین حکم نمود، برهمین اساس بیشتر

 علم پزشکی نظر از چنانچه روح، معتقدند که شدن دمیده از پس جنین عمدی اسقاط حرمت

 بلکه 1است. جایز اسقاط جنین تنها نه گردد؛می مادر مرگ موجب جنین تولد شود که ثابت

 اذا»گوید: می باره؛ این در قرضاوی یوسف گردد. می واجب ها اسقاطآن از برخی عقیده به

 کان … الام موت الی محالة لا یؤدی حیاته تحقق بعد بقاؤه ان به موثوق طریق من ثبت

 جنین ناگزیر بقای که شود ثابت مطمئن راه از که هنگامی« »متعیناً تلک الحالة فی اسقاطه

(. 159م، 1523القرضاوی، «) است متعین آن اسقاط هنگام این در شود، می مادر مرگ موجب

 حدودالشریعه کتاب گوید: ما درمحمد آصف محسنی بعد از بیان دیدگاه فقها در این مورد می

مادر هم برای او و هم برای طبیب  جان حفظ منظور به زنده جنین بحث کردیم که سقط

فاظاً ححدودالشریعه...جواز قتل الجنین للام والطبیبهاقول: و قد ذکرنا....فی کتابنا »جایز است: 

(.  مطابق نظریه ایشان در صورت که حیات مادر با 69: 1337محسنی، «)علی حیات الام...

تواند اقدام به اسقاط جنین نماید. این حکم مبانی متعدد دارد: ادامه حمل از بین برود مادر می

                                              

 .3153م،  1552 المصریة،  العربیة جمهوریه وزراةالاوقاف، المصریه الاسلامیه، دارالافتاء الفتاوی . و1 
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ر و حرج است که در شریعت اسلامی ممنوع اعلام اولاً ادامه حمل برای مادر همراه با عس

شده است و ثانیاً این مورد از باب دوران امر بین دو محذور است و آن این که مادر با مبادرت 

به قتل جنین، نفس خود را حفظ نماید و یا این که خود را به هلاکت انداخته و جنین را 

مخیر است هر کدام را که بخواهد انتخاب حفظ کند و چون توانایی حفظ هر دو  امر را ندارد 

نماید، حتی صحیح تر این است که مادر با سقط جنین، جان خود را نگه دارد، به دلیل این 

که مادر مومن واقعی است و جنین در حکم مومن و مسلمان است، مسلمان واقعی برمسلمان 

د یقین علم داشته باشن حکمی برتری دارد. اماغیر از مادر، اشخاص دگر مانند طبیب اگر به

 1که اگر مادر و یا جنین یکی از بین نروند هر دو هلاک خواهند شد با استفاده از مذاق شرع

 .(712-713: 3توان حکم به جواز اسقاط جنین داد)محسنی، بی تا: جمی7و بنای عقلا ء 

 تسلام به ولی ندارد برای مادر جانی خطر جنین بقای اگر  مادر: سلامتی حفظ  3-

 آن باشد سقط نداشته زن برای ای سختی و مشقت آسیب اگر این رساند می آسیب او بدنی

 حرج نفی قاعده به بنا باشد، حرج و موجب عسر اگر و نیست جایز دکتر و مادر برای

 بکم لایرید و بکم الیسر الله یرید حرج، من الدین فی علیکم جعل )ما و سختی )مشقت(

زنده و  جنین، اگر اما نمود، اسقاط توان می باشد حیات انسانی فاقد که را جنینی العسر(

داد، چرا که قتل نفس است و  وی اسقاط جواز به فتوی شودنمی دارای حیات انسانی باشد

فس و سایر آیات قرانی که قتل ن« ومن قتل نفساً بغیر نفس او فساد»مشمول این آیة شریفه:

که حمل و یا ولادت موحب مشقت شدید برای  شود. هم چنین مواردیرا حرام دانسته می

توان به خاطر رفع سختی بارداری و یا زایمان از مادر، اقدام به سقط جنین مادر باشد نمی

 (. 66و 69: 1337نمود )محسنی، 

                                              

 .های دستیابی به احکام است که به صورت صریح در ادله وجود نداردیا مذاق شارع یکی از راهذاق شریعت . م1 

در تعریف بنای عقلا گفته شده که آن عبارت است از استمرار عمل وروش عمومی توده ی عقلا در محاورات، . 7 

ها. به دیگر سخن مراد از بنای ایر روابط اجتماعی بدون توجه و در نظر گرفتن کیش، آیین و ملت آن سمعاملات و 

 (؛157، ص 0فوائد الاصول، ج  .)عقلاهمان استمرار عمل عقلا بما هم عقلا است
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 از پس مادر و پدر برای حالت این بدنی: اگر نقص یا و مرض به جنین گرفتاری -0

 پس ولی جایز نیست؛ الا و کنند ساقط آن را تاس جایز شود، شدید موجب حرج ولادت

نیست، زیرا جنین در این وضعیت مصداقی  جایز وجه هیچ آن به سقط جنین، در روح نفخ از

از نفس محترم است و اسقاط آن به منزله کشتن انسان بیگناه است که بسیاری از آیات قران 

 (. 66: 1337کریم به طور صریح آن را ممنوع اعلام نموده است)محسنی، 

 هم نسوج با از مقداری که است انگور خوشه حمل، شبیه ای: گاهی خوشه حمل -9

 تشخیص با نیز آن اسقاط شد. تبدیل نخواهد انسانی جنین به گاههیچ و شوند می جمع

 مشکلاتی نشود بیرون آورده تشخیص از پس اگر شودمی ادعا حتی اشکالی ندارد؛ طبیب

 .(66: 1337آورد)محسنی،می بار به زن برای

 زنای از حمل اگر حتی رضای زن، با چه و اکراه با چه باشد زنا از حمل اگر -6

 جایز نیست. جنین، به روح تعلق از قبل چند هر آن باشد اسقاط آمده پدید محارم با

 راآن شود می باشد، مادر شدید و مشقت رسوایی باعث حملی چنین ولادت اگر ولی

 باشد، شده زنا راضی عمل به خود رضای به زن کهاین اول کرد، صورت تصویر دو به

 اسقاط اول فرض باشد. در شده تحمیل و اکراه زوربه  او بر عمل این کهاین دوم

 حرج نفی قواعد زیرا جریان نیست؛ جایز آن از بعد چه و روح تعلق از چه قبل جنین

حرمت  رفع برای است، کرده اقدام کار این به خود که اواین با ضرر نفی و عسر نفی و

شود اما بعد از می جایز ولوج روح از قبل جنین اسقاط دوم فرض در است. مشکل

دمیدن روح به دلیل این که حیات انسانی پیدا کرده است اسقاط آن جایز 

 (.62: 1337نیست)محسنی،

 در یا و زن رحم در طبی وسائل منی به نطفه انتقال مانند زنا غیر فرض در حکم همین

 عمل از پس و جمع شود زن تخمک با - غیرشوهر - بیگانه مرد نطفه های طبیلوله از خارج

زنا  چند هر عمل این شود.می جاری شود منتقل رحم زن به تخمک شدن بارور و لقاح

 قانونی زوجه غیر رحم در بیگانه نطفه مرد که است جایز غیر ی کار ولی شود؛نمی شمرده

 را آن تواندنمی بوده، زن زن رضای به کار این اگر هرحال به گیرد. طبی قرار وسایل با او
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 و غفلت و خواب حال در یا و زور به کار این و اگر روح، ولوج از قبل حتی کند اسقاط

 را مذکور جنین اسقاط زن حق سختی، و مشقت فرض در باشد گرفته صورت جهالت زن

 (.352: 1330دارد )محسنی، 

 گیرینتیجه

ند ی که باشد حرام است و فقهای شیعه در این مورد اجماع دارسقط جنین در هر مرحله

احادیثی است که اسقاط قبل از دمیده شدن روح در جنین،  یحرمت آن در دورهو دلیل 

نطفه ممنوع دانسته است و مبنای ممنوعیت اسقاط  یدر مرحله طور مطلق حتاجنین را به

نی است که قتل نفس را حرام اعلام نموده آروح، آیات قر شدن دمیده از پس جنین عمدی

 بینی نموده است.دنیا و آخرت پیشمجازات شدید در  و برای مرتکب آن

دیدگاه آیت الله محسنی در مورد اسقاط عمدی جنین با مشهور فقهای شیعه تفاوت دارد. 

قبل از دمیده شدن روح انسانی در مواردی که  یاسقاط عمدی جنین در دوره به باور ایشان

نین چنین اگر جهم ، ایرادی ندارد.حیات مادر و یا حق سلامتی او متوقف بر سقط جنین باشد

نامشروع به عنف باشد و ولادت جنین سبب  یو ناهنجار و یا حمل ناشی از رابطهمعیوب 

 توان جنین را به دلیل این که حیات انسانی نیافتهرسوایی و از بین رفتن حیثیت باشد، می

 جنین همانند حفظ باشد، شده روح انسانی و حیات واجد جنین اگر اما است سقط نمود و

 ،لذا اگر مادر، جان خود را از دست داده باشد .است حرام او قتل و مادرش واجب جان حفظ

اما اگر حیات مادر و جنین هر دو در معرض  ؛واجب است جنین از شکم مادر خارج گردد

هلاکت باشد و نتوان هر دو را حفظ نمود، حفظ حیات مادر و اسقاط عمدی جنین مطابق 

فی عسر و حرج( هم برای خودش و هم برای طبیب جایز و حتی قواعد فقهی)اهم و مهم، ن

 اولویت دارد.

 و روح شدن دمیده قبل از عمدی جنین اسقاط سنت معتقدند که اهل معاصر فقهای

 ا زیر ؛است واجب بلکه جایز، تنها نه« الضررین اخف»مبنای  مادر، بر جان تهدید هنگام

اما اسقاط عمدی  ؛شد خواهد  متحمل انسانی جامعه که زیانی است ترینکم مادر، جان نجات

 در جنین زیرا ؛جایز نیست ،جنین بعد از دمیده شدن روح و لو برای نجات جان مادر باشد



ره
ما

 ش
م،

شش
ل 

سا
ار 

 به
م،

شت
ی ه

10
11

 

 

ماره
، ش

شم
ل ش

سا
هار 

م، ب
هشت

ی 
54

44
 

 

ال 
س

شم
ش

ماره
، ش

ی 
هم

د
 ،

ان 
بست

تا
54

45
 

 

 

133 

 و لا»مانند  هاییمشمول آیه و شودمی گفته نفس آن به و است روح مرحله دارای این

 جانب از فقهی که موسوعه تألیف یبرا علمی اما انجمن ؛گرددمی «الله حرم التی تقتلوالنفس

 جان حفظ برای جان زنده طفل کشتن که اندداده ،فتوا شودمی صادر کویت اوقاف وزارت

 سبب به او مرگ به جنین غالباً  گذاشتن باقی که این است آن مهم دلیل و است مادر جایز

 شود. می منجر مادرش مردن
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 )ره(کرامت انسانی و کارکردهای آن در برداشت فقهی آیت الله العظمی محسنی 

 

 1قاسم علی صداقت

 

 چکیده 

ار محور اصلی این نوشت )ره(ی در برداشت فقهی آیت الله محسنیکارکردهای کرامت انسان

های معین طرح، به اهمیت موضوع، ماهیت است. در گام نخست در مباحث مقدماتی پرسش

عدی  گام بمعنای کارکرد اشاره شده است. در کرامت انسانی )که از نظر ایشان ذاتی نیست( و 

رفته گو در مباحث اصلی کارکردهای کرامت انسانی در برداشت فقهی ایشان مورد توجه قرار 

ی و های بشرمبنا بودن کرامت انسانی برای حق محور،است. در این بخش ایشان فقه کرامت

قواعد فقهی، برابری حقوق و فرصت و منع شکنجه را از کارکردهای کرامت انسانی فی 

 اند و بر مبنایدر برداشت فقهی خود پذیرفتهشرع و احکام اسلامی  یالجمله و در محدوده

 ش فقهحقوق زنان و حقوق کافر و مسلمان، انواع برابری، در بخ یدر حوزهدیدگاه ایشان 

که ما را از برخی تنگناها و هایی باشیم توان شاهد گشایشالملل میاقتصادی، فقه بین

 سنتی گذر دهد  و شاهد دگردیسی در فقه باشیم. های فقه چالش

محور، حقوق بشر، کرامت الله محسنی، فقهکرامت انسانی، فقه، آیت واژگان کلیدی:

 قواعد فقهی.

                                              

 النبیین، کابل، افغانستاندانشگاه خاتم حقوق عمومی، عضو هیأت علمی دکترای 1

 72/9/1011 تاریخ پذریرش:                                                         11/9/1011تاریخ دریافت مقاله:          
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رد های علوم انسانی پر کاربی است که در تمامی رشتهاکرامت انسانی از مفاهیم میان رشته

ی علوم انسانی و غیر انسانی به بوده و توانسته است که دستاوردهای جدید را در گستره

ز جمله فقه پدید آمده که به های در علوم انسانی اارمغان آورده و با توجه به آن، نوآوری

ی ی اجتماعی و فردی دگرگون نموده است. کافی است به مقدمهکلی زندگی بشر را در عرصه

المللی حقوق بشری و غیر حقوق بشری و قوانین اساسی کشورها نگاهی بیاندازید اسناد بین

انسانی است. ن المللی کرامت و خواهید دید که پایه و اساس بسیار از قواعد داخلی و بی

ترین آن قرآن کریم پیش از متون انسانی معاصر به کرات از طور در متون دینی و مهمهمین

نی در متون دینی و غیر دی کرامت انسانی یاد و بر آن تأکید شده است. عنایت به یک پدیده

عی مای اجتای و بدون دلیل باشد. باید اذعان کرد که توجه به یک پدیدهتواند گسترهنمی

ی ی اجتماعناشی از اهمیت و ضرورت آن است و تردیدی نیست که اهمیت و ضرورت پدیده

سازد. روشن ناشی از کارکردهای اجتماعی آن است؛ چون نیازهای اجتماعی را برآورده می

است که کرامت انسانی نیز از این قاعده جدا نبوده عنایت به آن در متون دینی ناشی از 

پس باید دید کارکردهای کرامت انسانی در برداشت دینی چیست و کارکردهای آن است. 

توانند نیازهای زمانه را برآورده سازد. از طرف دیگر، در آثار این کارکردها چه مقدار می

لف به های مختعنوان اندیشمند دینی در موضوعات گوناگون و به مناسبتالله محسنی بهآیت

های کاکرد ر است با توجه به اهمیت و ضروت موضوع،کرامت انسانی اشاره شده است. سزاوا

 ی فقه بررسی گردد.کرامت انسانی در برداشت ایشان در حوزه

 های اجتماعی با رویکردکه این مفهوم، عامل گشایش در بسیاری از عرصهبا عنایت به آن

ر هتر روی این مفهوم و کاکردهای آن هستیم و دینی است؛ نیازمند بازکاوی و دقت بیش

موجب رشد و شکوفایی دانش دینی خواهد شد و افق  ،فرسایی گرددمقدار در این زمینه قلم

ن تواند چراغی فراه راه مسلماناتواند بگشاید و میانداز گسترده را میبسیار وسیع با چشم

باشد تا قسمت از مسایل حل نشده را از این طریق حل و برای آن راهکار ارائه کرد و همین 

سخ معقول و منطقی از منظر دینی به مسایل جدید داد. تردیدی نیست که برخی از طور پا

گشایی دینی  از این پدیده و زوایای مبهم آن، ، با رمزرویندهتنگناهای که مسلمانان با آن روب

ل ح ای این مفهوم قابلحقوقی در سایه –قابل گذر خواهد بود و بسیار از مسایل فقهی 
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امکان  ،زمانه که با فقه سنتی قابل پاسخ دادن نیستهای ات و پرسشاست. بسیاری از شبه

حل شبهات و پاسخ از طریق کارکردهای کرامت انسانی فراهم است. پس تردید نیست که 

کرد ل جدید با رویپژوهش در این عرصه بیهوده نبود و راهکار بیرون رفت از بسیار از مسای

  کند.اهمیت این تحقیق را چند برابر می ویژه فضای جدید افغانستانبه ،دینی است

ن ذیل های معیدر صدد پاسخ به پرسش )ره(از دیدگاه آیت الله العظمی محسنیاین تحقیق 

.  دیدگاه ایشان در 7. ماهیت کرامت انسانی چیست؟ )هست انگار یا باید انگار( 1است: 

رداشت فقهی آیت الله . کارکردهای کرامت انسانی در ب3کرامت ذاتی انسان چست؟  یباره

های یادشده خارج پرسش ینماید که از حوزهظمی محسنی چیست؟ نویسنده تلاش میالع

 وهش وفادار بماند. ها در سراسر پژنشده و به پاسخ به این پرسش

در واقع ( است. Function( نیست بلکه مقصود )Roleمقصود از کارکرد در این جا نقش )

نی یع ؛تواند برآورده سازدرای ما انجام دهد و اهدافی را میتواند بکاری که کرامت انسانی می

وی امنبع و مبنای احکام اسلامی باشد؛ همانند حرمت شکنجه، لزوم برابری فرصت، تس

 اتواند مبنا، مستند و مکرامت می ،داری. به عبارت دیگرحقوق، حرمت تبعیض و منع برده

 حصل فتاوی فقهی باشد. 

 کرامت انسانیالف( ماهیت 

ازمند در گام نخست نی ،از آن های گوناگونبه پیچیدگی مفهوم کرامت و برداشتبا عنایت 

شناختی هستیم. کرامت یک مفهوم باید انگار باشد و یا هست انگار کاملا تحلیل مفهوم

 د بود و امر اعتباری باشد یا غیر اعتباری. همتفاوت خوا

ای از معانی مختلف را ت چرا که این واژه سایهتعریف کرامت انسانی کاری دشوار اس

ت موجود انسانی اشاره دارد. ادبیات متضمن بحث ارزش ذاتی و حیثی دارد. این مفهوم به

 Vorgelegt Von) ابهام است که نیازمند توجه است متضمن نوعی  کرامت انسانی،

Augustine Anthony, Human Dignity From The Beginning Of Life, 2014:  

توان دریافت که برای کرامت آثار اندیشمندان اسلامی و غیر اسلامی با نگاهی گذرا می در

 معنای مورد اتفاق وجود ندارد.
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یعنی هر   1ارزش ذاتی انسان است؛ )Conception)مقصود از کرامت در یک برداشت 

نیل به  یانسانی از آن جهت که انسان است واجد ارزش ذاتی است و نباید او را وسیله

چنان ارزش و اهداف دیگر افراد قرار داد. یعنی انسان از آن جهت که انسان است از آن

 7(709 :1353 )راسخ،حریم او تجاوز کرد وجه نباید بهموقعیتی برخوردار است که به هیچ

همان اصل کرامت ذاتی انسان یا اصل ممنوعیت ابزار قرار دادن او است. این برداشت این ادعا 

های اخلاقی کانت است. برخی از اندیشمندان غربی معتقدند که مبتنی بر دیدگاه ،از کرامت

  . )p. 12.) -p. 59What Is , Mette Lebech ,69بنیادین فرد انسانی استکرامت ارزش 

کرامت به معنای »اند: برخی کرامت را به معنای ارزش ذاتی دانستهدر منابع اسلامی نیز 

دون تعریف انسان قابل شود و بشرافت و ارزش ذاتی یک چیز که موجب احترام آن می

اند کرامت انسانی به این معنا است که حیات برخی گفته(. 771: 1336روزبه، )«اثبات نیست

شود د. مفهوم کرامت وقتی به کار گرفته میانسان امری مقدس و مصون از تعرض باید باش

به این معنا که انسان از ارزش و اعتباری برخودار است که از نظر کیفی با چیزهای دیگر قابل 

اهداف  ها یاقیاس نیست. هر گز مجاز نیست که صرفا از انسان برای رسیدن به برخی غایت

 ,Vorgelegt Von Augustine Anthony .و مقاصد، استفاده یا سوء استفاده شود

Regensburg, Human) Dignity From The Beginning) Of Life 2014, P.6.)  

ود طور کلی هر موجهر انسان بلکه بهگویم اکنون من می»نویسید: کانت در این زمینه می 

این و  یهای مستبدانهعقلانی به خودی خود هدف است و نباید صرفا ابزاری برای استفاده

رد. اگر ارزش برابر با آن باشد....در قلمرو پادشاهی انگلستان هر چیزی ارزش یا کرمت دا

باید بتوان چیزی دیگر را به جای آن گذاشت که مساوی با آن باشد.  ،داشته باشد دیگر اشیا

 امتها باشد و از این نظر چیزی با آن مساوی نباشد، او همان کرارزش یاما اگر بالاتر از همه

                                              

1.Conception.  
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وجود انسانی به خودی خود وضعیتی است که بر اساس آن م است. هم اکنون اخلاقا این تنها

 ( :223Roberto. Andorno, 2009-24)هدف است

از سوی دیگر، کرامت انسانی برای همگان یکسان است و کسب کردنی و هیچ درجه از 

های غیر انسانی باشد. و مجازات انسان نباید موضوع برای رفتارها آن اعطا کردنی نیست.

ها کرامت چنین از نظر غربیهم  بدترین جرایم نباید او را از کرامت انسانی محروم سازد.

انسانی مستقیما یک مفهوم منسوب به علوم الهی نیست و به ادبیات انجیلی تعلق ندارد. 

 Vorgelegt Von Augustine)  .تر کرامت انسانی یک مفهوم سکولاریستی استبیش

Anthony, Op cit, p. 6). توان در حالی که کرامت انسان ریشه در منابع اسلامی دارد و می

 آن را متعلق به ادبیات اسلامی در کنار ادبیات سکولار و عرفی دانست.

جدای از جنس، طبقه، نژاد، مذهب، کشور، فرهنگ، شغل و خانواده هر فرد انسانی چون 

مقدس برخوردار است که در سراسر حیات انسان یک  از ارزش ذاتی و ،موجود انسانی است

انسان قابل تصدیق و احترام است و در عین حال، قابل اعطا نیست و هرگز از انسان دور 

شود. قابلیت آن را ندارد که محترم شمرده نشود یا مورد تجاوز قرار نگیرد. به همین نمی

 ((Ibid, p.18  ند قرار گیرد.تواخاطر از طریق حقوق بشر در قلمرو حمایت و دفاع می

اما در دیدگاه اسلامی، کرامت امر ذاتی نیست و ممکن است که در برخی حالات 

و شرایط سلب گردد. یا کرامت ممکن است با ایمان و عقیده گره خورده باشد و این 

 بحث مشخص خواهد شد. یموضوع در ادامه

انسانی، واقعیت این که ن مفهوم و خصوصیت کرامت دچنین در راستای روشن شهم

از آن به عنوان حق نام برده شده  دتواناست که کرامت اگر مبنای حقوق باشد، دیگر نمی

و رسیدن به کرامت المقدمه و حق برای حفظ شود. چون کرامت ارزش مخدوم است و ذی

خود واند تگیرد، منطقا نمیفهوم و اصلی که مبنای حق قرار میصورت کلی، مانسانی است. به

ای مصادره به مطلوب و دور در قالب حق بیان شود. چرا که در این صورت مرتکب مغالطه

 ای آن بهتوان در بارهایم. از این رو، کرامت یک مفهوم باید انگار نیست و نمیباطل شده

ن به زبان حق بیان کرد. کرامت اتوها را نمیشکل هنجاری سخن گفت. کرامت برابرِ انسان
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همان گونه که در ( 799و  790: 1357راسخ، )یک ارزش ذاتی حیات انسان استها انسان

جهانی حقوق بشر از کرامت و ارزش ذاتی  یمنشور سازمان ملل متحد و اعلامیه یمقدمه

انسان به حق تعبیر نشده است. تقریبا در تمامی اسناد سازمان ملل متحد کرامت انسانی از 

تلقی شده است. به این معنا که در تمامی اسناد سازمان ملل حقوق انسان جدا و مرتبط با هم 

 Doron Shultziner, Human) .متحد کرامت انسانی ارزش برتر و جدای از حقوق بشر است

Dignity - Functions and Meanings, Global Jurist Topics, 2003 Article 3, P.2.) . در

حفظ کرامت است. به عبارت دیگر، ارتباط میان ها برای نتیجه باید اذعان کرد حقوق و آزادی

قی، های حقودر قالبِ باید و نباید انسانی در این است که حقوق بشرحقوق بشر و کرامت 

 کند. های را برای کرامت انسانی تضمین میحمایت

سیم تر»انسانی است.  مقصود از کرامت عزت، شرافت و حرمت ،در نگاه آیت الله محسنی

ارى و ک یخدا و قیامت ایمان داشته باشیم یا نه، ما باید برنامهه کند که چه بو مهندسى مى

فکرى خود را در همان محدوده و مراسیم و مهندسى آن قرار بدهیم و به آن عمل کنیم. مگر 

 :73) محسنی، «و عزت نفسانى داشته باشیم؟ انىانس عنوان انسان، کرامتخواهیم بهنمى ما

از عطف  اند.رامت را در کنار هم به کار بردهموارد متعدد عزت، شرافت و کایشان در . (1351

شود که مقصود ایشان از کرامت انسانی همان عزت است. تفسیری در بالا فهمیده می

و عزت و شرافت و عظمتى را که در  دستاوردهاى تمدن اسلامى مباهات کنند و کرامت»

 حاد وات»ترین رکن که براى وصول به آن از مهمگذشته داشتند، چراغ راه آینده سازند و 

پس از سقوط امپراتورى  » ( 71: 1332محسنی، )«گیرندوحدت امت اسلامى است، بهره

یفتد، دستش ب تر بهاگر انسان به این حدود برسد که هرچه مال بیش، عثمانى و به دنبال آن

نباید او را انسان نامید. انسان شود و از انسانیت خارج مى ،تشنگى و محبت او زیادتر شود

در  و کمال انسانى باید عزت داشته باشد و عزت دیگران را نیز باید درک نماید؛ زیرا کرامت

از عبارات بالا پیدا است که مقصود   .(76: 0135)محسنی، «عزت و شرف انسان نهفته است.

 ایشان از کرامت؛ شرافت، حرمت و عزت انسان است. 
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 ی ذاتی بودن کرامت انسانیدر بارهب( رویکردها 

باید توجه نمود ذاتی و غیر قابل سلب بودن کرامت یا اقتضایی و قابل سلب بودن آن بر 

پس این موضوع نیز باید در این جا مورد توجه قرار  .آن تأثیر گذار است یکارکردها و دامنه

ا ، کارکردهای آن نیز معنگیرد؛ زیرا زمانی که کرامت ذاتی نباشد و هنگامی سالب شده باشد

 ندارد.  

 کرامت ذاتی انسان وجود دارد:  یچهار دیدگاه در باره

انسته، ذاته فاقد کرامت ذاتی دی فاشیستی که انسان را فی رویکرد مبتنی بر اندیشه .1

مذهب و نژاد و غیره... جستجو  منشأ کرامت انسان را در امور مانند وابستگی به دولت،

گونه کرامت ذاتی برخودار ا ساس این اندیشه، انسان از هیچ (. بر103: 1330)هاشمی، کنندمی

 نیست. 

ها را دارای کرامت ذاتی دانسته و سلب رویکرد دوم نگرش اومانیستی است که انسان .7

نشدنی است و هیچ ارتباط با خارج از انسانی و منشأ ماورایی نداشته و عامل آن در دورن 

 است از قدرت انتخاب، تفکر، عقل، اراده و غیره... خود انسان است که عبارت 

ها گرچه از کرامت رویکرد سوم رویکرد اسلامی و سنتی است که: برخی انسان .3

اند و خود را از ی باالقوه متوقف نمودهاما با اختیار خود این کرامت را در مرحله ؛برخودارند

در واقع کرامت اقتضایی را مطرح ها سازند. آنه شرافت و حرمت باالفعل محروم میگون هر

چه انسان را بالقوه گوهر شریف کرده و قایل به کرامت ذاتی باالفعل نیستند، گر

 (.1351:770جعفری،  ؛732: 1333؛ آملی،  731و  739:  1331)یزدی، دانند.می

اسقاط ناپذیر و  فعلی است.  ،کرامت ذاتی انسان زوال ناپذیر ،بنا بر رویکرد چهارم .0

فراگیر بودن کرامت انسانی ( بر  21لقدم کرمنا )الاسراء آیه  ییهه آز مفسران با استناد ببرخی ا

م، جمیع نی آدگوید: تردیدی نیست که در این آیه شریفه، مراد از بتأکید دارند. این عاشور می

 . (131: 10، ج1330)ابن عاشور،  ق.نوع بشر مقصود است
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داند و کار و بدکار مینیکو آدمیان اعم از یهمه صاحب روح المعانی نیز کرامت را برای

، پذیرد. )ر.ک. آلوسیری از کرامت انسانی نمیامتیاز برای گروهی بر گروه دیگر در برخوردا

  . (119: 3ق، ج 1019

لقد کرمنا بنی آدم در مقام امتنان، همراه با نوع سرزنش  یبه اعتقاد علامه طباطبایی، آیه

ی کند که مقصود از آیهژگی ایجاب میاز خداوند است، که این وی نسبت به نافرمانی بشر

کافران و مشرکان باشد؛ چه اگر مقصود تنها انسانی شایسته و مطیع  ،، اعم از موحدانشریف

 (.710 :13، ج1320طباطبایی،  .ک.)رمعنای امتنان و عتاب درست نبود. بود،

و قابل  یایشان هم کرامت را اقتضای شود کهاز برخی عبارات آیت الله محسنی استفاد می

انسانى سه موهبت الهى است و جز فرمان خداوند  حیات و آزادى و کرامت»داند: میسلب 

ه کتر اینتواند. مهمها هیچ مقامى حق این سه امر را از انسان سلب نمىآن یکنندهبخشش

از خود سلب  حقوق را خداوند در زمین است و خود او نیز این یانسان نماینده

مقصود از سلب الهی در این جا سلب تشریعی است نه  .(167 :1351)محسنی، تواندنمى

که تکوینی. در مواردی که ایشان آن را قابل سلب دانسته به تشخیص فقها بستگی دارد و این

ر نویسند: اگدست فقیه است. یا در جای دیگر مینه؟ تشخیص به  خداوند سلب کرده یا

ته محبت آنان نسبت به مال چنان شدید شود که بگوید جانم فداى مال، طبعاً خداى نخواس

هاى انسانى را که واجبات خود را فراموش کند و کمکشود؛ انسانىتر مىاو از حیوان پست

 نادیده بگیرد و در هیچ شرایطى حاضر نباشد که به دیگران کمک کند، او به مراتب از حیوان

گى و دستش بیفتد، تشنتر بهه این حدود برسد که هرچه مال بیشبدتر است. اگر انسان ب

شود و نباید او را انسان نامید. انسان باید عزت محبت او زیادتر شود از انسانیت خارج مى

 در عزت و داشته باشد و عزت دیگران را نیز باید درک نماید؛ زیرا کرامت و کمال انسانى

  .(792: 1350محسنی،«)شرف انسان نهفته است

–مشکل اساسی در بیان اندیشمندان اسلامی عدم تفکیک میان مفهوم اخلاقی و حقوق 

 اما به آن ؛فقهی کرامت است. ممکن است که کسی از نظر اخلاقی کرامت را نداشته باشد

آزاد  ...شخصى» فقهی و تکوینی هم کرامت نداشته باشد.  –معنا نیست که از  نظر حقوقی 

کند. اگر اى حادث شود، صبر مىدر جمیع حالات خود آزاد است، اگر گاهى به او حادثه
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کند و هر چند اسیر شود ورزد و سقوط نمىها به او هجوم آورد باز هم استقامت مىمصیبت

نده نا و آله و علیه مانند یک بعلى نبی چه یوسف صدیق، صلوات اللهدر بدحالى برسد، چنان

آزادى او ضرر نرسید، و تاریکى و وحشت چاه )که در بین  خرید اسیر شد و به کرامتزر

که خداوند بر او تفضل نموده و پادشاه آن او را انداختند( نتوانست به او ضرر برساند تا آن

بر یک ملتى رحم  او« صبر» یواسطهه اش قرار داد و خداوند بکش و زورمند را بندهگردن

درست است که حضرت یوسف از نظر اخلاقی کرامت داشت  .(792: 1339)محسنی، فرمود

امت کر ،شودی که برده است و مال محسوب میحقوقی و تکوینی شخص –اما از نظر فقهی 

 اشدب هو شرافت برای او معنا ندارد. برده شخص نیست تا حقوق و آزادی برای او معنا داشت

تعذیب و شکنجه » نویسید: شود. یا در جای دیگر ایشان میدر اصل شخص حساب نمیو 

خود یا دیگران آسیبى برساند که  انسانى که خود فرد به کرامتانسان ممنوع است، مگر این

جا در این .(31 :1351محسنی، «)و تعزیرات مقرر شده است.کرامت آن حدود  یبراى اعاده

به  انسانکرامت نگاه اخلاقی از نوع اسلامی شده است که با انجام عمل نادرست  یبه پدیده

 جا غیر ذاتی تلقینکند. دو نکته قابل دقت است: کرامت در ایکرامت خود آسیب وارد می

شده است و در عین حال شکنجه در صورت سلب کرامت انسانی مجاز تلقی گردیده است. 

اشت مدرن شکنجه مطلقا ممنوع است  و در هیچ حالت این در حالی است که بر اساس برد

جایز نیست؛ زیرا انسان کرامت ذاتی  دارد و شکنجه مغایر با کرامت انسانی است. چنانکه 

 شکنجه در قانون اساسی مطلقا ممنوع تلقی شده است. 

شود که بحث ذاتی بودن کرامت بدان دلیل در اینجا مطرح شد که بار دیگر یادآوری می

واردی که کرامت نباشد به خودی خود کارکردهای آن هم منتفی است در مورد انسانی در م

که کرامت ندارد. البته نباید میان سقوط اخلافی و فقدان کرامت به مفهوم اختلاقی و نبود 

فقهی خلط کرد. از نداشتن کرامت در یک بعد مغایر با وجود آن در سایر  –کرامت حقوقی 

 ابعاد نیست. 
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 محورکرامتج( فقه 

 یکرامت انسان به خوبمحور است. ، نیاز اصلی فقه کرامتبازسازی جدی و عمیق فقیه   

و  دریقرار بگ قهیف یقاعده کیکانون  در ت،عیاز مقاصد عام شـر یکیعنوان به تواندیم

در  د.الملل باش نیب روابط یخصوصـاً در صـحنه قهیف یاز فتـاوا یمستند و محصِّل برخـ

های روز جواب داده خواهد صورتی که بتوان فقه را کرامت محور بدانیم، بسیار از پرسش

 های فقهی قابل رفع خواهد بود. و تعداد چشمگیر از چالش  شد

ای که برخی از فقه و حداکثری ابراز شده است به گونهدر این موضوع دیدگاه حداقلی 

تواند د که با توجه به کرامت انسانی میانگفته اند و برخیمحور سخن به میان آوردهکرامت

که کرامت حاکم بر فقه باشد یا بخش از آن کاملا متفاوت احکام فقهی را استنباط کرد. این

 است. آیت الله منتظری از جمله کسانی است که اصل کرامت را حاکم تلقی نموده است.

 یمقوله بر حکم ابتنا با جهاد، صورت در زمان حاضر در یداربرده حکم یدربـاره مـثلاً

 (7/309 رساله استفتائات؛ ،ی)ر. ک: منتظراندعدم جواز داده به  حکـم ،انسـانی کرامت

اما نه بدان حد که اصل حاکم باشد.  ؛داندآیت الله محسنی کرامت انسانی را یک اصل می

ختصر سانى که حتى مبراى ک»اند الجمله کرامت انسانی تلقی نموده مبنای احکام فقهی را فی

اطلاعى از اسلام و تاریخ آن دارند، روشن است که بحث حقوق بشر از دیدگاه اسلام صرفا 

انسان، آزادى و مساوات و  یک بحث انفعالى و تطبیقى نیست و اصولى چون کرامت

برخوردارى از امنیت و دفاع مشروع فردى، تأمین حقوق اجتماعى و تعلیم و تربیت، نفى 

اجبار، حمایت از حقوق زنان و کودکان، احترام به مالکیت و دیگر مفاهیم حقوق اکراه و 

هاى منسجم حقوقى و سیاسى آشنا در طبیعى و فطرى و قراردادى انسان، از مفاهیم و مقوله

 هاى ظهور اسلام، بر سر حاکمیت اینفقه و تاریخ اسلام است که اکثر مبارزات نخستین سال

اى دهد که اعتقاد به وجود پارههاى علمى نشان مى. بررسیبوده استمفاهیم بر جوامع بشرى 

رباز گیرند، از دیگذاران بشرى آن را نادیده مىاز حقوق فطرى و ضرورى براى بشر، که قانون

اما  ؛در جای دیگر کرامت را ایشان قبول دارند .(739: 1332محسنى، )«وجود داشته است.

کفار و جلوگیرى از الحاد و استثمار و  یى قطع مداخلهبرا»در چارچوب مقررات اسلامی: 

هاى استبدادى و قلابى و غیر اسلامى آن و براى براندازى حکومت یحفظ استقلال و با اعاده
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انسانى در چارچوب موازین  عدالت اجتماعى و نگهدارى کرامت یضد اسلامى و اقامه و حتا

معروف و نهى از منکر با استفاده از ه دادن و امر بباید از راه آگاهى یافتن و آگاهى  اسلامى

 1011محسنی، )«ها و غیره وارد شدها اجراى نمایشنامهشر روزنامه، مجله، کتاب، سخنرانىن

تمام اختلافات شرعى بین زن و مرد که در فقه اسلامى »اند: یا در جای دیگر نوشته .(31: 

نسانى و ا ام فقه اسلامى که بر کرامتذکر گردیده تفاوت است نه تبعیض. تبعیض در تم

)محسنی، محمد آصف، تصویب قانون « عدالت اجتماعى و اخلاقى استوار است وجود ندارد.

ل دارند و کرامت را ایشان در چارچوب احکام اسلام و فقه قبو .(91: اساسی در لویه جرگه

ت. مت انسانی دانسته اساداند. از طرفی فقه اسلامی را مبتنی بر کرآن را یک اصل حاکم نمی

گونه که از نظریات ایشان پیدا است کرامت را اصل حاکم ندانسته و در چارچوب اما همان

 اند. شرع و فی الجمله پذیرفته

 های انسانی و قواعد فقهید( مبنا بودن کرامت برای حق

یرفته ذعنوان مبنا برای بسیار از حقوق و قواعد حقوقی پدر صورتی که کرامت انسانی به

های . راهکار برای تعارض حق7ع سازی؛ . مشرو1شود کارکردهای ذیل را خواهد داشت: 

ها ابزاری . حقوق و آزادی0ها؛ تعیین حدود و قلمرو حقوق و آزادی. 3بشری و قواعد فقهی؛ 

 برای حفظ کرامت انسانی. 

وضوع و بر این م عنوان مبنای حقوق بشر قبول دارندت الله محسنی کرامت انسانی را بهآی

حقوق انسان از نظر دین مقدس اسلام هرچه بگویم باز  یدرباره«کنند: صراحت اشاره میبه

هم ناتمام است. براى زیربناى حقوق انسان، قطع نظر از عقاید و باورهاى او، من حیث انه 

یم بنى آدم را گرامى داشت ما« وَ لَقَدْ کرََّمنْا بنَِی آدَمَ»انسان، در قرآن مجید آیاتى نازل شده است. 

 وَ فَضَّلنْاهمُْ عَلى»دادیم و او را بر دریاها و زمین خشکه مسلط کردیم.  ذاتى و به او کرامت

 1353محسنى، )خود، انسان را برتر قرار دادیم و بر اکثر مخلوقات 1«کثَیِرٍ مِمَّنْ خلََقنْا تَفْضیِلاً

اساس و ارکان  یشود و به منزلهآیات قرآن که زیربناى حقوق انسان محسوب مى .(163: 

                                              

 21اسراء/ آیه  - 1
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طبعا در این آیه سخن از کرامت  .(163:  1353 ،محسنی)قوق انسانى است، بسیار زیاد استح

 ،1ج ،مباحث علمى دینى)محسنی، سانی استانسانی به میان آمده است و زیر بنای حقوق ان

احکام اسلامی را مبتنی بر کرامت انسانی تلقی  صراحتبهایشان  یا در جای دیگر  (.736 :

، انسانى کرامتاحکام و شریعت دین مقدس اسلام بر اساس عدالت اجتماعى، »نموده است: 

هاى هاى فیزیکى و روانى مرد و زن در نظر گرفته شده و بر اساس واقعیتروانشناسى، طاقت

سالارى وجود منطق امروزى، در فقه اسلامى زن سموجود پى ریزى شده است و الا بر اسا

تمام اختلافات شرعى بین زن و »اند: .  یا در جای دیگر نوشته(99: 1353، محسنی« )دارد.

مرد که در فقه اسلامى ذکر گردیده تفاوت است نه تبعیض. تبعیض در تمام فقه اسلامى که 

)تصویب قانون « ت وجود ندارد.انسانى و عدالت اجتماعى و اخلاقى استوار اس بر کرامت

اسلامی را مبتنی بر کرامت دوم عبارت یادشده، ایشان فقه  یدر جمله .(91:اساسی لویه جرگه

 کند به دلیل کرامته تبعیض را میان زن و مرد نفی میاند. یا در جای دیگر هر گوندانسته

 ذکر گردیده تفاوت استتمام اختلافات شرعى بین زن و مرد که در فقه اسلامى ».. انسانی. 

ى و عدالت اجتماعى و اخلاق انسانى نه تبعیض. تبعیض در تمام فقه اسلامى که بر کرامت

آزادى، برابرى و »نویسند: . همین طور می(97: 1353 ،محسنی« )وجود ندارد ،استوار است

م، از ه اسلاباشند، از دیدگاهاى اساسى حقوق بشر مىکه از پایه انسانى در یک کلام کرامت

شوند و این در حالى است که اکنون مدعیان معاصر حقوق نفى عبودیت غیر خدا ناشى مى

یشان ظر ااز ن« کنندبشر پرچم آن را در دست گرفته، خود را مدافع اصلى حقوق بشر تلقى مى

در سیستم ».. ترین عامل آن کرامت انسانی است. و بزرگحق بر مالکیت محدودیت دارد 

عنوان اولى و اصلى نه استثنایى و ثانوى به مالکیت در ابتدا و به -بنظر من -اسلامى اقتصاد

زم، یخصوصى، مالکیت فردى، عمومى، دولتى و مالکیت فقرا، بر خلاف سوسیالزم و کمون

ت و محدود نیس ولى این پنج گونه مالکیت بر خلاف سیستم کاپیتالزم مطلق ؛دهداعتبار مى

ه قیود و حدودى در تولید و تصرف و مصرف، دارد که مربوط ب است و هرکدام از خود

در  .(05: 1339محسنى،)«گرد.، برمىاست انسانى آن کرامت یبینى اسلامى که عمدهجهان

ک ادبى و توهین و الفاظ رکیدر موقع تعلیمات نظامى و انتظامى بى»نویسید: جای دیگر می

افراد  مدرّب و معلم آنان حرام است و باید کرامتگفتن به افراد عادى پلیس و سرباز توسط 

زدن و یا لگد زدن بر رو و بدن آنان حرام نصبان زیردست حفظ شود و نیز سیلىمو صاحب
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هیچ » .(167 :1351، محسنى)«شود معلم و مدرّب را تعزیر نموداست و در فرض تخلف مى

 گرنه باید تعزیر د را ندارد ومرى در هیچ مقامى حق توهین و تحقیر کارمندان زیردست خوا

در موقع مجازات متخلفین و در زمان زندانى بودن افراد باید » .(167: 1351 ،)محسنی«شود.

تر از مقدار مجازات قانونى تشدد صورت نگیرد و این حکم آنان حفظ شود و بیش کرامت

 (.167: 1351محسنی، )«و انتظامیان نیز جاری استدر حق غیر نظامیان 

 رامت انسانی و برابری حقوق و فرصت ه( ک

ف آسانی قابل تعرین است که بر خلاف مفهوم عدالت بههای مدربرابری فرصت از پدیده

گیری آن بسیار آسان است. شاخص برابری فرصت پویایی اجتماعی فرانسلی و بوده و اندازه

ب مرات سلسله های دردرون نسلی است. بدین معنا که در یک نسل یا چند نسل اگر انسان

جا نشده باشند و مشاغل هجا شده باشند، برابری فرصت وجود دارد و اگر جابهمشاغل جاب

عالی یا دیگر مشاغل مختص گروه، قوم، جنسیت خاص، نژاد خاص باشد، طبعا برابری 

فرصت در آن جامعه وجود ندارد. به همین خاطر برابری فرصت در حقوق مدرن تقریبا 

 ر است.ههای روبگیری با چالشت که هم در تعریف و هم در اندازهده اسجایگزین عدالت ش

از طرفی برابری فرصت با کرامت انسان در حقوق بشر معاصر ارتباط تنگاتنگ دارد و از 

 اما نابرابری حقوق و فرصت میان زنسانی برابری فرصت تلقی شده است؛ کرامت ان یلازمه

یتی فقیه در  اعمال حاکم ز مسایل فقهی و میان فقیه و غیرو مرد، کافر و مسلمان در بسیاری ا

های جدی فقه است که در حقوق مدرن وجود ندارد. فقه سنتی نتوانسته برای این از چالش

های پیشنهاد صورت جزئی و مقطعی راه حل. بهمعضل راه حل مطلوب و مناسب ارائه کند

 . ای موضوع حل نشده استصورت ریشه؛ اما بهشده است

آیت الله محسنی برابری حقوق و فرصت را تا حدودی میان زن و مرد و کافر و مسلمان 

ه؛ اما برابری میان فقیه و غیر فقی ؛انددر چارچوب احکام اسلامی پذیرفته با برداشت خاص و

ی اند. در نگرش فقهنپذیرفته اسلامی را یمسلمان و غیر مسلمان در امور حاکمیتی در جامعه

تلقی  فاوت را غیر از تبعیضاوی به معنای تشابه حقوقی پذیرفته نشده است. تایشان تس

ین اند. از ادر چارچوب احکام اسلامی پذیرفته اند. برابری فرصت و تساوی  حقوق رانموده
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اسلامی است. از این ه ایشان مشابه دیدگاه بسیاری از دیگر فقها و اندیشمدان جهت دیدگا

اما روی مصداق این دلیل موجه اختلاف  ؛ی و موجه پذیرفته استجهت تفاوت با دلیل منطق

نظر میان اندیشمندان مدرن و سنتی وجود دارد. اعتقاد، باور، جنیست و مذهب و دین عامل 

تواند عامل موجه باشد و است در حالی در برداشت اسلامی میغیر موجه در حقوق مدرن 

مت اتساوی در کر ی، لازمهاز سوی دیگرتفاوت بر اساس عوامل یادشده تبعیض نباشد. 

های برابر برای آن فراهم گردد. هر ها برابر باشد و فرصتانسانی آن است که حقوق انسان

 گونه تبعیض در حقوق و فرصت مغایر با کرامت ذاتی انسان است. 

 یکرامت هستند. اگر انسان دارا یآدم دارا یاست که بن نیقرآن ا اتیآ یظاهر برخ

ایشان نیز این پرسش را مطرح دارد.  یرا در پ یکرامت آثار نیباشد، قهراً ا یذاتکرامت 

برخوردار باشند؟  یمساو یها از حقوقانسان یکه همه شودیکرامت موجب م ایآ»اند: کرده

قادات مختلف و اعت دیقاکه ع میرو هستروبه یبا افراد مختلف یاسلام یدر جامعه دیفرض کن

 یکرامت ذات یانسان دارا میهستند. اگر ما گفت یمختلف ینژادها یدارا دارند و یگوناگون

 ییهاکه در فقه تفاوت یخواهد بود، در حال یحقوق مساو یها دارااست، قهراً همه انسان

 ییهامسلمان و کافر تفاوت نیمثلاً در فقه ما ب م،یکنیاصناف مختلف مشاهده م نیب

باشد و براى مساوى مى انسانى زن با مرد در کرامت»...  .(176:  1؛ ج 1339)محسنی، «هست

 یواجباتى که بر اوست، حقوق وجود دارد. زن داراى شخصیت مدنى و ذمه یاندازهه زن ب

  .(176: 1339، محسنی« )مالى مستقل بوده و حق نگهدارى به اسم خود را دارد

ها را ه است. تفاوت میان انسانایشان در موارد متعدد تفاوت را غیر از تبعیض تلقی نمود

ر شود که علت برابرى افراد بشاول فهمیده مى»پذیرد. ؛ اما تبعیض را نمیدر حقوق قبول دارد

گونه آیند. در حالى هیچدنیا مىه آنان آزاد ب یست که همها از لحاظ حیثیت و حقوق این

بین خود از نظر حیثیت و  زیرا ممکن است آزادگان ؛منطقى بین این دو وجود ندارد یرابطه

نداشته  هاى ذاتىهاى ذاتى یا اکتسابى داشته باشند. اگر افراد انسانى تفاوتحقوق تفاوت

اگر »نویسید: ( یا می113 :1339، محسنی« )دنیا نیست.ه علت آن، آزاد آمدن آنان ب ،باشند

او و استقلال  و شخصیت والاى زن و مالکیت مراد از آزادى و عدالت انسانى، حفظ کرامت

او در امور داخلى اوست و تعلمّ و تحصیلات عالى و کار کردن او در ابعاد سیاسى و اجتماعى، 
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ین جواب باعث خجالت خبرنگاران ما از رسیدن زن به این مقامات مانعى در فقه نمى بینیم وا

شان ه ایاز این عبارت پیدا است که برابری فرصت را فی الجمل .(33: 1351، محسنی« شد.مى

اند. این نوع نگرش خود یگ گام به جلو در انواع مشاغل و تحصیل پذیرفته میان زن و مرد

ما گفتیم که تساوى زن و مرد در انسانیت، »تر قابل مشاهده است. است که در فقه سنتی کم

یعنى  ؛لازم نیست که همیشه کیفى باشد حقوق ولى تساوى ؛آنان است حقوق مستلزم تساوى

ممکن است کیفیت حقوق هر طرف، به ملاحظات اختلافات روانى و اجتماعى و عوارض 

های . ایشان تفاوت(00: 1351محسنی، « )ولى از نظر کمیت فرق نکند ؛طبیعى فرق کند

اند که اگر در یکی، روانی و اجتماعی مرتبط کردههای فیزحقوق زن و مرد را در تفاوت

رفتنی یداشته باشد و جدی و برجسته باشد، از نظر عقل و منطق پذ مواردی تفاوت واقعا وجود

توان که از هست به باید میو اینی حقوق و فقه گردد به فلسفهاست. تفاوت در واقع بر می

های جدی میان زن و مرد نه؟ یعنی تفاوت نه؟ آیا هست به دنبال خود باید دارد یا پل زد یا

واهد شد. )باید( این ( و این موجب تفاوت در حقوق خاز نظر تکوینی وجود دارد )هست

اندیشمندان شده است که در جای مناسب باید مورد بحث قرار گیرد.  یآرایموضوع معرکه

قابل دقت آن است، در مواردی که این تفاوت جدی باشد؛ قابل تردید نیست که  یاما نکته

ی که تفاوت محل تردید است اما در موارد ؛موجب تفاوت در حقوق و تکالیف خواهد شد

اصل باید بر تساوی قرار داد. در مواردی که تفاوت قطعا نیست از منظر منطقی تفاوت در 

 حقوق معنا ندارد.  

پذیرند: هر را در چارچوب احکام اسلامی میاز سوی دیگر ایشان تساوی حقوق زن و شو

سوم قانون  یمخالف ماده کهولى تا آنجایی ؛ما تساوى حقوق زن و شوهر را قبول داریم»

شیعه  یمحسنی، قانون احوال شخصیه« اساسى، یعنى مخالف احکام دین مقدس اسلام نباشد.

 -حقوق تساوى»اند. د را ایشان مورد تأکید قرار داده( تساوی در مز115، 1353آغاز تا انجام، 

شود شاهده نمیین جهت بین زن و مرد ما ارزش کار زن و مرد یکسان است و هیچ فرقى از

زن مرد  بلى حقوق ،نظر برسده ذکر شد براى اثبات این مطلب کافى بی قرآنى که اولا، و آیه

قرن قبل حقوق مذکور مساوى  10ولى در اسلام قبل از  ؛در اروپا تا چند سال قبل مختلف بود

و  آید و این تساوى حقوق در مزد عملحساب مىه اعلام شده و یک امر پیش پا افتاده ب
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هاى اخلاقى و انسانى و درجات روحانى و استحقاق تمام مزایاى اجتماعى و کرامت

  .(112:هاى علمىمحسنى، مقالات در تحلیل دانستنی) «هاى اخروى عمومیت دارد.ثواب

این باور است که در فقه ودن، زعامت و قضاوت زن ایشان بر در مورد مرجع دینی ب

در این سه مورد در مذهب جعفرى دلیل خاصى وجود » جعفری دلیلی بر منع وجود ندارد.

شود آن را نوعى احتیاط فقهى وانمود کرد تا رأى قطعى اسلام، و شاید علت آن ندارد و می

. یا در (72: 1351، محسنی)  «زیادى احساسات زنان باشد که با مناصب فوق ناسازگار است

این کتاب گفته شد و با بحثى که پس از آنچه که در مباحث »کند: جای دیگر تصریح می

 حکومت یاگر زن جامع الشرایطى براى اداره ،قیمومیت به عمل آمد یمبارکه یآیه یدرباره

دلیل قاطعى بر عدم استحقاق این مقام براى او در شریعت وجود ندارد.  ،اسلامى پیدا شود

  .(36: 1351، محسنی)

. کار زن مانند کار 7 ؛و غیره هیچ مانعى ندارد.رانندگى زن در ماشین و طیاره )هواپیما( 1»

 -0 ؛انتخاب کند در انتخاب مشاغل غیر ممنوع آزادى عمل دارد -3 ؛مردان ارزش دارد

درس بخواند و  -6 (.ی مسجل شوراانتخاب شود )نماینده -9 ؛روزنامه و مجله نشر کند

نگ در زمان حیات دکتوره باشد و بر اساس روایاتى زنان در جبهات ج 2 ؛ى کنداستاد

رهبر  عضو فعال و حتا -5 ؛رانندگى کند -3 پرداختند.تداوى مجروحان مىبه  )ص(پیامبراکرم

 1351 ،محسنیهاى تجارتى را به عهده بگیرد و امثال ذلک. )ریاست شرکت -11 ؛حزب باشد

 یرکهمبا یآیه یپس از آنچه که در مباحث این کتاب گفته شد و با بحثى که درباره» .(32:

ل دلی ،حکومت اسلامى پیدا شود یاگر زن جامع الشرایطى براى اداره ،قیمومیت به عمل آمد

در   .(36: 1351، محسنی« )قاطعى بر عدم استحقاق این مقام براى او در شریعت وجود ندارد.

  موارد یادشده ایشان از منظر فقهی به برابری فرصت میان زن و مرد باور دارد.

ه پای اند و زنان پا با پذیرفتهقابل توجه در موضوع زنان ایشان برابری فرصت ر در موارد

ونه نگرش نوعی دار گردند. این گد مشاغل اجتماعی و سیاسی را عهدهتواننمردان می

ای  اساسی را برای تضمین ، روزنهتوانددهد و میهای فقهی را نشان میدگردیسی در برداشت

صت آنان با مردان بگشاید. این در حالی است که در فقه سنتی به حقوق زنان و برابری فر

د توان، امور سیاسی و اجتماعی مهم را نمیدلیل حدیثی که از شیخ صدوق نقل شده است
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ها زعامت، قضاوت و دیگر مشاغل سیاسی است. بدیهی ترین آندار گردند و مهمزنان عهده

ایشان در اصول فقه و فقه است که احادیثی  است که این نوع برداشت ناشی از مبانی اصلی

 داند. ها را مخدوش میکند و سند آنی اعتبار خارج میونهدمتعدد را از گر

اصل مراعات حقوق زن مانند حقوق مرد، صحیح و غیر »نویسند: یا در جای دیگر می

اصناف ملت چه زن چه مرد چه  یکند همهقابل تردید است، عدالت اجتماعى حکم مى

ک و چه ازبک و چه ترکمن و چه خلیلى و چه نورستانى و چه یپشتون چه هزاره و چه تاج

ماعى سیاسى و اجت یاى و چه شیعه و چه سنى و چه سایر اقوام کشور باید به حقوق حقهپشه

هد واشان محفوظ باشد و گرنه کشور از مشکلات خلاصى نخانسانى خود برسد و کرامت

افکن باشد و حق تلفى و زورگویى و افراط و تفریط یافت و اخوت اسلامى باید بر همه سایه

  .(30:ه.ش 1331محسنى، )«در هیچ مورد صورت نگیرد

 یقانونگذاری و قوه یویژه حوزه، امور حاکمیتی و زعامت سیاسی بهتییدر عمل حاکم

ا فقیه باشد تایشان باور به برابری فرصت نداشته و معتقدند که فقیه در اولویت است  یمدونه

رسد. آیت الله محسنی معتقد به آن است که فقیه در امور حکومتی نوبت به دیگران نمی

هرکس در »رسد: عالمان دین و متدینان میند و در صورت عدم امکان نوبت به مداخله ک

باید متوجه شود که او در  ،آن شک کند یحکومت اسلامى و اداره یولایت فقیه بر اقامه

ى پذیرد، این ملازمه اگر در گذشتهرا نمى لزوم بقاى دین اسلام شک دارد که هیچ مسلمانى آن

نظر نگارنده اگر مجتهد جامع الشرایط موجود نباشد ه ب فعلا محقق است. ،دور تحقق نداشته

دانشمندان متدین که  یحکومت اسلامى اقدام کند بر همه یمهیا نتواند و یا نخواهد براى اقا

دن آنان لازم مردم یارى دا یلازم است اقدام کنند و بر همه ،خود اطمینان دارنده ب

البته ایشان دلایل لفظی را برای ولایت فقیه کافی ندانسته  .(170: ه.ق 1017محسنى،)«است

با لوازم و  حکومت یحکومت و اداره یاما اقامه و» اند:و به دلیل عقلی آن را ثابت دانسته

ملحقاتى که امروز دارد و تا حدى بدان در اوایل این فصل اشاره شد که قسم سوم است و 

باشد باید بدون تردید و توقف ولایت فقیه را بر آن در واقع یکى از موارد قسم پنجم می

که حکومت اسلامى داشته باشند یا در ست ا ها دائر بین اینزیرا امر مسلمان ؛ثابت دانست

مجبور شوند  او حت اسلامى باشند رد و مسائل پیرو قوانین وضعى غیرغالب موا
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د بای، آن شک کند یحکومت اسلامى و اداره یهرکس در ولایت فقیه بر اقامه....بپذیرند،

 پذیرد، ایننمىرا  متوجه شود که او در لزوم بقاى دین اسلام شک دارد که هیچ مسلمانى آن

به همین  .(170 :1017محسنی، « )ى دور تحقق نداشته فعلا محقق استملازمه اگر در گذشته

داند باور دارد که اگر فقیه نبود عالم دین و خاطر که ایشان دلیل ولایت فقیه را عقلی می

ع قابل حکومت اسلامی از  مذاق شر یحکومت اهتمام ورزند. اداره یعدول مؤمنین به اداره

حکومت اسلامی تردید ندارد که از صلاحیت مجتهد  یاستنباط است. ایشان در اقامه و اداره

ین صورت قطعی جدایی دهو فقیه است. آیت الله محسنی دین را از سیاست جدا ندانسته و ب

ته یتی کار نداشخصوصی باشد و به عمل حاکم یکه دین مربوط به حوزه از سیاست و این

حال  ره به»نویسند که: ایشان می صراحتبهدر جای . (33، 1، جکند)محسنییباشد، رد م

 رغم تنفربه ست که در فرض وحدت فقیه بر مردم واجب است ا نظر فعلى نگارنده این

فقیه هم در فرض امکان حکومت کردن  یو وظیفه نى خود، از فقیه حاکم پیروى کنندباط

بر اصل نظام اسلامى با وجود او در سلطه لازم ولى در فرض عدم امکان و یا خوف  ؛است

طور غیر مباشر تا حد هحکومت را بدهد و خود ب یاست به دانشمندان عادل دیگرى اجازه

مردم کنار  یممکن نظارت داشته باشد و در فرض تعدد فقها لازم است که حاکم از اداره

 وَ أَمْرهُمُْ شُورى مبارک یآیهدست گیرد و دلیل آن ه برود تا فقیه دیگرى زمام حکومت را ب

نخست ایشان مدیریت امور عمومی  ی( در مرحله132و  136 :1321 ،محسنی« )، است.بیَنَْهمُْ

داند و در صورتی که فقیه جامع الشرایط نباشد یا نتواند علمای متدین حکومت را از فقیه می

روی کنند. آیت الله محسنی اسلامی را تشکیل دهند و بر مردم واجب است که از آنان پی

که اگر فرضا فقیه جامع  توجه است اینه مطلب مهمى که در اینجا لازم ب»نویسند: می

 اواند در کشورى مصدر حکم شود و حتالشرایطى وجود نداشته باشد و یا از نظر سیاسى نت

است که توانند و لازم مسایل دینى میه او ممکن نباشد، علماى متدین و آگاه ب یاجازه

زیرا حتمال  ؛حکومت اسلامى را تشکیل دهند و بر مردم لازم است از آنان پیروى کنند

رود شاهد از بین رفتن تدریجى دین و متروک شدن دستورات آن در کشور باشیم و نمى

نیم، نظر ک ها تشکیل ندهیم و از آن صرفخاطر فقدان اجتهاد متصدیه حکومت اسلامى را ب

رحال ه ست و الاّ معتبر نیست و باید به اجتهاد در حاکم در فرض امکان آن ،حال اعتبار ره به

 .(130 :1321 ،محسنی« )شریعت اسلام را حفظ نمود
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های آیت الله محسنی پیدا است که ایشان برای فقیه و عالم دین در به هر حال از نوشته

ارند اور دل است و بعمل حاکمیتی و تمشیت امور عمومی جایگاه منحصر به فرد قای یحوزه

ای فقیه جامعه الشرایط باشد دید اسلامی مدیریت جامعه در سطح کلان باید به عهدهکه از 

د و اگر امکان نداشت از رسوبت به علمای دینی و متدین میو در صورت عدم امکان ن

 دار امر حکومت باشد و در رأس هرم قدرت قرار گیرد. متدینان باید عهده

داند که در واقع حافظ و مجری احکام حکومت اسلامی را یک تکلیف می یایشان اداره

حکومت اسلامی را از مذاق شارع قابل  یاز نظر ایشان وجوب عقلی اداره .اسلامی است

 داند که متوجه همهحکومت اسلامی را ایشان واجب کفایی می یاستنباط است. ایجاد و اداره

اسی و انجام عمل حاکمیتی را در راستای یت امورساست. به هر حال ایشان صلاحیت مدیری

داند و در حفظ احکام اسلامی و اجرای آن را در قدم نخست از آن فقیه جامع الشرایط می

رسد و در نهایت صلاحیت مدیریت صورت عدم امکان نوبت به علمای جامع الشرایط می

 اند.  امور سیاسی را از آن متدینان دانسته

میانی هم فقاهت را شرط دانسته است. چنانکه  یای و ردهمنطقهدر مسؤلین  حتا 

ولین ؤمع الشرایط را نادیده بگیرد و مستواند تمام فقهاى جاآیا فقیه حاکم می»نویسند: می

مملکتى را در مرکز و اطراف از میان غیر دانشمندان و یا دانشمندان غیر مجتهد انتخاب 

ک منطقه ولیت یؤاز حاکم بخواهد مست، بلکه اگر فقیهى نماید؟ جواز این کار بسیار بعید اس

درخواست او ، صلاحیت آن کار را نیز داشته باشداو بگذارد و او  یعهدهه یا یک کار را ب

زیرا همانطور که قدر متیقن در جواز تولى حکومت عمومى فقاهت شرط بود  ؛مشکل است

 یهذا حاکم اسلامى باید در ادارهیست و علا در تولى حکومت محدود نیز همان شرط جاری

عمل آرد و چنانچه ه در مقام قضا اول از فقهاى مجتهدین دعوت ب خصوصبهمهمات امور 

 . (133: 1321، محسنی« )رسدنوبت به دیگران می ،کارى نشوندهم آنان حاضر به

ایشان باور دارد که در رأس هرم حکومت اسلامی باید یک شخص جامع الشرایط باشد 

اع این حالا اجتم»کند. در فقه سیاسی در قدم نخست در فقیه جامع شرایط تجلی پیدا میکه 

باشد یا در ضمن قضائیه و یا در مجلس شوراى ملى که  مجریه یمتخصصین در ضمن قوه

تر مناسب امهمى نیست و حت یمسأله ،منبع تصمیمات در موضوعات مختلف کشور است
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بنابراین دولت اسلامى )یا امامت و یا خلافت و یا جمهورى  .دمستقلى باش یاین است که قوه

ه در راس آن فرد جامع باشد کاسلامى( داراى قواى مدونه و مجریه و مشوره و قضاییه مى

 و یا رئیس دولت و یا هر نام یعنوان اولوالامر )و یا به تعبیر امروز رئیس جمهورالشرایط به

  .(53:ه.ش 11330، محسنى) «ار دارد.دیگرى که در آینده مصطلح گردد( قر

 و( کرامت انسانی و منع شکنجه

صورت جداگانه آورده شد؛ زیرا در حقوق مدرن منع مطلق و منع و حرمت شکنجه به

جایگاه بسیار برجسته در حقوق مدرن دارد و در فقه سیاسی و حقوق بشر اسلامی بحث 

ادیق از حدود، قصاص و تعزیر در فراوان راجع به آن انجام شده است. از سوی دیگر مص

شود و باید دید که نگرش فقهی در این زمینه چیست و چه حقوق مدرن شکنجه تلقی می

 باید کرد. 

ست و تردیدی نیست که شکنجه در حقوق مدرن و غربی وضعیت حقوقی آن مشخص ا

؛ بدین انگاری شده است. شکنجه از موارد نادری است که ممنوعیت مطلق داردممنوع و جرم

های اسلامی؛ حدود، قصاص  ؛ اما در فقه به دلیل مجازاتمعنا که در هیچ حالتی جواز ندارد

 تواند مصداق شکنجه باشد، بحث آن را پیچیدهرات  و برخی مجازات اسلامی که میو تعزی

لله محسنی نیز شکنجه را ممنوع قلمداد نموده است و به انموده است.  به همین خاطر آیت

های اسلامی ممنوعیت آن را محدود به چارچوب شرع نموده است. از طرفی جازاتخاطر م

داند نه ذاتی و مطلق، در مورد حدود، ن که کرامت انسانی را اقتضایی میایشان به دلیل آ

 قصاص و دیات منع شکنجه محدود و استثنا خواهد بود. 

بیستم: گرفتارى انسان و محدودیت آزادى او تا تبعید او یا عقاب او بدون سبب  یماده»

بار جایز نیست، و جایز نیست که او را در معرض عذاب بدنى یا نفسى یا هر نوع عمل ذلت

بیاورند. چنانچه جایز نیست که هیچ فردى را مورد  انسانى آمیز یا منافى کرامتو قساوت

 هکه سلامتى و حیات او بشرط اینه رضاى او و به ى قرار داد مگر بهاى طبى و عملآزمایش

که تعذیب و شکنجه انسان ممنوع است، مگر این»...   (61: ه.ش 1332محسنى،«)خطر نیفتد

دود آن ح کرامت یخود یا دیگران آسیبى برساند که براى اعاده انسانى خود فرد به کرامت
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کرامت نگاه  یدر این جا به پدیده  .(31: ه.ش 5113محسنى،)«و تعزیرات مقرر شده است

اخلاقی از نوع اسلامی شده است که با انجام عمل نادرست انسان به کرامت خود آسیب وارد 

. شکنجه 7. کرامت در این جا غیر ذاتی تلقی شده است و 1می کند. دو نکته قابل دقت است: 

 انسانى حیات و آزادى و کرامت» در صورت سلب کرامت انسانی مجاز تلقی گردیده است.

ها هیچ مقامى حق این سه امر آن یکنندهسه موهبت الهى است و جز فرمان خداوند بخشش

خداوند در زمین است و خود او  یکه انسان نمایندهتر اینتواند. مهمرا از انسان سلب نمى

ینجا نیز کرامت غیر در ا .(53: 1332محسنی، « )تواندنیز این حقوق را از خود سلب نمى

مان سلب است. فهم و تحلیل این فر وند قابلذاتی تلقی شده است که با فرمان تشریعی خدا

صلاحیت فقها است و در واقع فهم فقها ملاک خواهد بود. ایشان  بعضی از  ینیز در حیطه

 یی قانون اساسحدود، قصاص  و تعزیرات را شکنجه تلقی نموده از این رو ضمن نقل ماده

 تعذیب ممنوع است ... تعیین جزایى که مخالف کرامت بیست و نهم یماده.» نویسید: می

سوم به غیر حدود و قصاص و  یممنوع است. باید این ماده را به حکم ماده ،باشد انسانى

تعزیرات اسلامى مقید کنیم و نگارنده این موضوع را قبل از تدویر لویه جرگه به جمعى از 

 یولى در موقع طبع غفلت کردند، لیکن ماده ؛ون گفته بودم، و قبول هم شداعضاى کمیس

 ی( با توجه به دیدگاه ایشان ماده9: 1337محسنی، « نماید.جبران غفلت آنان را می سوم

بود و پیشنهاد مقید بودن آن را )بنا بربیان خود ایشان( رتبط با منع شکنجه نباید مطلق میم

 نهایی قانون اساسی، پیشنهاد ایشان اجرایی نشده است. داده بودند که در متن 

گونه زمینه های اسلامی)حدود، قصاص و تعزیرات( هر باید اذعان کرد که وجود مجازات

ع برد و هیچ فقیهی فتوا به منبه دلیل کرامت انسانی از بین می را برای منع مطلق شکنجه

گردد و حتما منع  که شامل حدود، قصاص و تعزیزات ایمطلق شکنجه نخواهد داد به گونه

امضایی و تأسیسی دسته  یتوان احکام اسلامی را به دو دسته؛ اما میداندآن را محدود می

دسته امضایی قرار داشته باشد، بندی کرد و در مواردی که حدود، قصاص و تعزیرات در 

داری  ر کرد. چنانکه در مورد جواز بردهظها تجدید نتوان به دلیل کرامت انسانی در مورد آنمی

لام نویسند: اساست.  یا ایشان در مورد بردگی میبه دلیل کرامت انسانی تجدید نظر شده 

نون بخش قاهاى نجاترا نیاورده است، بلکه براى توازن حملات نظامى و جنگ قانون بردگى
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)محسنی، مسایل در فقه مقرر فرمودگان هایى براى آزادى بردولى راه ؛رائج زمان را رد نکرد

ر بعضی از حدود، ص  شلاق زدن د ه.ش. 1333، 1محسنى، مسایل لندن، )(9: 1333لندن، 

را دو  ی احکام امضاییکردن نیز از احکام امضایی است نه تأسیسی. برخقطع دست، سنگسار

حمیل شریعت تاند: امضایی مطلوب و امضایی تحمیلی؛ بدان معنا که نوع دوم بر دسته نموده

از دست بدهند و متروک  شده است. اگر این نوع احکام در بستر زمان رواج عرفی خود را

 .(19ص :1359کند.)صالحی،گمان حکم شرعی تغییر میگردند، بی

 گیرینتیجه
در برداشت فقهی آیت الله محسنی کرامت انسانی گرچه ذاتی و مطلق تلقی نشده است 

شاهده توان مبرای آن در برداشت فقهی ایشان میکارکردهای متنوع اما  ؛و حالت اقتضایی دارد

مبنا بودن کرامت انسانی برای قواعد فقهی، مبنا بودن کرامت برای حقوق انسان، برابری کرد. 

تنی الجمله، مباسی میان زن و مرد، منع شکنجه فیمشاغل سی فرصت در انواع مشاغل به ویژه

صادی بر کرامت، مساوی بودن حقوق کافر و مسلمان در بودن بسیاری از مسایل فقه اقت

مواردی، ممنوع بودن رفتارهای مدیران اداری با زیر دستان و فرماندهان با نظامیان که مغایر 

 های کرامتالله محسنی از کاکردانسانی باشد. موضوعات یادشده از دیدگاه آیتبا کرامت 

ه آورد کرصه از فقهای نواندیش به حسابعشود ایشان را در این انسانی است که موجب می

ز مقاصد ا عنوان یک اصل یارد. بدیهی است که پذیرش کرامت بهگیاز فقه سنتی  فاصله می

خوبی مشهود است. نچه این تحول در دیدگاه ایشان بهکند؛ چاشرعی، فقه را متحول می

احکام اسلامی کرامت گیر از تردیدی نیست که از دیدگاه ایشان مبنا و مقصد تعداد چشم

توان استنباط کرد که کرامت انسانی وی دیگر از مجموع نظرات ایشان میانسانی است. از س

یک از مقاصد شریعت است و تعدادی چشمگیر از احکام شرعی در راستای حفظ کرامت 

عنوان چالش به حساب آورد ها را در این بحث بهاما نکاتی که هست باید آن ؛انسانی است

آید: ذاتی نبودن کرامت، عدم جرأت اه ایشان و سایر فقها به حساب میهای دیدگاز چالشکه 

و جسارت فقهی )احتیاط بیش از حد در مسایل فقهی(، عدم تفکیک میان کرامت اخلاقی و 

ی، عدم تجدید نظر در احکام فقه سنتی که سفقهی، عدم تفکیک میان احکام امضایی و تأسی

 اهد دگرگونیتوانیم شها در این زمانه نمی. با وجود این چالشی استمغایر با کرامت انسان
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ی محور باشیم با توجه به رفتارهای مغایر با کرامت انسانی در جامعهچشمگیر در فقه کرامت

های فقه اسلامی مت محور هستیم. با توجه به ظرفیتشدت نیازمند فقه کرااسلامی، به

 عرصه باشیم؛ انشاء الله!امیدواریم که شاهد گشایش در این 
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کید بر دیدگاه اقتصادیهای بررسی جایگاه عدالت در نظام لله  آیت ا با تأ
 )ره(محمد آصف محسنی 

 1رضا رسولی کمالیغلام

 چکیده

یکی از مفاهیم بنیادینی است که از دیرباز مورد خوانش و پژوهش  "عدالت"ی درایه
رین تتردید، اساسیهای علوم انسانی بیاندیشمندان شرق و غرب بوده است. تمامی رشته

که آیا اجرای پندارند. در اقتصاد نیز بحث عدالت و اینی خود را چالش عدالت میدغدغه
زم است یا عدالت اقتصادی کنشی خود بسنده است و نیازی به آن در سیستم اقتصادی لا

 مجری ندارد، چالش اصلی اقتصاددانان بوده است. 
ای در این زمینه باعث شده های اندیشههای علمی در تاریخ عقاید اقتصادی و تفاوتنگاره

تولید  رهای اقتصادی از همدیگر تفکیک و در نهایت چالش بنیادین عدالت، معیااست، سیستم
نجه رو، بازخوانی این سداری سوسیالیستی و اسلامی شده است. از اینسه نظام اقتصادی سرمایه
 تر و پیشروتر کمک نماید. های نوینتواند در باز تولید اندیشهای میدر هر زمان و هر اندیشه

سار ایهفوق در س یگانههای سهاین نوشتار بر آن بوده است تا مفهوم عدالت اقتصادی را در نظام
انش به خو)ره(  ترین دانشمندان اسلامی، آیت الله العظمی محسنی قندهای اندیشنگاه یکی از ژرف

و گزینش بگیرد. برایند این خوانش نشان داد که در نظر ایشان، خوشبختی و سعادت جوامع بشری 
رهون و اضمحلال آن نیز م های اقتصادی بر بنیاد اجرایی شدن عدالت و شور بختیسار نظامدر سایه

تصاد ها، نظام اقعدم اجرایی شدن عدالت بوده است.  در نگاه ایشان بهترین و کارآمدترین سیستم
 رد نه و داندمی اقتصادی مطلق آزادی در نه را عدالت اجرای آن، مبانی اسلامی است که بر اساس

 سلامیا اقتصاد مختلط نظام در را عدالت اجرای اسلامی راهبرد بلکه خصوصی، مالکیت مطلق لغو
 خصوصی یگانه سه مالکیت و محدود کادر در اقتصادی آزادی وجود شیوه این در که بیندمی

 .شودمی شمرده اقتصادی عدالت اجرای راهکار بهترین عمومی و دولتی
داری، سوسیالیسم، سرمایه های اقتصادی، عدالت اقتصادی، اسلام،نظامواژگان کلیدی: 

  الله محسنی.آیت 

                                              

 النبیین، کابل، افغانستاندانشگاه خاتم ی اقتصاد و علوم اجتماعیدانشکده عضو هیأت علمی 1

 72/9/1011 تاریخ پذریرش:                             11/9/1011تاریخ دریافت مقاله:                
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  مقدمه

عدالت در اقتصاد یکی از مفاهیم بنیادین و فلسفی است که از دیرباز مورد کنکاش و 

توجه دانشمندان علوم اجتماعی بوده و  گاهی که مالکیت خصوصی پدیدار گشت، ذهن 

های ها و انقلاباقشار مختلف بشریت را به خود مشغول داشته است. بسیاری از جنبش

رگ از سقراط بز یریزی گشته است. دانشمندان و فلاسفهبر بنیاد شعار عدالت پایهتاریخ نیز 

ر ه بر آن داند. علاوای داشتهو افلاطون تا جان رالز در دنیای غرب نیز به این مهم توجه ویژه

تنوع های ملزوم دولت نیز بوده است. فهم یمحور قانونگذاری و اندیشهابعاد عملی نیز عدالت

های عدالت باعث ایجاد مکاتب مختلف اقتصادی در طول تاریخ شده است. مکتب یمقولهاز 

ت داشته ای برای عدالکدام برداشت و راهکار ویژه اقتصادی سوسیالیزم، کاپیتالیزم و اسلام هر

ادی از صو منشأ اختلاف این مکاتب نیز بوده است. در میان ابعاد مختلف عدالت، عدالت اقت

ترین نیازمندی انسان، نیازهای که ضروریاست و از آنجاییای برخوردار جایگاه ویژه

جوامع بشری بوده  یترین دغدغهشود، عدالت در این عرصه نیز مهماقتصادی محسوب می

 ها نسبت بهتوان در بینش آنهای اقتصادی را نیز میاصلی اختلاف نظام یاست. ریشه

 جو نمود. وتوزیع و عدالت اقتصادی جست یمسأله

های جدید پژوهش در مبانی تواند روزنههای اقتصادی میبررسی تطبیقی عدالت در نظام

ان تطبیقی می یرو در این مقاله مقایسهعلم اقتصاد را به روی پژوهندگان باز نماید؛ از این

یش اندری با تمرکز بر آرای دانشمند ژرفداهای اقتصادی اسلامی، سوسیالیسم و سرمایهنظام

 به پژوهش گرفته شده است. ”آیت الله العظمی محسنی )ره("

 موضوعی پیشینه 

توان ردپای عدالت شود. میهای تاریخی بشر محسوب میمفهوم عدالت از آغازین اندیشه

مود. توان کنکاش نرا از آثار حکیمان یونان قدیم، روم باستان، ادیان الهی و حتی غیر الهی می

داشته شود که این موضوع دیگر به تاریخ پیوسته و نیازی به پژوهیدن هر چند ممکن است پن

و توان نو بودن این مقوله را با ننوین ندارد؛ اما در تاریخ ادبیات علمی و فلسفی اجتماعی می

 یمدرنیسم، بازهم مقولهاذعان داشت. در علوم اجتماعی پساشدن زندگی بشر بیش از پیش 
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باشد. در میان آثار مرتبط با پژوهان امروزین میی اصلی جامعهعدالت رخ نمایانده و دغدغه

عدالت اقتصادی را از نظر آیت الله محسنی بررسی کرده باشد به  یاین مقاله اثری که مسأله

عدالت اقتصادی به کلک محور  اما تعدادی از مقالات فارسی که در؛ نظر نگارنده نرسید

 ره شده است. نگارش آراسته گشته است، در ادامه اشا

 عیوضلو ،(1333) رستمی (،1333نظری ) ،(1337) یش بخشا ،(1326) امانی آثار 

 (1333) واعظی  ،(1336) زیوری و چهره خوش ،(1339) نبوی ،(1330) صادقی ،(1335)

(، سیدکاظم رجایی و مهدوی 1352تبار و فولادی )(،  عباس1357، منصور نژاد و زمانی )

 مرامی ،(1326) (، توسلی1351(، رجایی و معلمی )1335(، وهاب قلیچ ) 1359وفا )

 .(1333 و 1333) دادگر ،(1337) ، افروغ(1331) فولادوند ،(1323)

 . تعریف عدالت1

 انیمع تنوع این گاه و  شده بسیاری تعاریف دانشمندان اتنظری در (Jastice)عدالت  برای

 دالتع معانی تمامی توانمی کلی صورتبه اما گردیده است؛ نیز واژه این فهمی سخت باعث

 .نمود تجمیع کلی محور دو در را

 مساوات و طرفیبی انصاف، برابری، معنای به عدالت .1-1

 دادن قرار» معنای به را عدالت افلاطون. انداندیشه هم معنا این در بسیاری دانشمندانی

 هب کس هر که این یعنی عدالت که بود آن بر نیز ارسطو. دانستمی «خود جای در چیز هر

 (. 75 :1351 میلانی، و زادهجمعه امام) «ببرد سهم طبیعی مواهب از خود شایستگی یاندازه

 به نیز را قسط وی.  است دانسته مساوات و برابری معنای به را عدالت اصفهانی راغب

)اصفهانی،  دکن می معنی شودمی داده کسی به عدل مبنای بر که نصیبی و الاسهم معنای

1357: 363 .) 

 به چیزی دادن و انصاف» معنای به اند: عدالتعدل را چنین معنا کرده الوسیط مجمع در

صر، منت و انیس)«باشدمی گردنش بر آن رد که چیزی گرفتن و است آن مستحق که فردی

1357 :230 .) 
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لغت استقامت باشد و در شریعت  در عدالت نویسید: دهخدا به نقل از جرجانی می

 دهخدا،)دین در است محظور آنچه از اجتناب حق است با طریق بر استقامت عبارت  از

 (. 15: 30، ج 1301

 وسط حد توازن، . عدالت به معنای تعادل،2-1

 البلاغه، نهج)انددانسته  «خود موضع در چیز هر وضع» معنای  به را در این معنا عدالت

 توانمی رواین از. کندنمی گاه و کندمی برابری و تساوی طلب گاه اشیا موضع(. 032 حکمت

 ایجاد دارد از جمله تساوی از اعم مفهومی بلکه نیست مساوات یامعن به لزوما عدل گفت

، طباطبایی)«امر هر در تفریط و افراط سوی دو از اجتناب و رویمیانه رعایت امور، در موازنه

 (. 331: 17ج ق،1012

عدالت به « هاعمواض الأمور یضع العدل»  فرمایند:در معنای عدل می )ع(امیرمؤمنان علی

 (032حکمت  )نهج البلاغه،ی گذاشتن هرچیز در جای خودش استمعنا

 و وحدت ترتیب و نظم در عام اصل یک و فضایل یهمه جامع عدالت افلاطون، نظر به

 خویشتن چهارگانه )حکمت، شجاعت، فضایل از یکی را عدالت ارسطو. است هماهنگی و

 ) Gurvitch, 1972,p509دانسته است) (عدالت و داری

تعریف کرده « اجتماعی قرارداد» چهارچوب  در را عدالت کانت و هیوم روسو، ژاک ژان

 (Gurvitch, 1972: 509)است 

 تحقق بعد از که دانسته اسلامی بینیجهان شناخت مستلزم را عدالت شناخت قطب، سید

 و اسلامی چارچوب شریعت در همکاری و تعاون و ربوبیت به اعتقاد: نظیر اسلامی اصول

 (.  70 - 71ق: 1015 قطب، سید)است تحقق قابل شریعت قواعد از پیروی
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 . مفهوم عدالت اجتماعی3-1

 فرد هر به حق دادن و هرکس به شایسته جایگاه دادن یامعن به جامعه سطح در عدالت

 یکسانی گیشایست که کسانی تمام با یکسانی رفتار باید جامعه دیگر، عبارت به. است ذیحق

 اما رسد؛ب خود شایستگی با متناسب پاداش به بتواند جامعه در کس هر و باشد داشته دارند

 هد؟د تشخیص را افراد شایستگی تواندمی چگونه معه جا که است آن اینجا در مهم یمسأله

 نه که کنیم جمع«  جامعه»  و«  فرد»  میان نحوی به است این اجتماعی عدالت یمسأله

 میان وانتمی که است عدالت یوسیله به پروردن تعبیر به«  جامعه» نه و برود میان از«  فرد» 

 . (1335عیوضلو، )کرد ایجاد وهمزیستی هماهنگی جامعه و فرد

 افراد از هریک با که اندکرده تعریف چنین را اجتماعی عدالت نیز طباطبایی علامه مرحوم

 .است آن سزاوار که شود داده قرار جایی در و است آن مستحق که شود رفتار طوری جامعه

 نآ انجام به مأمور مکلف افراد که شناسندمی اجتماعی خصلتی را اجتماعی عدالت ایشان

 (.331ق: 1012طباطبایی،)هستند

 نویسد: آیت الله محسنی در این زمینه می

 ایلق احترام آنان گوناگون حقوق به باید و است دیگران با انصاف که اجتماعى عدالت» 

 ودخ براى آن از که آنچه و بپسندیم، هم دیگران براى پسندیممى خود براى آنچه و باشیم

  (.06: 1393محسنی، «)نخواهیم هم دیگران براى داریم، کراهت

 . مفهوم عدالت اقتصادی4-1

اصطلاح  به و انسانی یجامعه در آن تحقق که است آن اجتماعی عدالت اصلی ویژگی

 یجامه«  خدا شهر» در فقط که نیست آلیایده اجتماعی عملی است. عدالت «شهرزمینی»

 دوراندر  که بود اجتماعی عدالت از درک همین اساس بر و جهت همین به. بپوشد عمل

 در جوامع جامعه حتا هر در که یافت تحول عینی هایشاخص به آن مفهوم رنسانس

 به همه از بیش عدالت مدرن هاینظریه رواین از. است عمل و پیگیری قابل غیرمذهبی

 هک گردیده است باعث امر همین و اندداده ماهیت تغییر فیزیکی و مکانیکی تفسیرهای
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 بخش انه تنه اقتصادی عدالت. بیابند تریبیش تکامل اقتصاد یحوزه در عدالت هاینظریه

 عدالت تمام جوانب عنوانبه تواندمی حتا بلکه گیرد،می بر در را جامعه در عدالت اعظم

 بیان به انتومی را بین افراد رقابت و شرایط منافع، تمایلات، که چرا شود نگریسته اجتماعی

 ،طور کلی(. بهKolm, 1996: 31)داد توضیح مربوط هایشاخص براساس و اقتصادی

تر داشتن برای یکی از موارد قابل بررسی از لحاظ معیارهای عدالت مستلزم هنگامی که بیش

 کاربرد ترینشود. مهمتوزیع عادلانه مطرح می یتر داشتن برای دیگری است، مسألهکم

 که است اجناس کمیاب مورد در یا منابع ت،خدما کالاها، تخصیص در توزیعی عدالت

   .(Kolm, 1996: 31)گرددی رقیب میخواسته پیدایش موجب مستقیم غیر یا مستقیم طوربه

 رایب است ایقاعده استخراج یمسأله توزیعی، یا اقتصادی عدالت یمسأله بنابراین،

 (. Silver, 1989:133جامعه) افراد بین در( مطلوب چیزهای) خواستنی موارد توزیع

 نویسد: آیت الله محسنی در معنای عدالت اقتصادی می

 مناطق تمام در موجود مادى امکانات توزیع به است مربوط واقع در اقتصادى عدالت»

 بعیضت و تعصب بدون را خود مادى امکانات بتوانیم ما اگر اجتماعى، عدالت براساس کشور

 داده امانج ملت برابر در را خود اسلامى وظایف کنیم، توزیع کشور سراسر در عادلانه طوربه

 ایفا را سازى سرنوشت و مهم نقش نیز خود اقتصادى شکوفایى در و

 (. 121: 1356محسنی،«)ایمنموده

 داری. جایگاه عدالت در نظام سرمایه2

 از بسیاری که است آمیخته آزاد بازارِ  اقتصاد و داریسرمایه با ایگونه به لیبرالیسم

 عنوانبه داری،سرمایه و است داریسرمایه لیبرالیسم ایدئولوژی معتقدند: گراچپ اندیشمندان

 .است زده تکیه لیبرالیسم به اقتصادی، مکتب یک

شان ن تاکنون، قدیم از غرب، اقتصادی یفسلفه در عدالت بحث اهمیت منحنی ترسیم

 است جمهوری کتاب در افلاطون مباحث کلیدی ینقطه عدالت مفهوم چند هر که دهدمی

 ممفاهی از نیز اقتصادی عدالت حتی که مطلق، طوربه عدل، مفهوم تنها نه ارسطو برای و
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و  شده کمرنگ «عدالت» مفهوم غرب فرهنگ در به مرور زمان اما ؛است عدل یگانه هشت

بنیانگذار علم اقتصاد، ای که آدام اسمیت مفهوم آزادی جای عدالت را پر نموده است به گونه

داند و برای عدالت توزیعی به جای بازار آزاد را بهترین سازوکار برای تعادل اقتصادی می

اجرای عدالت با دخالت دولت و سیاستگذاری، از دست نامرئی و سیستم بازار و عدالت 

های هشانرانند بعد از آن نیز اقتصاد دانان کلاسیک عدالت و برابری را بر خودکار سخن می

عدی که در قرون بنیاز دانستند تا اینگذاشته و خود را از بحث عدالت بیها سیستم قیمت

نتقاد را بر های ادانشمندان سوسیالیست تخیلی با ایرادهایی بر سیستم خودکار قیمت شلاق

ن تصادی میااق یی اقتصاد کلاسیک نوازیدند و پیرو آن با ظهور انقلاب صنعتی فاصلهپیکره

 ادلهای جدید مانند مارکس بنیاد تعداران به اوج رسید و سوسیالیستها و سرمایهتوده

 ها، تیر باران نمودند. از آن پس مدافعانی تودهعدالتی بر پیکرهخودکار را با گلوله ظلم و بی

گویی برآمده و برای عدالت در این نظام جایگاهی را ترسیم نظام کاپیتالیسم، در سدد پاسخ

 ند. کرد

 داریپنداری عدالت و آزادی در نظام سرمایه.  یکسان1-2

الت داری نوین، عدبسیاری از دانشمندان کلاسیک و نیوکلاسیک و طرفداران نظام سرمایه

 برخوردار باشند،ها از آزادی کامل کنند و باورمندند که اگر تودهمیبه مثابه آزادی تعریف 

زیرا در تضمین آزادی برای مردم هرکس با  ؛استنفرادی محقق شده ا عدالت اجتماعی و

های خویش کاری را که دوست دارد آنجام خواهد و به توجه به علایق وسلایق و توانایی

بازار آزاد  ،رواندازه کسب و کار و تلاشش از مواهب اقتصادی برخوردار خواهد شد. از این

الت ر دستیابی به نظام متعادل عدکه رقابت و آزادی در آن تضمین شده باشد، بهترین سازوکا

 محور است. 

 شودهای آزادی فردی و رقابت آزاد مقاومت میدر این نظریات به شدت در مقابل محدودیت

شود که از نقش پاسبان شبگرد، پا را فراتر نگذارد. در این دیدگاه برای ها خواسته میو از دولت

نبوده و بر این باورند که برای تحقق  های توزیعی مجدد ثروت و درآمد سهمی قایلسیاست

 (Hochman & Brosio, 1998:51) های اقتصادی را آزاد و رقابتی بگذاریمعدالت باید رویه
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درن های نو و منتقد جدی لیبرالیسم مفردریک هایک، اندیشمند اتریشی تبار، که از لیبرال

ت خالفهای مدرن به میبرالها و هم با لعدالت اجتماعی، هم با سوسیالیست یاست، درباره

 توان در نکات ذیل خلاصه کرد:می را از عدالتبرخاسته است. برداشت هایک 

عدالتی را به کل ن عدالت اجتماعی صفت عدالت یا بیدر نگاه هایک، مفهوم مدر -اول 

دهد، نه به رفتار افراد تشکیل با همه سود و زیان هایش، نسبت میالگوی زندگی اجتماعی، 

 عدالتیل آزادی را، که در آن عدالت و بیاجتماع و ، با این کار، معنای اصلی و اصی یهدهند

توان کند. مفهوم عدالت را نمیشود، وارونه میفقط به اعمال افراد نسبت داده میبه درستی 

ن توان آدهد به کار برد، بلکه فقط میای که این اعمال شکل میدر مورد الگوهای ناشناخته

  دهد استفاده کرد.بستری که این اعمال در آن رخ می مورد چهار چوب و را در

 راداف هاینابرابری خصوص در شهروندان، با معامله و رفتار در باید قانون حکومت ۔دوم 

قدام کند. اگر ا برابر و گمنام صورتبه اولی، مادی هایثروت و اول هایموهبت نظر از

ها پدید آورد، در واقع، باید با افراد رفتاری مینهدر این زحکومت قصد کند که نوعی برابری 

اری از بیدادها ار آوردن بسیمتفاوت و نابرابر داشته باشد؛ بدین ترتیب، نخواهد توانست از به ب

 های جدی پرهیز کند.عدالتیو بی

دهند، در حسب ارزش خدماتی که به دیگران میبر افراد، به دادن پاداش اصل ۔سوم 

اید که ب دهد که یگانه اصل عدالتشغلی آزاد باشد، آشکارا نشان می که ورود به هر صورتی

 .ای استآزاد جاری شود، اصل عدالت مبادلهای در مورد توزیع در جامعه

هایک منکر آن است که عدالت اجتماعی، اصلا، معنای واضحی داشته باشد.  -چهارم 

وم عدالت اجتماعی معنای اصلی و اصیل عدالت این امر، تا حدودی، ناشی از آن است که مفه

 کند.شود، وارونه میالت فقط به اعمال افراد اطلاق میرا، که در آن عد

ترین استدلال هایک علیه عدالت اجتماعی ترین و مجاب کنندهآخرین و شاید مهم -پنجم 

رای اصلاح بی ناگر بتوان اصول واضح و روش اشناخت شناسانه و مفهومی است؛ حت استدلالی

تواند شناخت کافی و مطمئنی برای ای نمیتوزیع بازاری معین کرد، هیچ مرجع حکومتی

 . اجرای آن اصول داشته باشد
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مفهوم فعلی عدالت اجتماعی    یتر هایک این است که اجزای سازندهادعای مهم -ششم

شود که ه سبب میناتوانی از درک این نکت ا ربط عقلانی با یکدیگر ندارد.یهیچ سازگاری 

معتقدان واقعی عدالت اجتماعی برای ارتقای آرمانی همکاری کنند که هیچ محتوای مورد 

 (. 1357)منصورنژاد، توافقی ندارد

 داری . نقد عدالت در نظام سرمایه2-2

ترین فاکتور اقتصادی، آزادی فردی داری مهماز دیدگاه آیت الله محسنی در نظام سرمایه

مصرف آزادی مطلق دارد.  آزادی است. در اقتصاد نیز فرد هم از جهت تولید هم از جهت 

د، در نظام شوطبقاتی می یعدالتی اقتصادی و فاصلهحد و حصر که در نهایت منجر به بیبی

 کاپیتالیسم هیچ محدودیتی ندارد. 

 نویسد:عتدل میآیت الله محسنی در کتاب اقتصاد م

دارى گذشته از آزادى ملکیت و آزادى استفاده از آن براى فرد آزادى سرمایه یطریقه     

تواند استعمال و مصرف کرده و مصرف را نیز تجویز نموده على هذا هرکس هرچیز را می

 مگر در بعضى موارد که .تواند براى تحقیق آن خرج کندمی ،به هرچیز رغبت داشته باشد

ام که در نظها، خلاصه اینمصلحت عمومى مقتضى منع آنست مثل مصرف تریاک و غیر آن

 در تملک و ه تمام معنادارى محور اعتبار و اهمیت فرد است که باقتصاد سرمایه یطریقه

استفاده و مصرف مال خویش آزادى کامل داشته و هیچ محدودیتى براى او موجود نیست و 

زیرا مجتمع غیر از افراد کدام وجود مستقلى ندارد تا فکر  ؛مجتمع استحقاق رعایت ندارد

لى خود تقویه است. به ب او بشود بلکه هرگاه افراد تقویه شود مجتمع خود یعلیحده درباره

یتى هم حق عنا ،که نتواند خود را تقویه کند و در مقام تنازع در بقا ضعفش ثابت شودفردی

قول معروف: ه او آزادى دیگران در عالم اقتصاد مقید شود ب یواسطهه شت که بنخواهد دا

دارى غربى ست که در کشورهاى سرمایها جادر نظام طبیعت ضعیف پامال است و از همین

 ثروت کشورشان را به تحت یئى قسمت عمدهعده -کندافراط و تفریط عجیبى حکومت می

نه ها دالر در خاها اختصاصى پیدا کرده ملیوننه آابع ثروت باند، معادن و مناختیار قرار داده

ولى یکعده دیگر قادر؟ رمق و ستر بدن خود نیستند چرا چنین باشد؟  ؛ها دارندو بازار و بانک

: 1391دارى چنین فتواى اقتصادى را صادر نموده است)محسنی، که مذهب سرمایهبراى این
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 ها وبزرگترین شاهدى است بر بطلان این حرف دارى(.  وضع فعلى کشورهاى سرمایه0

ى یی را حاصل بدارد و هیچ رابطهتواند منافع اجتماعکه سعى در منافع شخصى هرگز نمىاین

رهم تواند از بگاه نمىو این قسم آزادى هیچ اغنیاء و زوال بدبختى فقراء نیستمیان ثروت 

د که عدالت اجتماعى را تامین کن خوردن تناسب کلى بین طبقات جلوگیرى کند تا چه رسد

 ها طورى حل ونفع عامه تمام شود بین خود آنه که بداران قبل از اینو رقابت بین سرمایه

ادى که انسان م شان تصادم پیدا نکند و خلص کلام اینشود که با منافع شخصىفصل می

نفس  حب اقتصادى که تحت تاثیر کلى غرائز نفسى خویش که عبارت از بخل و حرص و

نفع شخصى خود کوشیده و بهر ه سرحد ممکن به و شوق جمع مال باشد قرار دارد تا ب

هاى خیال که از توصیه قسمى باشد حاضر نیست از تسلط او چیزى خارج شود. پس این

دینى و تربیت روحانى براى تامین عدالت اجتماعى و احسان و نیکوئى و معاونت به ضعفاء 

وهم  شودنیازى حاصل میمنافع عمومى بیه رتباط منافع شخصى برقابت و ا یواسطهه ب

 ندک برطرف را اقتصادى یضعیفه نقاط که است آن از عاجزتر دارىاست و جنون . سرمایه

 یهمهب ظلم از مبراء که اجتماعى عدالت بتواند و دهد نجات استثمار عفریت چنگ از را مردم

 (.5 -2: 1391دارد)محسنی،  حاصل ،باشد طبقات

 . جایگاه عدالت در نظام کمونیستی3

در  ن گذاشته است.ی عدالت بنیانظام سوسیالیسم اساس وجود و بقای خود را بر مقوله

ود، افول شود. وجسیاسی بر بنیاد عدالت چینش می های گوناگون اقتصادی واین نظام تحلیل

بان اداری در اثر ظلم اربشود. نظام بردهس عدالت تفسیر میها نیز بر اساو شکست تمدن

ظام جایش را به ن فئودالی نیز در اثر ظلم فئودالان دهد. و نظامجایش را به نظام فئودالی می

داران با کارگران از عدالتی سرمایهداری در اثر بینهایت نظام سرمایه داری داده و درسرمایه

 ده و جایش را به نظام سوسیالیستی خواهد داد. یهم پاش

 نکرد مشخص برای فرانسه، و انگلستان در نوزدهم، قرن اول ینیمه در لیسم،سوسیا

. رفت ارک به بود، آمده وجود به اقتصادی و سیاسی صنعتی، انقلاب ینتیجه در که جریانی

 در سوسیالیسم یعمده کنندگان آغاز از اوون، رابرت مکتب یساخته بر اصطلاح این
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 وجود به را «ملل تمام از طبقات تمام جمعیت» م، 1339 سال در ون، او است؛ انگلستان،

 سال در ون، او رابرت. یافت رواج جمعیت آن هایبحث ضمن در اصطلاح این و آورد

 اصطلاح رساله، این افشای با ساخت، منتشر را چیست سوسیالیسم یرساله ،1361

 یمون،س سن مکتب پیروان از لارو، پیر نیز فرانسه در. گردید مشهود و معروف سوسیالیسم

 بابایی،) ردب کار به آن مفهوم دقیق نسبتبه معنای به را اصطلاح این بار، نخستین برای ظاهرا

1365 :337). 

 . عدالت، اصل مشترک مکاتب سوسیالیستی1-3

در خوانش مبانی و اصول میان دانشمندان کمونیستی با تمامی اختلافاتی که و جود دارد، 

ادی. ریزی متمرکز اقتصصالت جمع؛ مالکیت دولتی و برنامهک وجود دارند: ادر سه اصل اشترا

عی گیرد که همانا عدالت اجتماتر سرچشمه میاز یک مبنای متعالیتردید تمامی این اصول بی

 . دهدی اصلی این سیستم را عدالت تشکیل میرو گفته شده که شالودهباشد و از این

 ،(لیبرالیسمقانون ) حکومت بر مبتنی نظام یا بورژوایی یجامعه به انتقاد در ها،سوسیالیست

 زندگی از خاصی یجنبه به محدود( لیبرالیسم) نظام این خواهیعدالت آرمان: گویندمی

 در و ستا قانونی برابر در همه برابری استقرار و اشراف طبقات امتیازهای لغو یعنی سیاسی،

 و افراد میان( آمدی اقتصادی )در نابرابری یعنی دیگر، مهم بسیار اجتماعی یمسأله آن

 ابریبر) سیاسی عدالت که معتقدند هاسوسیالیست. ندارد جایی جامعه، گوناگون هایگروه

 عدالت باید آن تکمیل برای و نیست کافی است، لازم چه اگر ،(قانون برابر در همگان

 غفلت مورد اغلب که مهمی ینکته. گردد تأمین نیز اجتماعی عدالت اصطلاح، به یا اقتصادی

 و اردد توزیعی عدالت با زیادی قرابت کهاین با اجتماعی، عدالت که است این گیردمی قرار

 اساسی هاییتفاوت مصداقی، و مفهومی لحاظ از است، آن جدید ینسخه یا شکل واقع در

 ایعهجام از ارگانیک یا مراتبی سلسله تصور بر توزیعی عدالت قدیمی مفهوم. دارد آن با

 هب حقیقت، در عدالت، و دارند قرار معینی یمرتبه در افراد از کدام هر آن در که است مبتنی

 رد است، اجتماعی هایگروه و افراد «طبیعی» منزلت و واقعی زندگی میان تناسب معنای

آن عبارت از برابری  یفرض اولیهاجتماعی مفهوم جدیدی است که پیش عدالت که حالی
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های مختلف مفهوم عدالت از دیدگاه (. در ادامه76: 1326نژاد ی افراد جامعه است.)غنیهمه

 سوسیالیستی بررسی شده است. 

 . پیوند سوسیالیسم و عدالت 2-3

ها را توان یاد آور شد که برخی از آندر ارزیابی عملکرد نظام سوسیالیستی نکاتی را می

 ها نشان داده است. ی این نظامعملکرد تاریخ

 یاما در باره ؛اندها هدف نهایی خویش را برابری اعلام نمودهیک( هرچند سوسیالیست

 ایهمدل و سخنان یارائه به را همدیگر حتا و داشته ستیز سر هم با جد به کم و کیف آن،

 . اندساخته متهم علمی غیر

 برابر هبلک شده، تلقی تراهمیت کم عدالت به نسبت آزادی سوسیالیستی، نگاه دو( در

 «اریاپرولت دیکتاتوری»دولت  تشکیل صراحت،به عدالت، برقراری برای هاروایت برخی

 ؛است گردیده تجویز

 و دهاامی سوسیالیسم به سوم جهان در یتوسعه متفکران برخی بیستم، قرن ( درسه

 تبعیض ودوج آن فرض پیش که سوسیالیسم، سقوط با اکنون، اما ؛بودند بسته بلند آرزوهای

 وسعهت از ایطلبانه عدالت الگوی چه به باید ستمدیده کشورهای بود، لیبرالی هاینظام در

 چشم بدوزند؟

تاریخی  ینظام سوسیالیستی است که تجربه یسلطه یفقر نتیجه یچهار( تقسیم عادلانه

 (.172:1337دیگران،  و ویلاسساند)چین سابق آن را به اثبات رکشورهایی مثل شوروی و 

 )ره(. نقد عدالت در نظام سوسیالیستی از دیدگاه آیت الله محسنی 3-3

نویسد: نظام اشتراکی از دو مرحله در نقد نظام سوسیالیستی می )ره(آیت الله محسنی 

 یهکمونیستی. مرحل یسوسیالیستی و دیگری مرحله ییکی مرحله :تشکلیل شده است

 کمونیستی دارای چهار اصل است. 

 ؛اول( برهم زدن طبقات در اجتماع که در اشتراکى بیان شد

  ؛دوم(  آزاد ساختن اجتماع از نفوذ حکومت
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 ؛طور مطلق چه کلى و چه جزئىهسوم( لغو ملکیت شخصى ب

   .چهارم( برقرارى توزیع برابر

 نویسد:  در نقد این نظام می )ره(آیت الله محسنی

 ندک تضمین را برابرى و مساوات خود محیط در شد نخواهد قادر وقتهیچ سوسیالستى 

. داد مزد باید عملش یندازهبه ا هرکسه ب گویدمی خواندیم کهطوری آن چهارم اصل زیرا

 و برابر هاآن درآمد و دارائى تا بود خواهد اندازه یک آن افراد همه عمل ،جامعه یک در آیا

 دکتور یا و مهندس همه یا کشجاروب همه جامعه یک افراد است ممکن آیا باشد، مساوى

 گروهى و مهندس دیگر یعده و کشجاروب بعضى ضرورت حکمه ب کهاین یا ؟باشند

 .ارندد مختلفى اعمال و وظائف عموما افراد بالاخره و کاریگر اىدسته و معلم جمعى و دکتور

 چهارم اصل روى هاآن مزد قهرا و دارد فرق کلى طورهب هاآن کیفیت و کمیت اصطلاحه ب

 اکج پس .کرد خواهد حکومت جامعه بر کان کما طبقاتى اختلاف و کرد خواهد فرق مذکور

 لبج ملت با( حکومت) حاکمه تهیأ امتیاز موضوع بگذریم کهاین از! طبقات؟ نابودى شد

 تحت حیاتى شئونات تمام بلکه اقتصادى جوانب تمام کهجائیآن از زیرا ؛کندمی را ما توجه

 گیرد.می قرار مستبد محدود عدهیک تصرف

 کهنای دلیله ب را محضه دیکتاتورى و مطلقه حکومت خویش براى که معتدل، اقتصاد

ی رانهخودس تصرفات و دانندمی جائز حکومت طرز همینه ب مگر ،شودنمی تطبیق اشتراکى

. شودمی واقع مناصب احراز براى کشمکش و تنافض طبعا دانندمی مفید جامعه براى را شان

 محضه ب مردم حیاتى منابع که حاکمه یطبقه و رعایا بین عمیق یفاصله یکطرف از خلاصه

 حزب خود داخل در ،دیگر طرف از و شودمی واقع شودمی اداره هانآ شخصیه یاراده

 بالاتر اىهرتبه احراز براى ،دارند بلندى و پائین مناصب که حکومت اعضای و سوسیالستى

 کندیم اندام عرض دیگرى شکلهب طبقاتى اختلاف و گیردمی در تنازعى تربیش اقتدار و

 ترینبزرگ آنان بزرگ کشورهاى بعضى خصوصبه سوسیالستى کشورهاى اوضاع چنانچه

 تتوانس نخواهد هرگز اشتراکى که رسیممی نتیجه اینه ب ما اینجا از است، ادعا این شاهد
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 دارىسرمایه عوضه ب سوسیالستى آمدن بلکه سازد، نابود است طبیعى امر که را طبقاتى قانون

 .بگیرد خوده ب دیگرى شکل و یابد تبدیل طبقاتى نظام شودمى سبب آزاد

 لافخ و صرف ظلم یک جز بوده ثروت منابع( کردن دولتى یا) کردن ملى که سوم اصل

 تریننزدیک دیگرى براى از یکى یسرمایه کردن غصب زیرا ؛نیست دیگرى چیز انسانیت

 اندردهک بیان اصل این براى او پیروان و مارکس که دلیلى و سرقت مفهومه ب است مفهومى

 ملى نآ ستمگرى یجنبه از گذشته .سازیم واضح را آن بطلان و تفتیش را آن که است زود

 یقطهن هیچ که باشد دکتاتورى حکومت دسته ب آن یاداره که مادیت محیط در کذائى کردن

 لقائ اخلاقى و روحانى رادع نه و کنند مشاهده خود برابر در را مادى مانع نه و ندارند مقابلى

 فراهم را هاآن استراحت وسائل و داشت نخواهد جامعه حاله ب ئىفایده چندان ؛باشند

 اگر و اند،کرده عادت محرومیت و فقره ب سوسیالستى جوامع که بینیممى لذا و وردآ نخواهد

 مذکور محیط از هاخیلى ،نکند ممانعت پاسپورت یاداره و بگذارند آزاد را کارگران جلو

 از شههمی براى را سوسیالستى بهشت و کشید خواهند راحتى نفس و رفت خواهند بیرون

 (. 17 -11:1337دیگران،  و ویلاسبرد) خواهند یاد

 )ره(.  فرجان نظام کمونیستی در نظر آیت الله محسنی 3-4

 نویسد:آیت الله محسنی برای فرجام نظام کمونیستی می

 هر یهگر و خنده حقیقت در ولى ؛بگرییم یا بخندیم شاعرانه خیالات این بر دانیمنمی»

 شریتب براى را بهشتى خود متخیله یقوهه ب که خرافى فکرهاى بر خنده. است مناسب دو

 توجهم نیز محترم مبتکرین خود ابس چه و گرفت نخواهد وجود گاههیچ که کندمی تصویر

 یک الحه ب گریه. اندداده قرار سیاسى مقاصد بردپیش یوسیله را آن ولى بوده آن سخافت

 را موهون اوهام و موهوم خیالات این فکرىروشن اسمه ب که ما غافل جوانان از عده

 اتمقدس است، از قاف کوه در سیمرغ تولد روز با مساوى که روز آن انتظار با و پذیرندمى

 (. 10: 1391محسنی،«)کنندمی دورى خود ملى عنعنات و مذهبى
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 . جایگاه عدالت در نظام اقتصادی اسلام4

 و دارد تا جایی که هدف بعثت انبیا ایعدالت جایگاه ویژه در مکتب اقتصادی اسلام،

داند و سردمداران اسلامی را به اجرای آن دستور داده رسل را برپایی عدالت در جامعه می

 است:

 ما ؛همانا ۚ   باِلْقِسْطِ الناَّسُ لیَِقُومَ واَلْمِیزاَنَ الْکتِاَبَ مَعَهمُُ وأََنْزَلنْاَ باِلْبَیِّنَاتِ رُسُلَناَ أَرْسلَنْاَ لَقَدْ 

[ باطل از حق تشخیص ی] ترازو و کتاب آنان با و فرستادیم روشن دلایل با را خود پیامبران

 (79 /حدید)خیزند بر عدالت به مردم تا کردیم نازل

 نویسد: ذیل این آیه می )ره(آیت الله محسنی

 ریدگارآف نزد چقدر اجتماعى عدالت که است تفکر و تأمل خور در بسیار مبارکه یآیه این

 زانمی آسمانى هاىکتاب انزال و رسولان بعثت نهایى غایت که بوده پرارزش جهان، و انسان

 (.09: 1393باشد)محسنی،  اجتماعى عدالت قوانین میزان از مراد ظاهرا. است گردیده

 واهیگ خود یکتایی به بالقسط؛ خدا قائما العلم اولوا و الملائکة و هو الا اله لا انه الله شهد» 

 .(13/  عمران نیست)آل خدایی است درستی و عدل نگهبان که او اقدس ذات جز که دهد

 تَعْدِلُوا لاَّأَ علَى قَوْمٍ شنََآنُ یَجْرمِنََّکمُْ لا وَ باِلْقِسْطِ شُهَداءَ للَِّهِ  قَوَّامینَ کُونُوا آمنَُوا الَّذینَ أَیُّهاَ یا

 اید،دهآور ایمان که کسانى تَعْملَُون؛َ اى بِما خبَیرٌ  اللَّهَ  إِنَّ  اللَّهَ  اتَّقُوا وَ للِتَّقْوى أَقْرَبُ هُوَ اعْدِلُوا

 گروهى با دشمنى و کینه. دهید گواهى عدالت و عدل روى از و کنید قیام خدا براى همواره

 داخ از و است ترنزدیک پرهیزگارى به که کنید عدالت. نسازد وادار عدالت ترک به را شما

 (3است)مائده/ آگاه کاملا شما اعمال از خدا که بترسید

 نیز بر این مسأله تأکید فراوان صورت گرفته است.  )ع(سخنان معصومان در

عَدلُ ساعةٍَ خیَرٌ مِن عبِادَةِ ستِیّنَ سنََةً قیِامِ لیَلِها و صِیامِ نَهارهِا،  :(صلى الله علیه و آله)پیامبر خدا 

یک ساعت عدالت، بهتر  ؛مَعاصی ستِیّنَ سَنةًَو جَورُ ساعَةٍ فی حُکمٍ أشَدُّ و أعظمَُ عِندَ اللّه ِ مِن 

بگذرد و یک ساعت دارى که شبش به عبادت و روزش به روزه از شصت سال عبادت است
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 امعجتر از شصت سال گناه است)تر و سنگینتى در حکومت )داورى( نزد خدا سختعدالبى

 . (1716/039:الأخبار

: حکمال غرر)است بنیاد ترینمحکم عدالت، أساسٍ: أقوى فرمایند: العَدلُمی )ع(امیرالمؤمنین

363). 

 هُ نَصبََ و الخلَقِ، فی وضََعهَُ الَّذی سُبحانهَُِِ  اللّه میِزانُ  العَدلَ فرموده است: إنَّ دیگر جای

 بحانس خداى ترازوى عدالت، ؛سلُطانهِِ فی تُعارضِْهُ  لا و میِزانِهِ، فی تُخالِفهُْ فلا الحَقِّ، لإِقامةَِ

 رب پس،. است کرده نصب حقّ، پاداشتن بر براى و نهاده خود خلق میان در را آن که است

 .(3060: الحکم غرر)مورز مخالفت قدرتش با و مکن عمل او ترازوى خلاف

 و الآثامِ، و المَظالِمِ  مِنَ تنَزیها و لِلأنامِ، قِواما العَدلَ سبُحانَهُ ُِ  اللّه فرمایند: جَعَلَباز می  

 هاکشی حق از دورى یمایه مردمان، یدارنده پا بر را عدالت پاک، خداوند ؛لِلإسلامِ تَسنیِةًَ

 . (0235: الحکم غرر)است داده قرار اسلام براى گشایش و آسانى یوسیله و گناهان و

مردم و زیور  یعدالت، بر پا دارنده ؛الرَّعیَِّةِ و جَمالُ الوُلاةِالعَدلُ قِوامُ  فرمایند:باز هم می

 (.1590: غرر الحکم)حکمرانان است

توان نتیجه گرفت که در نظام اقتصادی اسلام، یکی از با توجه به مبانی ذکر شده، می

به این معنا که اگر قرار است علم  .عدالت است یاصول و مبانی تحقق اقتصاد اسلامی مقوله

چنین  یتردید اساس و پایهگردد، بیظامی بر آن پایه استوار و ن اقتصاد اسلامی تدوین شود

خصوص عدالت توزیعی که در نظام اقتصاد اسلامی جایگاه و . بهنظامی عدالت خواهد بود

 ای دارد. یژه

 -اقتصادى هاىسیستم از جهت هر از اسلام اقتصادى نظام» نویسد:الله محسنی میآیت

 هم و ىانسان کرامت هم اسلامى اقتصاد چه است، بهتر -کمونزم و سوسیالیزم و کالپیتالزم

 دیگر هاىکتاب در آن تفصیل که دارد نظر مد هاانسان یهمه براى را اجتماعى عدالت

 (. 36: 1332محسنی، «)است مذکور نگارنده
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 . تزاحم عدالت و کارآیی اقتصادی 4-1

کاری  لانهکه با عدالت به مفهوم توزیع عادداری یا نظام بازار به دلیل ایندر نظام سرمایه

اقتصادی یکسان  یکارای اقتصادی را با وضعیت عادلانه د، وضعیت متعادل وندار

 .(19 -1: 1325پندارند)آماتیاسن،می

 سه رد توانمى را رفاه و کارآیى دانشمندان اقتصاد رفاه، خصوصیات یبر مبنای نظریه

 توزیع( ج هزینه؛ ترینکم با تولید انجام( ب منابع؛ نشدن تلف( الف: کرد خلاصه امر

 را ممکن مطلوبیت ترینبیش کنندگانمصرف که اىگونه به مختلف مصارف بین محصولات

 .آورند دست به

 نهعادلا وضعیتى لزوما رفاه و کارآی اقتصاد وضعیت آیا که است این سؤال حال

  نه؟ یا ستا نیز

ت که یک وضعیتوان گفت چنین چیزی به صورت مطلق درست نیست به این معنا می

 که یکی از پیامدهاینا عادلانه باشد، به دلیل آن تواند یک وضعیت عادلانه یا کاملاکارآ می

غیر قابل انکار نظام اقتصاد بازار، تشکیل انحصارهای اقتصادی در درون نظام بازار است. از 

است،  ریی اقتصادی نیز بر قرایک وضعیت متعادل اقتصادی که کارآ ممکن است در ،رواین

 ده درصد مردم هشتاد درصد درآمدها را به خود اختصاص داده باشند. 

توان گفت در تزاحم میان ، میجایی که عدالت هدف و مبنا استدر اقتصاد اسلامی از آن

اقتصاد  کهتر توجه نمود و اگر امر دایر باشد میان اینیی و عدالت، باید جانب عدالت را بیشکارآ

 دهد. توان گفت اسلام نظام عادلانه را بر نظام کارا، ترجیح میتردید مینه، بیکارآ باشد یا عادلا

 . سازگاری کارآیی و عدالت در اسلام4-2

 گیرد و نظاماسلامی مفاهیم عدالت و کارآیی باهمدیگر مورد توجه قرار می یدر اندیشه

سخنان امیر مؤمنان داند. این خصوصیت در اقتصادی اسلام آن دو را با همدیگر مطلوب می

 کاملا مشهود است. )ع(علی 

 



ره
ما

 ش
م،

شش
ل 

سا
ار 

 به
م،

شت
ی ه

10
11

 

 

ماره
، ش

شم
ل ش

سا
هار 

م، ب
هشت

ی 
54

44
 

 

ال 
س

شم
ش

ماره
، ش

ی 
هم

د
 ،

ان 
بست

تا
54

45
 

 

 

737 

 (.337: 1015)حکیمی،  .شودمى برابر چند برکات عدل با؛ البَْرَکاَت تتََضاَعَفُ باِلْعَدْلِ

 کشورها آبادانى باعث عدالت مانند چیزىالعَدْل؛ِ هیچ بِمثِْلِ البْلَْدان عُمّرِتِ ماَ

 (.012: 1015شود)حکیمی، نمى

 (19 یالبلاغه، خطبهنهجاست) گشایش عدل در که درستى سَعةَ؛ٌ به الْعَدلِ فِى فاَِنَّ

 ی طبقاتی . توازن اقتصادی یا کمبود فاصله4-3

 یزمینه در اساسی مباحث از یکی جامعه افراد میان در درآمدی فاحش تفاوت بحث

ذیرفته پ درآمدی طبقات فاحش تفاوت اسلام، در آیا: که است مطرح پرسش این. عدالت است

نامحدود  یا دارد محدودیت اسلامی هایآموزه نظر از ثروت و مال جمع آیا است؟ شده

اجازه  فرد محرومند، امکانات ترینکم از ایعده که حالی در اسلامی، یجامعه در آیا است؟

  کند؟ جمع هنگفت هایثروت دارد

 پس دارد؛ وجود اسراف، حد محدودیت، یعنی که است مصرف در تنها: معتقدند برخی

 و خمس یعنی مالی، واجبات و)صورت گیرد شرعی و صحیح راه از ثروت آوریجمع اگر

 از افرادی حال همان در چند هر ایرادی ندارد، فراوان ثروت انباشت( شود پرداخت زکات،

 :معتقدند دیگر برخی اما ؛ببرند رنج امکانات کمبود

 ن پذیر امکا اسلامی جامعة در ثروت و درآمد طبقات فاحش شکاف یپدیده تحقّق

مطلق  هن است، منظور درآمدی دهکهای و طبقات بین فاحش شکاف که شودمی تأکید .نیست

، اصل « طبالقس الناس لیقوم»  و«  اغنیا بین ثروت تداول عدم»  که است این تفاوت. استدلال

شناختن  رسمیت به و  خصوصى مالکیت به احترام با قرآن. است فقر رفع و توزیع در اساسى

 حتا محدودی، یعده که دهدنمی و اجازه است کرده ممانعت اغنیا بین ثروت تداول از ،آن

 محروم زیادی یعده و گردند برخوردار نجومی ثروت از خود، ابتکار و قدرت واسطة به

 و توازن را اقتصادی عدالت تحقّق ارکان از اسلامی، یکی اقتصاد متون از بسیاری در. بمانند

 اند.دانسته مختلف جامعه طبقات بین فاحش یفاصلة عدم
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 در نه و زندگی سطح در جامعه افراد تعادل و سنگی هم را اجتماعی توازن صدر شهید

ای اندازه به جامعه افراد که است این زندگی سطح در همسنگی معنای. داندمی درآمد سطح

ن  سایک طوربه زندگی معمول امکانات از بتوانند که باشند داشته اختیار در سرمایه و مال

 رد که چنان آن تضاد کلی، ولی است؛ ممکن زندگی درجة تفاوت البته،. شوند برخوردار

 (.1351داشت)رجایی؛  نخواهد وجود شود،می مشاهده داریسرمایه جوامع

 دولت اسلامی در اجرای عدالت اقتصادی  ی. وظیفه4-4

در  ،وظیفه دارد در مواردی که عدالت اقتصادی مختل شده استدر نظام اسلامی دولت 

سیستم اقتصادی کشور دخالت نموده و از ظلم و تعدی به حقوق اتباع کشور اسلامی 

 جلوگیری نماید. 

 نویسد: می )ره(آیت الله محسنی

 پردازندب مالیه حکومت به تا ندمجبور کشور افراد تمام که گونههمان اقتصادى عدالت در» 

 ورتصبه را المال بیت پول تا است موظف نیز حکومت دهند، تحویل را خود شرعى حقوق و

 "ره در باشد، داشته وجود عدالت باید توزیع در یعنى کند؛ تقسیم مردم میان در درست

 صورت المالبیت در عادلانه توزیع نفوس، کمیت اساس بر "ولسوالى "هر در و "ولایت

 کهحالى در شود، مصرف شهر یک در دولت عواید تمام که است انصافىبى خیلى بگیرد،

 و دنبیای بار خورمُفت و پرورتن شهر یک مردم باشند، محروم چیز همه از دیگر شهرهاى

 تمام که باشد قرار اگر. باشند محروم زندگى یاولیه امکانات از حتا دیگر شهرهاى مردم

 مىتعلی امکانات صحى، و طبى امکانات برق، و آب لوکس، هاىساختمان قبیل، از امکانات

 چه و باشد شهر چه کشور، مناطق سایر و باشد موجود شهر یک در ها،این امثال و تربیتى و

 چیزى چنین هرگز و است اسلام دستورات خلاف باشد، محروم امکانات تمام از دهات،

 رکشو در موجود امکانات تمام که است موظف اسلامى حکومت. باشدنمى اسلام قبول مورد

 گونههیچ بدون ها،آن یمربوطه هاىقریه و هالسوالى و ولایات تمام در نفوس، اساس بر را

 شود،ن توجه کشور هاىقریه به و هاولسوالى به اگر کند؛ تقسیم عادلانه طوربه و تبعیض

 شهرهاى در امکانات تمام ببینند، کهوقتى مردم داشت، خواهدپى در را خطرناکى بسیار عواقب
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 دشونمى تشویق همه گیرد،نمى صورت توجهى هیچ دهات به و است موجود کشور بزرگ

 در زراعت صورتاین در آورند، روى شهرها به و برداشته دست دارىمال و زارعت از تا

 در است، دهات در همه مالدارى و عتارز رود،مى بین از دارىمال کند،مى سقوط کشور

 (.163: 1356محسنی، «)ندارد وجود چیزى شهرها

یعی از دیدگاه آیت الله محسنی۵-4  )ره(. عدالت توز

ع مناب یتوزیع عادلانه ینحوه ،های اقتصادییکی از اختلافات اساسی میان سیستم

داری مبنای توزیع منابع هم کار است و هم سرمایه؛ اما در اقتصادی است. در نظام سرمایه

ر اساس مبانی ب  )ره(تی منبای توزیع فقط احتیاج است. از نظر آیت الله محسنیالیسنظام سوسی

 گیرد:اقتصادی اسلام، توزیع منابع اقتصادی میان اقشار جامعه  بر اساس سه فاکتور صورت می

 فرماید: اسباب توزیع در اسلام سه چیز است: کار، احتیاج و ملکیت. ایشان در این مورد می

 و آورد دسته ب را مال کار یوسیلههب تواندمی هرکس است ملکیت موجب که کار؛( 1)

 گیرىجلو او از اسلام که باشد مضر فرد حاله ب یا اجتماعى وضعه ب کهکاری مگر ،شود مالک

 کمونستى. است شده داده قرار ممنوع اسلامى فقه در کسب انواع از عده یک لذا و کندمی

 یک از زیرا ؛است پیموده عمل یدرباره را متوسط حد اسلام داند.نمى ملکیت عامل را عمل

 ماعاجت در را ترقیات راه و محفوظ فرد انسانى کرامت تا دانسته موثر توزیع در را او طرف

 در نیز را دیگر امور و است نداده را انحصار عنوان کاره ب ،دیگر طرف از و گذارد مفتوح

 .داندمی دخل ذى قیمت ارزش و توزیع

 .گرددمی آن تملک استحقاق و مال تقسیم باعث اسلامى اقتصاد در که حاجت؛( 7)

 و ضعف یواسطهه ب یا تواندنمى تامین را هاآن حوائج کارشان ولى ؛کنندمی کار کهآنهائی

 لامىاس حکومت و دارند را خود مایحتاج تملک استحقاق ،ندارند را کار توانائى بدنى نقص

 .نمایند رسیدگى شانحال به باید افراد و

 هاناقص و درماندگان و شوندمی مال صاحب تنها عمل یواسطهه ب اغنیا اسلام اقتصاد در

 ضامن غنى افراد و حکومت البته و حاجت و عمل یواسطهه ب فقرا اما حاجت یواسطهه ب

 الستىسوسی اقتصاد در ولى ؛است میسور و مقدور که ىااندازه به ،باشندمی فقرا حاجت رفع
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 شده گذاشته مهمل کلى به و ننموده اشغال توزیع یدرباره را مقامى حاجت دارىسرمایه و

 معنى ملکیت کار بدون و چرخدمى کار دوره ب فقط توزیع سوسیالستىنظام  در زیرا است؛

 ىهاحاجت برآوردنه ب وافى کاریگر یک عمل یا و نبود کاره ب قادر کسى اگر لذا و ندارد

 عدالت اینست)باشد آغوشهم بدبختى و محرومیت با مرگ دم تا باید ،نبود او زندگى

 شرح هگذشت در محتاجین یدرباره را دارىسرمایه سیستم ینظریه (سوسیالستى اجتماعى

 مرگ جز دارىسرمایه محیط در عجز و فقر اساسا .است واضح محترم خوانندگان به و دادیم

 آزاد دارىسرمایه یطریقه در حاجت دانشمندان از بعضى یگفته به و ندارد چاره دیگر

 توزیع میدان از او گیرىکناره و بدبختى مزید باعث ،نیست توزیع موجب کهاین از گذشته

 طلب یاندازه از که شودمی او کار یعرضه شدن زیاد موجب کاریگر حاجت زیرا ؛شودمی

 که نیست قانونى هیچ حالیکه در ؛شودمی او کار قیمت ارزانى موجب طبعا و تاس تربیش

 .کند تامین و تضمین را او حاجات

 جتحا از زائد مقداره ب را فرد ملکیت اسلام. است "سرمایه " توزیع ثروت منابع از( 3)

 یدیمد گذشته در زیرا ؛است حقیقت عین او قبولى این و داندمی مشروع را آن و دارد قبول او

 و بوده اساسبى و غلط کاملا قیمت اضافه و قیمت اساس یدرباره مارکس هاىحرف که

 وزیعت اسباب از یکى ملکیت هذا علی و نبود سارق و غاصب کاریگره ب نسبت مال صاحب

 تحصیل آن نحو و نائب توسط کردن تجارت مال دادناجازه یوسیلهه ب که شده داده قرار

 ندمان اسلام که بود متوجه باید ولى ؛نباشد بین در مالک عمل که این ولو شودمی فایده

 مانند نه و نمانده باز فائده آوردن دست به در را مالک دست مطلقا غربى دارىسرمایه

 شمرده جایز را بحر اقسام از بعضى بلکه بسته کلى طوربه را دستش ستىیکمون و سوسیالستى

: 1391 است)محسنی، فرموده مراعات را متوسط حد و داده قرار ممنوع را آن اقسام بعضى و

73-31). 
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 گیرینتیجه

های اجتماعی زندگی بشر است. عدالت از مبانی اساسی در ایجاد و  پویایی نظام  

ها در مورد چگونگی عنوان یک زیر مجموعه نیز از اختلاف دیدگاههای اقتصادی بهنظام

داری ار گشته است. نظام اقتصاد سرمایهدیداقتصادی پ یاجرای عدالت و برابری در جامعه

داند؛ بر خلاف عدم دخالت و نظم خود بسنده را موجد بهترین راهکار عدالت اقتصادی می

آن، نظام سوسیالیستی اجرای عدالت بدون دخالت دولت و سلب مالکیت خصوصی را غیر 

ه ای برابری در جامعاجر ییت خصوصی را راه بهینهدانسته و راهبرد دنیای بدون مالکممکن 

بر اساس مبانی اقتصاد اسلامی، اجرای عدالت را نه در  )ره(داند. آیت الله العظمی محسنیمی

داند و نه در لغو  مطلق مالکیت خصوصی، بلکه راهبرد اسلامی آزادی مطلق اقتصادی می

دی داند که در این شیوه وجود آزااجرای عدالت را در نظام مختلط اقتصاد اسلامی می

خصوصی، دولتی و عمومی را بهترین راهکار  یاقتصادی در کادر محدود و مالکیت سه گانه

 شود. اجرای عدالت اقتصادی شمرده می
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 )ره(محسنیدیدگاه آیت الله  اقتصادی ازهای بررسی اصول نظام نقد و
 1محمد جان رحمانی

 

 چکیده

انات امک منابع و کارگیری درست ازه ب منظور استفاده وکشورهای جهان درطول تاریخ به

دد مانند متع های اقتصادیاین راستا نظام اند. لذا درهای موثر بودهاقتصادی به دنبال مکانیزم

 ها وثر تلاشا نظام اقتصاد اسلامی بر کمونیستی و -سوسیالیستی ،دارینظام اقتصاد سرمایه

 مبانی اساس جهانی و های اقتصادی برنظام کدام از ی شکل گرفته است. هرملعمطالعات 

د. باشرفته و دارای اصول اساسی مشخص میمعرفتی خاص شکل گ ارزشی و ،فلسفی

اصول  بررسی لیلی درصد نقد وتح ای واساس روش کتابخانه تحقیق حاضر بر ،بنابراین

نظر آیت م نظام اقتصاد اسلامی از کمونیستی و -سوسیالیستی ،داریهای اقتصادی سرمایهنظام

های اقتصاد یت الله محسنی اصول اساسی نظاماساس دیدگاه آ است. بر )ره(الله محسنی

لاف عدالت ، خگرایی، افراطگوییکمونیستی مواجه با تناقض –سوسیالیستی  داری وسرمایه

 ت فرد واصال تنها مالکیت خصوصی یا عمومی که مبتنی بر در عملزیرا  ؛باشدو طبیعت می

لحاظ نظام اقتصاد اسلامی از نظر این  یاجمع منشا حل مشکلات اقتصادی مردم نیست. از

 ی ودولت باشد که جامع مالکیت خصوصی وهای اقتصادی مینظام از خرین مرحلهآیت الله آ

 دانسته است.نیاز  مبنای کار و ها را  برهمینطور معیار توزیع درامد ی است وعموم

یستی نداری، سوسیالیستی، کمو، سرمایهینقد، بررسی، نظام اقتصاد  کلمات کلیدی:

 الله محسنی. آیت

                                              

 النبیین، کابل، افغانستانعضو هیأت علمی دانشگاه خاتم 1

 73/9/1011 تاریخ پذریرش:                                                         10/9/1011تاریخ دریافت مقاله:         
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 مقدمه

دانشمندان مورد  موزشی جهان سه نظام اقتصادی توسط علما وآ مراکز علمی و امروزه در

 ینهبهی ریزی موثر وعنوان الگوی مناسب جهت برنامههباند؛ سی قرار گرفتهبرر بحث و

 این راستا معرفی گردیده است های که درگردد. تاکنون نظامهای اقتصادی معرفی میفعالیت

دیگری نظام اقتصاد  و داریباشد: یکی نظام اقتصاد سرمایههای اقتصادی ذیل مینظام

اری عمدتا دتصاد اسلامی. نظام اقتصاد سرمایهسومی هم نظام اق سوسیالیستی وکمونستی و

نیستی عمدتا وکموستگاه نظام اقتصاد سوسیالیستی خا خواستگاه شان کشورهای غربی است و

استگاه نظام اقتصاد اسلامی هم کشورهای اسلامی بوده که با خ باشد وکشورهای شرقی می

اسی این سااین گفتار اصول  رح گردیده است. دراین الگو مط ،توجه به مبانی دینی مسلمانان

بررسی قرار  یت الله محسنی تحت عناوین ذیل مورد نقد ودیدگاه حضرت آ سه نظام از

تی اصول نظام اقتصاد سوسیالیس ،ننقد آ داری و، اصول نظام اقتصاد سرمایهگیرد. تعاریفمی

 ری.گینتیجه اصول نظام اقتصاد اسلامی و نقد آن، کمونستی و –

 تعاریف .1

ود وج سیستمی و منطقی ها روابطمنظم عناصری است که میان آن ینظام، مجموعه نظام:

  .(33-31: 1332)نمازی، داشته باشد و یا بتواند ایجاد شود و دارای یک هدف یا منظور باشد

 علم اقتصاد

ود منابع)امکانات( محد عوامل و یهای تخصیص بهینهدستیابی به مکانیزم علم اقتصاد

)دفترهمکاری حوزه و جامعه است نا محدود انسان ومنظور تامین حداکثری نیازهای به

 . (31: 1321دانشگاه، 

 نظام اقتصادی

کتبی م های مصنوع رفتاری است که تحت مبانی فلسفی وجمله نظام نظام اقتصادی از

مدل رفتاری شامل  ان الگو وعنو، نظام اقتصادی بهگیرد. به بیان دیگرخاص شکل می
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ست. دستوری ا های اثباتی ویعنی شامل بحث؛ های اقتصادی استهای علمی وسیاستبحث

 .(33: 1351)نمازی، نظام اقتصادی وجود دارد تعاریفی مختلفی از

 نظام اقتصادی تفاوت علم اقتصاد و

ش ارز و ال بودنی مجنبه از حیث .است ، خدمات و منابع (موضوع اقتصاد ثروت )کالاها

عینیت اموال  شود نه ازخدمات بحث می ارزش کالاها و اقتصاد از ، یعنی دراتخدم کالاها و

 ودنب ثروت از نظر ارزشمند بودن و مال ،ینابنابرحقوقی.  تعلق اموال به اشخاص حقیقی و و

موضوع نظام اقتصادی . تعلق اموال به اشخاص حیث عینیت و نه از موضوع اقتصاد است

ها به اشخاص تعلق آن حیث عینیت و منابع امکانات اقتصادی( از خدمات و ثروت)کالا و

)دفتر همکاری)دفتر همکاری خدمات ارزش کالا و حیث مالیت و حقوقی است نه از حقیقی و

 .(75: 1321حوزه و دانشگاه، 

 نظام اقتصاد اسلامی

لید، تو یصادی درسه حوزهروابط اقت الگوهای رفتاری و نظام اقتصاد اسلامی عبارت از

های شمول همراه با تحلیلجهان روایات ثابت و یات ومتن آ مصرف است که از توزیع و

 .(77: 1332)امیرمعزی، شوداستنباط می عقلی

 مکتب اقتصادی

 های اقتصادیهای اقتصادی است که سیاستمکتب اقتصادی مجموعه از دیدگاه مراد از

ز سنخ های آن اشناسی بحثنظر روش مکتب اقتصادی از ،دیگربه بیان  دهند.را تشکیل می

ثلا م ؛نظام اقتصادی است یمجموعههنجاری است. مکتب اقتصادی، زیر مباحث دستوری و

 ها وتحلیل ای ازمدل اقتصادی مجموعه عنوان یک الگو وداری بهظام اقتصاد سرمایهدر ن

ای هایهمکتبی است. پ های علمی وتحلیل های اقتصادی مبتنی برنباید ها وها وبایدسیاست

 دهد. اصول تئوریک  فلسفی تشکیل می ها وفکری مکاتب اقتصادی را اندیشه
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 های اقتصادیگیری نظامفرایند شکل

کاربردی از  عملی و یهای اقتصادی جنبهمدل عنوان الگوها وهای اقتصادی بهنظام

منظور مدیریت اقتصادی یک همینطور به دهد واقتصادی را نمایش می مکاتب فلسفی و

عنوان دهد. فلسفه بهدانش اقتصادی را نیز نشان می مدل عملی از کاربرد علم و جامعه الگو و

های اقتصادی را از مسیر ایجاد مکاتب اقتصادی در اصلی فکری نظام یمایهمادر علوم بن

ند کادری خود را ایفا میم قدم بعدی نقش محوری و قدم نخست و تشکیل علم اقتصاد در

کاربردی تحت عنوان نظام اقتصادی را هموار  الگوی عملی و که در نهایت نظام وتا این

 .(50 – 06: 1351)نمازی، سازدفراهم می نموده و

 

 

 مبانی  های اقتصادی مبتنی براصول اساسی نظام .2

 هایفرضشپی است، متافیزیکی و فیزیکی هایفرض پیش بر مبتنی های اقتصادینظام

است؛  نقلی و فلسفی بینیجهان از متاثر متدولوژی نظر های اقتصادی ازنظام متافیزیک

اصول  .است حسی تجربی و بینیجهان بر مبتنی نظام اقتصادی فیزیکی هایفرضپیش

ید. آود میه وجمتافزیکی ب های فیزیکی وپیش فرض های اقتصادی نیز از درون مبانی ونظام

نظام

اقتصادی

ادعلم اقتص

دیمکتب اقتصا

مکتب فلسفی
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فتی و ، معرهای فلسفیفرضپیش های اقتصادی شامل مبانی وهای نظامفرضپیش مبانی و

 باشد.ارزشی می

 داریاساسی نظام اقتصاد سرمایه الف( اصول

 خدا، های خاصی درموردفرضداری ناشی از پیشاصول اساسی نظام اقتصادی سرمایه

قالب  ماعی و... درهای نظام اقتصادی، سیاسی، اجتفرضباشد. پیشمی جهان ،انسان

 و های فیزیکیفرضگردد. یک علم دارای پیشارزشی مطرح می های فلسفی وفرضپیش

عنوی م عوامل مادی و علل و متافیزیکی است، منظور از مبانی دستیابی به مبنای محکم و

 است.

 بیعی(،)خداشناسی طبینی دئیسمبنای، جهانبر م نظامی است که ،داریاقتصاد سرمایه نظام

گرفته  شکل ربا مباح دانستن بهره و وهای فردی(لیبرالیسم اقتصادی )اصالت فرد و آزادی

بازار  .داندمی ترسازی سود بیشی مناسب برای فراهمبازار آزاد را زمینه است. این نوع نظام،

ضمن تأکید بر همسویی منافع  و دانندزد میمدست نرخ بهره و ها وای قیمترا تعیین کننده

فرد و اجتماع، مکانیسم بازار را در برقراری تعادل اقتصادی کافی دانسته و هرنوع مداخله 

 کند.دولت را محکوم می

های فرضپیش اساس مبانی و داری که براقتصاد سرمایه های اساسی نظاماصول و ویژگی

 گردد:صورت ذیل بیان میهخاص گرفته ب

 اصالت فرد -1

از وجود  فرد و دهدحور اصلی اجتماع را فرد تشکیل میم داری هسته ونظام سرمایه در

آن یعنی تک  یاجزای تشکیل دهنده یحقیقی برخوردار است، اجتماع چیزی جز مجموعه

اند و اجتماع فاقد هویت خود آن را به وجود آورده حفظ استقلال و تک افراد نیست که با

ت. در نظامی که فرد اصالت داشته تنها از وجود اعتباری برخوردار اس وجود حقیقی است و

 جامعه منافع فرد مقدم است و اولویت دارد . صورت تعارض بین منافع فرد و باشد، در

 دلایل ذیل منافع فرد مقدم بر اجتماع است: بنا بر ،براینبنا
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 چنانچه که اربلاستر نظریات جرمی بنتام را در ؛جامعه اولا: فرد اصالت دارد نه اجتماع و

 ،ینبنابرا داند ومی"ی فرضی پیکره"دهد که بنتام اجتماع را این مورد چنین توضیح می

 . اگر"آن نیست  یمنافع افراد تشکیل دهنده یمجموعه"چیزی بیش از "منافع اجتماع "

منافع این موجود خیالی را بالاتر تواند، هیچ فرد عاقلی نمی ؛اجتماع یک فرض خیالی باشد

ه ن تنبیه شوند؛ توانندار دهد: مردم در مفهوم کلی نه میی افراد حقیقی قراز منافع حقیق

یات واقع تنها توانند وجود داشته باشند؛نه جز در مفهومی مجرد می و ؛آزاد باشند توانندمی

محسوس افراد  وجود سخت ودهند را تشکیل می "مردم"ستند که عملا ؛  افرادی هموجود

هایی فرضی از قبیل: اجتماع، ها بر موجودیتمنافع آن ن به حقوق وزمینه را برای اولویت داد

 های اجتماعی که گاهی مدعی رجحان اخلاقی وسایر نهاد حزب و ،ملت ،دولت ،جامعه

 آورد.، فراهم میاندافراد یا مردم واقعی سیاسی بر

ز فرد قبل اجا که مقدم بر وجود اجتماع است. از آن وجود فرد به لحاظ تاریخی هم ثانیا:

و به لحاظ اخلاقی مقدم بر های ا؛ بنابراین حقوق و خواستهایجاد جامعه وجود داشته است

 گیرد. های جامعه قرار میخواسته

ابع های انسان است نه تتابع اراده ،های اخلاقیلیبرالیسم اقتصادی ارزش گاهدید از ثالثا:

ها به دنیای واقعیت وابسته اشد؛ ارزشب؛ زیرا جامعه یک موجود فرضی میهای جامعهاراده

ی ه عقیدهب ،. بنابراینکندن انسان شکل گیرد واقعیت پیدا میچیزی که در ذه پس هر .نیست

کند عی است در ذهن انسان نقش بسته مینفع شخصی که یک هنجار طبی جوی واسمیت سود

 های اخلاقی امورشایجاد ارز خود دارد. منشاتمایل درونی به تامین نفع شخصی انسان و

 گرایی انسان را فراهم نماید. لذت و یجویی سودهستند که زمینه
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یس مورداک:   به قول آیر

د. کننی انسان سقوط میاند، به دامان ارادهه قبلا در عالم اعلی رقم زده شدههایی کارزش"

خاب انتباشد و تهی می وغیر قابل تعریف است "خوب"ویر از واقعیت متعالی ندارد. تص

 .1"تواند آن را پر کندانسان می

 اصل ازادی اقتصادی -2

 ؟لیبرالیسم سه سوال آزادی برای که. مکمل اصالت فرد است ی منطقی واین اصل لازمه

 .کندآزادی از چه؟ و آزادی برای چه؟ را بررسی می

معه جا به فرد و گیری آن نسبتپاسخ لیبرالیسم از موضع ؟آزادی برای که"در مورد سوال 

دهد ی اصلی اجتماع را تشکیل میهسته فرد است که وجود حقیقی دارد و .کاملا آشکار است

د مفهوم خاص آزادی ابتدا بای "؟آزادی از چه"ی در زمینه .باید از آزادی برخوردارباشد و

که لیبرالیسم اقتصادی عبارت است از این نظر آزادی از .در لیبرالیسم مورد توجه قرار گیرد

 نگیرد.مداخله نشود و تحت فشار قرار در امورش  مقید نباشد و و مجبور شخص

                                              

مورد ادراکات انسان وجود دارد .یکی تفکر عقل گرایی  وفطری گرایی .بطورکلی درغرب دو نوع تفکر فلسفی در 1 

است که توسط دکارت طراحی گردید. مراد از عقل گرایی این است که ما دونوع ادراکات داریم یکی اداراکات پشینی 

وسط که تکه همان تصورات عقلی وفطری است که از ازل همراه انسان وجود داشته است. دیگری ادراکات پسینی است 

تصورات جعلی ویا تصورات تجربی وحسی در ذهن انسان نقش می بندد وذهن انسان قبل ازآن خالی است. ودیگری 

تفکر تجربه گرایی است که تجربه گراها معتقد هستند که ذهن انسان خالیست ولی توسط تجربه وآزمایش ذهن انسان 

 پر می گردد.

ین است که تجربه گراها معتقداند که ما فقط اداراکات پسینی داریم وذهن بنابراین دعوای عقل گراها وتجربه ها  درا

ما خالی است ومانند لوح سفید میماند ودراین لوح سفید فقط از طریق تجربه معلومات در ذهن ما نقش می بندد. تجربه 

د که ما هم اداراکات پشینی گراها مانند هابز, جان لاک, بارکلی, فرانسس بیکن وهیوم می باشد. اما عقل گراها معتقدان

داریم که توسط عقل بدست آمده ومراد از عقل همان فطرت انسانی است وهم ادراکات پسینی داریم که توسط تجربه 

 وحس بدست می آیند. این طرز تفکر فلسفی توسط دکارت شروع گردید وتوسط لایبنتز, مالابرانچ اسپینزا و.... 

 نزدهم میلادی به بعد شکل گرفته است. منبع: مکاتب فلسفی. پرویز باباییاین نوع تفکرات در غرب از قرن شا
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آزادی در مفهوم درست کلمه به  " .از آزادی نیز بر همین اساس است "بزها"تعریف 

از قدرت انسان  آن موانعی که اغلب ممکن است بخشی .ای فقدان موانع خارجی استمعن

 .کندخواهد را سلب میدر انجام آنچه می

این بحث را مطرح  1آزادی بحث فرق میان قدرت و ، درگرافلاسفه تجربه که از "ابزه "

درونی  . فقدان موانع داخلی وآزادی است ،فقدان موانع خارجی در مقابل حرکتکند که می

اقتصاد مانع خارجی  دولت در یمداخله ،جامعه قدرت است. در در مقابل حرکت وتحرک،

 .ندپس دولت نباید مداخله ک .گیردمقابل تحرک افراد قرار می است که در

 ی آزادیابه معناقتصاد  عدم مداخله دولت درعنوان هبنابراین اصل ازادی اقتصادی ب

ند. کایجاد رقابت می ،تجاری های اقتصادی وفعالیت یصحنه فردی است. آزادی فردی در

ابتی ام را نظام اقتصاد رقاین نظ وی است که حتاداری به حد قسرمایه نظام اقتصاد این اصل در

 گیرد .خدمات شکل می کالا و بازار این رقابت در بروز ظهور و یگوید. صحنهنیز می

کننده  منافع مصرف گردد وتعیین می اساس مکانیزم بازار ها بررقابت کامل قیمت بازار در

قتصاد ا نیازی به دخالت دولت در کند ومتعارف تعیین می صورت بهینه وتولیدکننده را به و

استراتژیک مانند  کالاهای عمومی و کند ودولت موظف است که امنیت را تامیننیست. 

 تامین نماید. ها، سدسازی،های، ایجاد پالایشگاهتامین انرژی، پروژه ها،پل ها،راه ها،پارک

 اصل تعادل خودکار -3

داری تعادل خود کاراست، تعادل توسط هنظام اقتصاد سرمای اصول اساسی در یکی از

انیزم اقتصاد دانان مکتب شیکاگو مک از "میلتون فرید من"گردد.رقابتی ایجاد می مکانیزم بازار

 ت دردول یبا هرگونه مداخله داند وهای اقتصادی کافی میتعادل فعالیت برای ایجادرا  بازار

طح س تقاضا همواره در بازار عرضه و اساس مکانیزم بر های اقتصادی مخالف است.فعالیت

 بهینه قرار دارد. تعادل و

                                              

.  برداشت از کلام هابز,دو نوع قدرت داریم: قدرت داخلی که دقیقا همان مفهوم قدرت را دارد , دیگری قدرت 1 

 خارجی که همان معنی آزادی را می دهد. هابز از فلسوفان تجربه گرا است
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با  معروف ژان یاین است که طبق نظریه "کاراصل تعادل اقتصادی خود"ای تحلیل مبن

کالای برای  یعنی تولید هر ؛"کندی تقاضای خود را ایجاد میعرضه هر"تیست سه که: 

 ود.شمی ایجاد وجود درآمد، تقاضای موثرتوسط  کند وحبان عوامل تولید درآمد ایجاد میصا

 اصل مالکیت خصوصی -4

داری اصالت بخشیدن به مالکیت خصوصی های نظام اقتصاد سرمایهویژگی از یکی دیگر

 مالکیت خصوصی یا گردد.صورت فرعی مطرح میهآن ب کنار مالکیت عمومی در است و

ت مالکی دهد.اختصاص میبه شخص یا اشخاص معینی شخصی مالکیتی است که مال را 

ا حاصل زیر؛ شودکارهای اقتصادی می تر انسان درهای بیشفعالیت خصوصی باعث تحرک و

 در ارابتک مالکیت خصوصی موجب خلاقیت و گردد.می دسترنج شخص متعلق به خود او

دستاوردهای خویش  نگهداری از حفظ و انسان در شود وهای اقتصادی افزون میروش

)دفتر همکاری حوزه و گرددمنافع آن به وی باز می زیرا؛ تری پیدامی کندیشب یانگیزه

 .(775 – 715: 1321دانشگاه، 

 داریبررسی اصول نظام سرمایه نقد و

گردد: نی مطرح مییت الله محسداری آی نظام سرمایهبررسی اصول چهارگانه نقد و در

های ست که قویا تنازع بقا ینظریه مبتنی بر ییکی این است که تمام اصول چهارگانه

ویت تق کننده ووقت منافع افراد تامینکه هیچدیگری این گردد ومی ضعفا نابود ماند ومی

ع توزی عدالتی دربی چنانچه اگربود این همه نابرابری و ؛باشدی منافع جامعه نمیکننده

 یرت انحصاری  قسمت عمدهصوهقلیل ب یعدهآمد که یکه وجود نمیامکانات ب ها ودرامد

توان سیرکردن  ای اکثریت جامعه رمق و؛ ولی عدهاختیار دارند ثروت کشورهای شان را در

فریط ت های افراط وداری جنبهکه تمام اصول نظام اقتصاد سرمایهسوم اینرا ندارد. شکم خود 

عجیبى حکومت دارى غربى افراط و تفریط جاست که در کشورهاى سرمایهاز همین دارند و

 .(1391)محسنی، کندمی
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 کمونیستی -نظام اقتصاد سوسیالیستیاصول اساسی ب( 

 یالیستی ونظام اقتصاد سوس کمونیستی که نظام ترکیبی از -اقتصاد سوسیالیستینظام  

 قرن داریهسرمای اقتصاد هایی نظامناکامی گسترش به واکنشواقع در  در ،باشدکمونیستی می

 تضاد رد مارکسیستی . اقتصاده وجود آمدانگلس آلمانی و نیکی تین و... ب مارکس،، توسط 15

 دمع و محدود نا هایآزادی خصوصی، مالکیت فرد، اصالت شامل داری )کهسرمایه اقتصاد با

 مع،ج اصالت بر مبتنی مارکسیستی اقتصادزیرا ؛ است( قراردارد بازار در دولت یمداخله

 است اریدسرمایه نظام اصول از متفاوت کاملا اصول که متمرکز ریزیبرنامه و دولتی مالکیت

 انباشت باعث بازار و داریسرمایه که داشت اعتقاد مارکس .(1320)نمازی، آمده وجوده ب

 .شودمی کارگران فقر و دارانسرمایه برای حد از بیش ثروت

اساس و  اصالت ماده است. ماده مبتنی بر ،کمونستی -نظام اقتصاد سوسیالیستیهمینطور 

جهان مادی است  در جهان فقط منحصر روحی است. واقعیات مادی، روانی و یجوهرکلیه

ادی م اجتماعی ابزار سیاسی و های اقتصادی ومادی تنها عامل تحول نظام یاساس فلسفه بر

 تولید است.

ارد. به روحی ضرورت دگی آماد منظورتی بهسوسیالیس لنین معتقداست که نظام اقتصاد 

 یکه بشر باید خود را از نظر روحی برای رسیدن به مرحله لنین معتقد است، عبارت دیگر

بنابراین  .داری بهتر استکند که سیستم کمونیستی از سرمایهکمونیسم آماده و خود را قانع 

نظام اقتصاد  واشد بسیدن به نظام اقتصاد کمونیستی میر ینظام اقتصاد سوسیالیستی که مقدمه

پیشرفته  ی وصنعت کاملا ییک جامعه بالاترین نظام اقتصادی است که در کمونیستی بهترین و

صول برخی ا کمونیستی در آید. اصول اساسی نظام اقتصاد سوسیالیستی وه وجود میب

 اما اینجا تحت عنوان اصول ؛باشدمتفاوت می برخی اصول منحصر به فرد و در ند ومشترک

 شود.صورت ذیل مطرح میهکمونیستی ب -نظام اقتصاد سوسیالیستیاساسی 

 اصل اصالت جمع -1

باشد. یم تحولات جامعه یی کلیهزیربنا ،ابزار مادی تولید اساس مکتب مارکیسستی رب

اصالت  رب بنا. استپیشرفت و تکامل ابزار مادی تولید   موفقیت جامعه مدیون پیشرفت و
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های اجتماع، در تأمین مصالح و منافع جامعه است، نه فرد. آزادیترین موفقیت بیش ،جمع

معه، جا یعنوان نمایندهگردد و دولت بهنفع جامعه سلب می های اقتصادی بهفردی در زمینه

 کند.مداخله می اقتصاد دولت در، گیردعهده می ریزی را بربرنامه

 اصل مالکیت دولتی -2

عنوان هوسیالیستی اصل مالکیت دولتی است. دولت باصول اساسی نظام اقتصاد س یکی از 

ریزی متمرکز را جهت برنامه ها گردد وییدار تواند مالک املاک وی جامعه مینماینده

تواند رفاه اجتماعی را تامین دهد. مکانیزم بازار نمیهای اقتصادی انجام میمدیریت فعالیت

لکیت م باشد ازملاکین می گذاران واختیار سرمایه که در، باید ثروت والا بنابراین .کندمی

)دفتر همکاری حوزه و جامعه گردد به ملکیت دولتی وتبدیل  نان بیرون کشیده شود وآ

 (. 1321دانشگاه، 

 ارزش  ینظریهاصل  -3

که  کاری است متوسط ای یک کالا فقط ناشی ازدیدگاه مارکسیسم ارزش مبادله از

 تجسم یافته است که کالا کاراین از ،ه عبارت دیگرروی آن صورت گرفته است. ب

 باشد.دارای ارزش می

طبق  کند.اقتصاددانان قایل بودن را نفی می عواملی را که دیگر یاین نظریه تقش کلیه در 

 چون ارزش .گرددلا توسط ارزش مصرفی آن تعیین نمیای کای مارکس ارزش مبادلهنظریه

است  کیفی است که این یک امر سودمندی یک کالا مطلوبیت و مصرفی یک کالا عبارت از

 گیری نماید.، اندازکمی است ارزش مبادله را که یک امر ،تواندیک امرکیفی نمی و

زمان  یارزش کالا به وسیله و منبع ارزش یک کالا فقط کاراست ،هاگاه مارکسیستدید از

مجموع اوقات کار صرف شده است که شود. این زمان ر لازم برای تولید کالا تعیین میکا

وجود ماشین آلات  برای تولید کالا در شرایط معمولی تولید و مهارت متوسط کارگران و

 .رودمدرن به کار می
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میابی ک تقاضا و مطلوبیت، عرضه و یداری که مسالههنظام سرمای ،خلاف اقتصاددانان بر 

 دانستند.ای میمنابع ارزش مبادله از را نیز

وید: گمی د وکنتعیین ارزش مبادله را رد می مطلوبیت در توضیحاتی تاثیر ی تین درنیک

 رین چیزهاتمنده دلیل که برخی چیزها  فایدهمندی موجب تعیین ارزش یک کالا نیست بفایده

شخصی کمی دارند  حالیکه چیزهای هستند که مصرف ای ندارد در؛ اما ارزش مبادلهستا

 و.... طلا یاد دارند مثل الماس وای زاما ارزش مبادله

 ارزش اضافی ینظریهاصل  -4

تفاوت ارزش  مورد ارزش اضافی معتقد است که ارزش اضافی عبارت از مارکس در

ضافی ارزش ا است و یک سرمایه متغیر نیروی کار .ای نیروی کاراستارزش مبادله مصرفی و

ن های ثابت مثل ماشیدلیل سرمایهآید. به همین ه وجود میب متغیر یطریق سرمایه فقط از

 چون در ؛کنندایجاد نمیداند که ارزش افزوده ی عقیم میمواد اولیه و... را سرمایه و آلات

 کند.ود به کالا ارزش افزوده ایجاد میاستهلاک خ یطول مراحل تولید به اندازه

. دهدافزایش می بدون افزایش حقوق، مدت کار را ترآوری بیشی سودبه انگیزه کارفرما 

این سود کار اضافی را کارفرما  کند وساعت کار می 17 یا 11ساعت  3مثلا: کارگر به جای 

دار سرمایه  .کنداز آن خود می -دم افزایش دستمزد با عدم پرداخت دستمزد حقیقی یا ع -

آن خرج  برایکه  قیمتی برابر چند یا و  گرانتر  کالایی را که کارگر روی آن کارکرده در بازار

ی باعث افزایش سرمایه داند ومارکس آن را حق غضب شده کارگر می. فروشدمی -کرده

ت دست به مخالفکارگران  -عدالتیشود و در نتیجه این فشار و بیدار( میایهسرمکارفرما )

  زنند.شورش می و

 اصل مالکیت عمومی -5

ر این د. باشدمونیستی میبه فرد نظام اقتصاد ک اصول منحصر اصل مالکیت عمومی از

جتماعی ا یاقتصادی در حد نهایی خود صنعتی است و در آن فقط یک طبقه یسیستم، جامعه

از نظر مارکس در چنین جامعه یی امکان  ،روکند و از اینکارگر فعالیت می ییعنی طبقه
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ر این لید بتو یایجاد تضاد طبقاتی وجود ندارد. در این جامعه مالکیت همگانی است و شیوه

 کیفیت کار خود درآمدی کمیت و هکه هر کس طبق ااز مالکیت استوار است. بدین معن نوع

داری مانند پول و مالیات ونیستی همچنین مظاهر دیگر سرمایهکند. در جامعه کمدریافت می

کس مطابق با کارش که شعار استعدادش و به هر یاز بین رفته و اصل هر کس به اندازه

ه طبقه واحدی ب. شودنیازش تبدیل می یبه اصل به هر کس به اندازه ،سوسیالیسم است

رورت ض ،بود کارگر ینظام سوسیالیستی حافظ منافع طبقه حکومت که در یاید ومی وجود

)دفتر همکاری حوزه و دانشگاه، دارد کارگر وجود یچون در جامعه فقط یک طبقه ،نیست

1321).  

 اصل توزیع درامد -6

یز به درامد ن توان و یکه به اندازه"اساس نظام اقتصاد سوسیالیستی اصل این است  بر

کار معیار توزیع درامد است که به هر اندازه کار کنید به همان اندازه باید درامد   "کار یاندازه

دار کار مقه مقدار قوه و استعداد خود باید کار کند و هرکس به یعنى هرکس ب ؛داشته باشید

 یکار به اندازه"نظام اقتصاد کمونیستی اصل این است که  در .(1391)محسنی، د مزد ببردخو

  باید باشد. "احتیاج یدرامد به اندازه توان و

 کمونیستی-سی اصول نظام اقتصاد سوسیالیستیبرر نقد و

ن منظور محو طبقات و درست کردکمونیستی که به-وسیالیستیاصول نظام اقتصاد س

اد مالکیت دولتی در نظام اقتص معتقد به اصالت جمع و ،تفاوتى استاساس بىمجتمع بر 

نان ی اصلی آریشه .باشدنظام اقتصاد کمونیستی می مالکیت عمومی در سوسیالیستی است و

. شونداز نگاه اقتصاد مساوى می مبنای این اصول مردم . براوضاع اقتصادی است اقتصاد و در

 سوسیالیستى هیچ حقیقت است و ین ادعا به چند دلیل عاری ازیت الله محسنی انظر آ از

؛ زیرا اولا:  تناقض وقت قادر نخواهد شد در محیط خود مساوات و برابرى را تضمین کند

  "عملش باید مزد داده شود یبه هرکس به اندازه"که  جمله اصل این ن دارد ازبا سائراصول آ

که برخی  دلیل اینه آن به یک اندازه نیست ب یی اعضاعمل همه دارد. ثانیا: در جامعه

 باشد که میزان کیفیت وبرخی مهندس و یا دکتر می ند و، برخی کشاورزاندکشجاروب



ره
ما

 ش
م،

شش
ل 

سا
ار 

 به
م،

شت
ی ه

10
11

 

 

ماره
، ش

شم
ل ش

سا
هار 

م، ب
هشت

ی 
54

44
 

 

ال 
س

شم
ش

ماره
، ش

ی 
هم

د
 ،

ان 
بست

تا
54

45
 

 

 

797 

مزد آنان متفاوت  نتیجه حقوق و در نان متفاوت خواهد بود وعمل آ کمیت کار و

 قتصادنظام اطبیعی است که  ثالثا: قانون طبقاتی یک امر(. 11: 1391)محسنی، باشدمی

 ن را ندارد.سوسیالیستی توانای نابودی آ

رابعا تبدیل کردن ملکیت خصوصی به دولتی به عبارت دیگر ملى کردن )یا دولتى کردن( 

کردن  زیرا غصب ؛منابع ثروت بوده جز یک ظلم صرف و خلاف انسانیت چیز دیگرى نیست

باشد. غضب می فهوم سرقت ومه ترین مفهومى است بنزدیک ،یکى از براى دیگرى یسرمایه

انى مخالف طبیعت انس ،طور مطلقملکیت فردى به یالغا الله محسنینظر آیت از ،بنابراین

 .(17: 1391)محسنی، بوده و هرگز قابل تطبیق نیست

گذاری یک محصول شود بلکه رزش تنها کار نیست که معیار قیمتخامسا: منشا ایجاد ا 

نا مرغوب زراعت  کشاورزی وقتی در دو زمین مرغوب و را در؛ زیباشددو می ماده هر کار و

عمل  لذا منشا ارزش تنها کار و ؛دو زمین متفاوت خواهد بود میزان محصولات هر ،کنندمی

گذاری یمتمورد ق همینطور در عوامل مانند مرغوبیت زمین نیز تاثیر دارد و ینیست بلکه بقیه

انند منشا توا نیز میتقاض میزان عرضه و کمیابی وکار نیست بلکه گذاری تنها معیار قیمت

نان کمیابی شان قیمت آ دلیل قدامت وه های خطی که ب؛ مانند قیمت نسخهگذاری باشدقیمت

 . (71: 1391)محسنی، باشدبالا می

 ول اساسی نظام اقتصاد اسلامیصج(ا

های اقتصادی خرین ایستگاه نظامهمنظر آیت الله محسنی آ اسلامی از نظام اقتصاد

رش نگ بینی توحیدی وتاثیرجهان. نظام اقتصاد اسلامی تحت (79: 1391)محسنی، باشدمی

کادر خاص شکل گرفته  آزادی فردی در جمعی و تامین منافع فردی و جامعه و به فرد و

بشری نیست بلکه اصول و  تکامل افکار اصول آن محصول تضارب و است. نظریات و

قها زمان توسط ف مسیر ینی) آیات وروایات( تعبیه گردیده است که درنظریات آن درمنابع د

اد نظریات اقتص یت الله محسنی اصول ومنظر آ گردد. ازاستنباط می وکشف علمای دین  و

ته ها دانسحاجت را معیار توزیع درامد ن ملکیت وآ اسلامی مبتنی منابع دینی است که در

  .(37 – 79: 1391)محسنی، شده است



ظام
ل ن

صو
ی ا

رس
 بر

د و
نق

الله
ت 

 آی
گاه

ید
ز د

ی ا
صاد

 اقت
ی

ها
 

نی
حس

م
ره(

(
 

 

 

 

79

3 
793 

یه اصل .1 یع قبل از تولید ینظر  توز

بیعی های طتوزیع ثروت یعمومی مساله های دولتی ونظام اقتصادی اسلام توسط مالکیت

 .تولید است توزیع قبل از یکند که این همان نظریهمطرح می ها رابرداری آنی بهرهنحوه و

یه .2 یع بعد ازتولید یاصل نظر  توز

مبانی نظری  احیای اجاره، حیازت و به وکالت،احکام مربوط  اسلام، نظام اقتصاد در

 صادنظام اقت در گردد.موجب مالکیت خصوصی می کند وتولید را مشخص می توزیع بعد از

مالکیت کسی است که شخصا روی آن مواد اولیه   درآمد تولیدی تنها در اسلامی محصول و

ده گردیده ها استفاآن تولید از سرمایه که در تولید، زمین، صاحبان ابزار طبیعی کارکرده است.

ظام ن انسان اقتصادی در دارند. تنها استحقاق دریافت اجرت را برند ومحصول نمی سهمی از

 الیکه درح تولید در غایت تولید است نه ابزار کننده، هدف وتولید اسلامی سازنده و اقتصاد

ولید ت عنوان ابزاربه قراردارند وتولید  ابزار ردیف سایر داری انسان اقتصادی درنظام سرمایه

 شود.قلمداد می

یع درآمد .3  اصل معیار توز

عین  اما در؛ ملکیت است عامل اصلی کسب درآمد و و معیار اسلامی کار نظام اقتصاد در

 خلاف نظام بر گیرد.می توزیع مورد استفاده قرار دیگر عنوان معیارتیاج نیز بهحال اح

زیع سوسیالیستی فقط نیاز معیار تو در مالکیت است و درآمد و رمعیا داری که فقط کارسرمایه

 کسب درآمد است. درآمد و

 اصل مالکیت مختلط .4

ع مالکیت نو یعنی هر مالکیت مختلط ترکیبی از مالکیت خصوصی، عمومی ودولتی است.

ی داری مالکیت خصوصنظام سرمایه در ،هانظام برخلاف سایر .قبول اسلام است مورد تائید و

 محور نظام سوسیالیستی مالکیت عمومی را لکن در ؛است محوری برخورداراهمیت  از

 اهمیت دولتی از عمومی+ اسلام مالکیت خصوصی+ دهد. درمی های اقتصادی قرارفعالیت

 برخورداراست.
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روع است که درآمد شان را مالک مش اصلی ایجاد مالکیت خصوصی کار حلال و منشا

 گردد.می

 و دریاها و هارودخانه سواحل ها،جنگل ظاهری، معادن شامل اسلام در عمومی مالکیت 

 از توانیم تلاش و کار با تنها یایند،نمی در افراد ملکیت به گاههیچ که العنوه مفتوح اراضی

 .شودنمی مالک را هاآن واصل گردد مند بهره هاآن

 درآمدهای و هامالیات جنگی، غنایم موات، هایزمین باطنی، معادن شامل دولتی مالکیت

 .است دولتی هایبنگاه و موسسات از ناشی

 جمع اصل وجود حقیقی فرد و . ۵

اصالت دارد، وجود جامعه وجود اعتباری نیست بلکه  دو اجتماع هر اسلام فرد و در

 قران مورد فرد در در خاصیت جمع افراد است. وجود حقیقی است که خاصیت آن بیش از

 (33مدثر/).  کل نفس بماکسبت رهینه35لیس للانسان الا ماسعی.نجم/ان  داریم: و

 لکل امه اجل فاذا جاء اجلهم لایسقدمون ساعته و :مورد جامعه نیز دارد در

 (30اعراف/)لایستاخرون

 (11رعد/)بانفسهم ان الله لایغیر مابقوم حتی یغیروا ما

 

 محدود کادر اصل آزادی اقتصادی در .6

محدود  کادر زادی دراست. مراد از آ محدود آزاد کادر ای اقتصادی درهاسلام فعالیت در

کسب  احکام تجارت و داب وامروزه تحت عنوان آچارچوب شریعت اسلامی ودینی است. 

قبول فسخ  معاملات، گیری در، آسانفروشی، کممانند حرمت ربا ؛گرددکار مطرح می و

 حرمت اسراف و.... . ،معامله

 ماعی. اصل عدالت اجت7

تامین اجتماعی  اساس توازن اجتماعی و بر نظام اقتصاد اسلامی  عدالت اجتماعی در

 گردد:تعریف می
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 تامین اجتماعی .1

ده بینی کرصورت پیش را به دو فرد اسلام تامین نیازهای جامعه و نظام اقتصاد

 است:
 ولیت مقتابل افراد جامعه نسبت بهای مسؤتکافل عام به معن الف( تکافل عام، 

 اساس اخوت اسلامی این مساله طراحی گردیده است. همدیگراست که بر

وسائل زندگی افراد  دولت است که معیشت مناسب مردم و یب( ضمان اعاله، وظیفه

 انند عیالمردم م های اقتصادی تامین نماید وطریق ایجاد امکانات برای فعالیت جامعه را از

مبنای تئوریک ضمان  را دارد. های عیال خودولیت تامین نیازدولت هستند که دولت مسؤ

 های اجتماعی است.فرصت های طبیعی وثروت اعاله سهیم بودن افراد جامعه در

دولت موظف است که توازن اجتماعی را  ،اسلام ینظام اقتصاد در . توازن اجتماعی،7

 فراهم سازد.های یکسان را برای شکوفایی استعدادهای مردم فرصت حفظ نماید و ایجاد و

 صورت متوازن توزیع نماید.منابع را به امکانات و و
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 گیرینتیجهد( 

 تی  وکمونیس -سوسیالیستی داری،آموزشی از سه نظام اقتصاد سرمایه مراکز علمی و در

ل اساسی منحنصر به خودش را دارد. نان اصوکدام آ گردد . هرنظام اقتصاد اسلامی  بحث می

نقد  و کمونیستی مورد بررسی –سوسیالیستی  داری واقتصاد سرمایهصول اساسی سه نظام ا

نهایت اصول اساسی نظام اقتصاد اسلامی  در یت الله محسنی قرار گرفته است وسوی آ از

 مورد تائید ایشان واقع گردیده است.

ی موارد ذیل را الله محسن تیآ یدارهینظام سرما یاصول چهارگانه یبررس نقد و در

تنازع  یهینظر بر یمبتن است که تمام اصول چهارگانه نیا یکی  کند:نقد مطرح می عنوانهب

 نیوقت منافع افراد تام چیه کهنیا یگرید گردد ویم ضعفا نابود و ماندیم هایست که قوا بقا

 یعدالتیب و یبرابر همه نا نیا بود گرچنانچه ا ؛باشدیمنافع جامعه نم یکننده تیتقو کننده و

قسمت   یصورت انحصارهب لیقل عدهکیآمد که یوجود نمهامکانات ب ها ومدآدر عیتوز در

توان  جامعه رمق و تیاکثر یاعده یول ؛دارند اریاخت شان را در یثروت کشورها یعمده

 یهاهجنب یدارهیتمام اصول نظام اقتصاد سرما کهنیسوم ا و ؛شکم خود ار ندارد رکردنیس

دارى غربى افراط و تفریط جاست که در کشورهاى سرمایهاز همین د ودارن طیتفر افراط و

 کند .عجیبى حکومت می

ندگی زمحو  مدعیکه  یستیکمون -یستیالیاصول نظام اقتصاد سوسمورد  همینطور در

 این اساس لذا بر باشد ومیتفاوتى درست کردن مجتمع بر اساس بى  صدد در ی است وطبقات

 در یعموم تیمالک و یستیالیدر نظام اقتصاد سوس یدولت تیمالک معتقد به اصالت جمع و

 از یارع لیادعا به چند دل نیا یالله محسن تیآنظر  از اما؛ باشدیم یستینظام اقتصاد کمون

هیچ وقت قادر نخواهد شد در محیط خود مساوات  کمونیستی - ستىیسوسیال است و قتیحق

به " کهنیجمله اصل ا از .ن داردآاصول  تناقض با سائر  ،زیرا اولا ؛و برابرى را تضمین کند

به یک  افراد ی: در جامعه عمل همهای. ثان"عملش باید مزد داده شود یازهکس به اند هر

 ای مهندس و یبرخ کشاورزاند و یبرخ ،اندکشجاروب یبرخ کهنیا لیدله ب .ستیاندازه ن

حقوق  جهینت در نان متفاوت خواهد بود وآعمل  کار و تیکم و تیفیک زانیباشد که میدکتر م
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 است که نظام اقتصاد یعیطب امر کی ی: قانون طبقاتالثا. ثباشدینان متفاوت مآمزد  و

 .ن را نداردآ ینابود یتوانا یستیالیسوس

ى کردن( ملى کردن )یا دولت ،گریبه عبارت د یبه دولت یخصوص تیکردن ملک لیتبد رابعا

کردن  زیرا غصب ؛یک ظلم صرف و خلاف انسانیت چیز دیگرى نیستمنابع ثروت بوده جز 

باشد. یغضب م مفهوم سرقت وهب  ترین مفهومى استسرمایه یکى از براى دیگرى نزدیک

 طور مطلق مخالف طبیعت انسانىملکیت فردى به یاالغ یالله محسن تیآنظر  از ،نیبنابرا

 .  بوده و هرگز قابل تطبیق نیست

محصول شود بلکه  کی یگذارمتیق اریکه مع ستیارزش تنها کار ن جادیا أخامسا: منش 

نا مرغوب زراعت  مرغوب و نیدر دو زم یدو کشاورز وقت رایز ؛باشدیماده هردو م کار و

عمل  لذا منشا ارزش تنها کار و ؛متفاوت خواهد بود نیمحصولات هردو زم زانیم ،کنندیم

 یگذارمتیمورد ق در نطوریهم دارد و ریتاث زین نیزم تیعوامل مانند مرغوب یهیبلکه بق ستین

نند منشا توایم زین اتقاض عرضه و زانیم و یابیبلکه کم ستیکار ن  یگذارمتیق اریتنها مع

بالا  قمیت دارای یابیکم قدامت و لیدله که ب یخط یهانسخه متیمانند ق ؛باشد یگذارمتیق

 . دنباشیم
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 علمی تمدن اسلامیی توسعه  در  )رح(الله محسنیآیت نقش
 1عبدالقادر کمالی

 

 چکیده 
ی علمی تمدن اسلامی بر ار در توسعهن و دانشمندان صاحب قلم و تاثیرگذنقش عالما

 ی تمدن اسلامی در عصر حاضرهمگان آشکار است. نوشتار پیش رو، با توجه به جایگاه ویژه

ار حاضر باشد. نوشتی علمی تمدن اسلامی میالله محسنی در توسعه در صدد تبیین نقش آیت

یفات فراوانی تال ،در سه محور: صاحب نظر بودن آیت الله محسنی در بسیاری از علوم اسلامی

ن بر های ایشاهای مختلف علوم اسلامی و تاثیر افکار و اندیشههای ایشان در رشتهو نوشته

 باشد. س نهادهای دینی، مذهبی، علمی و فرهنگی میسایر علما و دانشمندان و تاسی

آثار  دهای این نوشتار تنوع موضوعاتی که آیت الله محسنی به تولیبر اساس یافته

مراکز  سار بر علما و دانشمندان مختلف باشد و با تاسیپرداخته و توانسته تاثیرگذ

ی علمی در توسعهدینی، مذهبی، علمی و فرهنگی، سیاسی و اجتماعی نقش قابل توجه 

 تمدن اسلامی داشته است. 

 می.، نهادهای علآیت الله محسنی، تمدن اسلامی، آثار و تالیفات، علوم اسلامیواژگان کلیدی: 

                                              
 افغانستان ،  کابل،)ص(المللی المصطفیدانشگاه بیندکتر، عضو هیأت علمی  1

 75/9/1011 ریخ پذریرش:تا                           19/9/1011تاریخ دریافت مقاله:           
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 مقدمه 

 اند؛هداشت سزایی به نقش آن گسترش توسعه و در آیینی، و دین هر دانشمندان و عالمان

 با یزن شیعه دانشمندان اند. بسیاری از علما وکرده ایفا تریپررنگ نقش آنان از برخی ولی

 مدنت علمی شکوفایی در درخشانی نقش علمی، آثار نگهداری و ترویج تدریس، تألیف،

 ،(ق 331 م) صدوق شیخ ،(ق 373 م)کلینی الاسلام ثقة و علمایی مانند اندداشته اسلامی

 نصیرالدین خواجه ،(ق 061 م) طوسی شیخ ،(036 م) مرتضی سید ،(ق 010 م) مفید شیخ

 خود از بعد حتا آنان تألیفات و داشته خاصی جایگاه آثارشان  که... و( ق 627) طوسی

 .است بوده اینان آثار محور بر شیعه تألیفات اکثر که کرد ادعا توانمی و است بوده تأثیرگذار

 هآمد در تحریر یرشته به ، اسلامی تمدن در علما نقش یزمینه در فراوانی آثار و مقالات

و به نقش علمی آنان  است عالمان اجتماعی-سیاسی یاندیشه ناظر هاآن تربیش که است

شخصیت علمی و فرهنگی و سیاسی معاصر آیت الله محسنی  خصوصبهاشاره نشده است، 

 اشاره نشده است.

 ،توانا مفسری الشرایط،جامع مجتهدی نوآور، فقیهی (رح)محسنی آصف محمد الله آیت

 نجها ایبرجسته دانشمندان از یکی و بزرگ مؤلفی آزموده، کار سیاستمدار نامدار، محقق

 همین اسلامی و بشری معارف و علوم آسمان در ایشان علمی تابش و شعاع بودند، اسلام

 فقیه این گرانسنگ آثار. است گرفته فرا را آن از فراتر بلکه اسلامی، عالم سراسر اکنون

 یمعل مشکلات ترینپیچیده گشایگره و ابتکاری جدید، خود، نوع در کدام هر وارسته،

 گرفته قرار انسانی و اسلامی جوامع اختیار در تاکنون که بوده اجتماعی و اقتصادی سیاسی،

 از پس یکی را معرفت و عمل علم، هایقله کردند تلاش نوجوانی ابتدای از ایشان. است

 و قیقد نظریات که شدند نظر صاحب یگونه به اسلامی علوم در ایشان نماید، فتح دیگری

 محسنی الله آیت. گرفت قرار توجه مورد معاصر جهان در هم و اسلام جهان در هم اشعالمانه

 و افراط اندیشیکج تعصب، غبار زدودن و دینی روشنگری راه در شریفش، عمر طول در

   .اندداده انجام را یخالصانه هایتلاش اسلام، مبین دین پاک یچهره از تفریط

 و است شده اشاره اسلامی تمدن در  ()رحمحسنی الله آیت علمی نقش به مقاله، این در

 :رسانید اثبات به توانمی راه سه از را نقش این
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 و اثر صاحب خودش عصر علوم از بسیاری در که محسنی الله آیت جامع بودن( الف

 .است بوده نظر صاحب

 یفراوان هاینسخه او، اثر هر از جهت همین به که محسنی الله آیت تألیفات کثرت( ب

 .است مانده جا به

 او آثار و نام گردیده، موجب که دیگر، تألیفات بر محسنی، الله یتآ آثار تأثیرگذاری( ج

 .بدرخشد خودش از بعد تألیفات اکثر در

 تعریف تمدن اسلامى -1

. گرددیم اسلام دین محور بر آن یهامؤلفه یهمهتمدن اسلامى، تمدنى دینى است که 

 ؛قابلیت تحدید زمانى و تعریف معنایى دارد سوکیاز  پرمایه، پسوند همین وجود دلیل به

زیرا آغاز و انجامش مشخص است و از سوى دیگر، داراى گستردگى مفهومى و موضوعى 

 ىاله دینعنوان به را ماسلا دین یشمولجهان و ظرایف ،هایدگیچیهمه پ بسیارى است که

 چارچوب در الهى تمدن یهایژگیو همه داراى اسلامى تمدن ترتیب بدین. دارد خود در

ق، علم، اخلا دین، آن یهااست و مؤلفه )ص(اکرم امبریپ سنت بر متکى و قرآنى یهاآموزه

 امبریپ نوبنیاد شهر النبى، مدینة چنانکه ؛عدالت، قوانین، مقرّرات، اصول دینى و ... است

بر اساس همین ارکان استوار شد و تمدنى را ایجاد کرد که مبانى آن قرآنى و نبوى  )ص(اکرم

ایف وظ« خلیفة الله» مقام در که نمودیفاضله، انسان موجودى برگزیده م یبود. در آن مدینه

 یو رضایت خدا همه« قرب الى اللهّ»خطیرى را بر عهده داشت و در تکاپوى رسیدن به 

: 1351 )کاشفی،کردیمراحل رشد و تعالى را با تمسک به قوانین الهى و سنت نبوى طى م

 .(32و  36

ام، ن، شفتوحات اسلامى به رویارویى جهادگران مسلمان با مردمان سایر نواحى چون ایرا

ت مناطق تح یگسترش ارضى و توسعه یشمال آفریقا، مصر و اندلس انجامید. در نتیجه

 و ناپذیرتغییر اصولى با اسلام و کرد تغییر تمدن یهاتر مؤلفهنفوذ خلافت اسلامى، بیش

 آمیختگى و برخورد این حاصل. یافت پرورششده فتح یهانیسرزم در منعطف، فروعى

 ىالنب ارزش بود که سرآغاز آن در مدینة با تمدنى مختلف، ملل یهانگفره سایر با اسلام
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 1357احمدی،بالید) اسپانیا و مصر شام، ،نیالنهرنیب ایران، چون ییهانیسرزم در اما ؛بود

:91) . 

با  تمدن اسلامى نمود: تعریف گونهنیا را اسلامى تمدن یطورکلبه توانیبا این بیان م

 یهااندوخته وها ساخته از یاتمدنى است ایدئولوژیک با مجموعهاساس نگرش توحیدى، 

 .دهدیم سوق مادى و معنوى کمال یسو به را انسان که اسلامى یجامعه مادى و معنوى

 وجود جامعه در عادى شرایط در که است تمدنى حیات از بخش آن ،«هاساخته»مقصود از 

ها تجربه انباشتن از که است چیزى آن نیز «هااندوخته» از مراد. سازدیم را آن انسان و ندارد

 حکومت نفوذ تحت بشرى، جوامع یگذشته اختراعات و قراردادها ،هادانش ،هاداده و

 اسلامى تمدن و فرهنگ بنابراین. است رسیده میراث به اسلامى یجامعه به اسلامى

 ذخایر و اسلامى علوم معارف، سنن، باورها، و اعتقادات ،رسوم و آداب یهمه از یامجموعه

 .دارد وجود مسلمان یهاکه در میان ملت است معنوى و مادى مشترک

 گیری شخصیت علمی شکل 1-1

 ش ه 1310/ 9/7 تاریخ در میرزا محمد مرحوم فرزند محسنى آصف محمد شیخ الله آیت

 مذهبى یخانواده یک در افغانستان قندهار شهر در 1536 ابریل 76 ق ه 1390 محرم 77

 .گشود جهان به چشم

. راگرفتف را اردو زبان و گذرانید پاکستان در سپس و پدر نزد در را ابتدائى تحصیلات 

 لمشغو رسمى کارمند عنوانهب قندهار شهر تجارت دراتاق پدر، شغل اساس بر 1331 سال در

 را مذکور شغل شد موجب دینى، علوم تحصیل و درس به شدید یعلاقه اما ؛شد کار به

 عازم تحصیل یادامه جهت 1331 سال رود. درمی دینى علوم تحصیل سراغ و نموده ترک

 مشغول وحیدى علىقربان شیخ مرحوم یمدرسه در و شده غزنى ولایت در جاغورى یمنطقه

 .(11: 1332)محسنی، .گردی عرب ادبیات فراگیرى به

 دروس و شده اشرف نجف یعلمیه یحوزه و عراق کشور عازم ش ه 1337 سال در 

 نزد را اصول و فقه خارج دروس .رساند پایان به شهر این در سال سه از ترکم در را سطح

 سید سبزوارى، الاعلى عبد سید حلى، حسین شیخ زنجانى، باقر میرزا مرحوم چون بزرگانى
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 محضر از ار علمى هاىاستفاده ترینبیش و فراگرفته خوئى القاسم ابو سید و حکیم محسن

ی نمودند و موفق به کسب اجازه (علیهما الله رضوان)خوئى و حکیم آقایان عظام آیات حضرات

 .(70: 1332)محسنی، شونداجتهاد می

 یهعلمی یحوزه در آن حاصل که پرداخته تالیف و تحقیق به تحصیل و درس کنار در 

 هب بارها جلد سه در که باشدمی کلام علم در «الحق صراط»سنگ گران کتاب اشرف، نجف

 (09:1336)محسنی، است رسیده چاپ

 شرن براى و برگشته وطن به اشرف، نجف یحوزه در تحقیق و تحصیل هاسال از پس 

 شهر زرگب یحسینیه تاسیس به اقدام مؤمنین ارشاد و جوانان تربیت دینى، معارف تبلیغ و

 مذهبى و دینى امور به رسیدگى تبلیغ، و وعظ مجالس برگزارى یبرعلاوه که نمودند قندهار

 بود. مذهبى و دینى مهم مرکز این هاىبرنامه از دینى علوم طلاب تربیت مردم،

 زندانی نمودن دستگیرى، شهادت و و افغانستان در 1392 سال کمونسیتى کودتاى با 

 همکرم یمکه عازم و شده وطن ترک به مجبور ایشان اسلامى، مراکز تعطیلى و دین علمای

 مشغول دمشق شهر در مدتى و شده سوریه کشور راهى حج، مراسم اتمام از پس گردیدند،

 .شدند حوزوى علوم تدریس

 ار تدریس ایشان افغانستان، در الحاد و کمونیزم علیه مسلمان مردم جهاد گیرىاوج با 

 نظامى و سیاسى یمبارزه براى 1393 سال اوائل در. گردیدند ایران راهى و نموده تعطیل

 هاىحوزه مقیم افغان روحانیون و علما از جمعى با شوروى، جماهیر تجاوز و کمونیزم علیه

 زا بیش مدت به و نموده تاسیس را افغانستان اسلامى حرکت حزب مشهد، و قم یعلمیه

 .داشتند عهده بر را حزب این رهبرى سال بیست

 عازم ایشان ،1321 سال در مجاهدین پیروزى و افغانستان کمونیستى حکومت سقوط با 

 1355)علوی نژاد،.گردیدن انتخاب افغانستان رهبرى شوراى سخنگوى عنوانبه شده کابل

:036). 

 هاىجنگ و اختلافات رفت،می مجاهدین حکومت ار که انتظاراتى تمامى رغمعلی 

 فتوق براى خود تلاش تمام محسنی الله آیت حضرت و گرفت اوج کابل در جهادى احزاب
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 یزمینه در محسوسى ینتیجه متاسفانه اما ؛نمودند متمرکز احزاب رهبران بین آشتى و جنگ

 اکستانپ آباد اسلام شهر در و نموده ترک را کابل ناچارهب ایشان و نشد حاصل آشتى، و صلح

 که مودهن تألیف و تحقیق روى را تربیش توجه سیاسى، هاىفعالیت کنار در. یدندگز اقامت

 «الانوار بحار مشرعة»کتاب و «المعتبرة الاحادیث معجم »ارزشمند کتاب آن، حاصل

 .(31: 1332باشد)محسنی،مى

 فرصت نموده فراهم را زبان حکومت سقوط یزمینه جهادى احزاب داخلى هاىجنگ 

 یجانبه همه حمایت و افغانستان در طالبان آمدن روىکار با ساخت مساعد را طالبان ظهور

 شهر اکنس و نموده ترک را پاکستان محسنى الله آیت حضرت که شد سبب آنان، از پاکستان

 رجال علم و فقه خارج تدریس مشغول قم علمیه یحوزه در سالى چند شوند، ایران در قم

 تاب،ک چندین چاپ و تالیف که داشت ادامه نیز تألیف و تحقیق تدریس ضمن در که بودند

 دالقواع»،«الضمانات»،«الفقه فى الارض»مثل ؛باشدمی ایشان شریف عمر از دوره این حاصل

 .(39: 1332و ... )محسنی،  «علم و دین نظر از روح»،«الاصولیة و الفقهیه

 شده کابل عازم محسنى الله آیت حضرت موقت حامدکرزی، حکومت آمدن، کارروی با 

 در و موثرى و مفید حضور افغانستان، قدرت راس در جهادى، رهبران از یکى عنوانبه و

 هجمل از و نمودند ایفا محورى نقش افغانستان اساسى قانون تصویب و اصلاح تدوین،

 دومین عنوانهب جعفرى مذهب شدن رسمى پیشنهاد و طرح زمینه، این در ایشان اقدامات

 راىب که باشدمی شیعه شخصیه احوال قانون تصویب و تدوین و افغانستان رسمى مذهب

 (.75: تابی )کاظمی،گرفت صورت افغانستان تاریخ در بار اولین

 (ص) نالنبیی خاتم یعلمیه یحوزه کشور، در نسبى امنیت و آرامش شرایط شدن بافراهم 

 شماره ب افغانستان مذهبى و دینى و بزرگترین مرکز بهترین که نمودند تاسیس کابل در را

 .رودمی

 وراىش اسلامى، همزیستى و برادرى یروحیه ایجاد و همبستگى و وحدت تقویت براى 

 همم ولایات در و باشدمی سنى و شیعه علمای از مرکب که نمودند تاسیس را اسلامى اخوت

 عاملت و مذهبى و دینى امور بهتر انسجام جهت در همچنین. دارد فعالیت و نمایندگى کشور
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 دندکر تاسیس را افغانستان یشیعه علمای شوراى دینى، و علمى هاىزمینه در حکومت با

 ولایات و کابل در آن هاىفعالیت و دارد نمایندگى کشور نشینشیعه مناطق اکثر در که

 .(39: 1352)عادلی، دارد جریان همچنان

 شودیم محسوب ایشان دیگر اقدام از فرهنگ رادیو و تمدن تلویزیون یشبکه تاسیس 

 .(15: 1353دارد)قیام،  و داشته اسلامى معارف ترویج در موثرى نقش که

 و تمدنی فرهنگی  ،محسنی در تاسیس مراکز علمی نقش آیت الله -7

 در کابل افغانستان  )ص(تاسیس مجتمع علمی و فرهنگی خاتم النبیین. 1-2

 را تاسیس )ص(ه.ش مجتمع علمی و فرهنگی خاتم النبیین 1337آیت الله محسنی در سال 

برداری ه.ش به بهره 1336ستان را در سال در افغان علمیه یترین حوزهنمودند و بزرگ

فده جریب هزار مربع معادل ه 30علمیه در زمینی به وسعت  یسپردند. مساحت این حوزه

، مسجد و حسینیه علمیه برادران و خواهران یدلار و مشتمل بر حوزه میلیون 33و با صرف 

ت مذکور مجهز به وسایل و امکانا در پایتخت افغانستان تاسیس نمودند. مجتمعو کتابخانه 

علمی و های آموزشی و پژوهشی و جذب اساتید و کادر ن روز در بخشعصری و مدر

ی و مذهبی مشغول فعالیت در گرایشات مختلف دینجذب صدها محصل علوم دینی 

 .(19: 1353)قیام، باشدمی

 )ص(علمیه خاتم النبیین یحوزه یشناسنامه .1-1-2

علمیه؛  ییک خوابگاه مجهز با امکانات بسیار در سطح عالی حوزهاین مجتمع دارای 

متر مربع در سه طبقه اعمار شده که  3911با زیربنای  )ص(خاتم النبیین یعلمیه یمدرسه

دیگر امکانات این مجتمع  صورت شبانه روزی دارد. ازهطلبه را ب 1911ظرفیت سکونت 

هزار جلد کتاب دارد،  311جامع که  یخانهتوان به مسجد جامع، حسینیه و کتاببزرگ می

 اشاره نمود.
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 )س(تاسیس مدرسه ام المومنین خدیجه الکبری .2-2

ر د .کردنداساس شرایط و نیاز جامعه عمل می آیت الله محسنی عالم بزمانه بودند و بر

د نها در صدد بودهای متجاوزین غربی قرار داشت و آنای که افغانستان در زیر چکمههنگامه

گرایی و سبک سوی غربه رنگ نمایند و جامعه را بهای دینی و مذهبی را کمتا ارزش

ا با هنان مسلمان افغانستان بودند غربیهای هدف زدگی غربی سوق دهند و یکی از گروهزن

های در سطوح مختلف در سراسر کشور این قشر را تاسیس نهادهای مدنی زنان و آموزش

آیت الله محسنی با درک و تحلیل صحیح این اوضاع با تاسیس مدرسه   ،هدف قرار داده بودند

مخصوص بانوان و دختران نسل جوان افغانستان را قبل  )س(علمیه ام المومنین خدیجه الکبری

 و تربیتالمومنین جهت تعلیم ای غربی قرار بگیرند در مدرسه امهکه در دام آموزشاز این

آموزش رایگان و فراگیر و با استفاده از اساتید  یو با ارائهکردند دینی و مذهبی ثبت نام می

های اسلامی های مهم آموزشیکی از پایگا )س(المومنینلی زود مدرسه ام مجرب خی

 مخصوص زنان در کابل گردید.

 طبقه دو در زیبا و مدرن بنایی در خواهران یویژه (س)کبری ام المومنین خدیجه مدرسه

 الیع تحصیلات مراکز نظیرترینکم از یکی تردیدبی نفر محصل، 1111 تقریبا گنجایش با و

 .(16: 1353باشد)قیام، می درافغانستان خواهران

 تاسیس تلویزیون تمدن  2.-3

 یصدها رسانه ،ایجاد شده ر افغانستان  و شعار آزادی بیانجهانی د یبعد از حضور جامعه

م افغانستان آیت الله محسنی صوتی و تصویری در جهت تغییر باورهای ملی و مذهبی مرد

مذهبی و ارزشی را احساس نمودند و تلویزیون تمدن را تاسیس  دینی، ییک رسانهخلای 

ای غرب بر کشور و حملات و هجمات آنان بر رسانه -در مقابل استیلای فرهنگی نمود تا

ای افغانستان ایستادگی و های ملی و اسلامی جامعهو ارزش دین، مذهب، جهاد، معنویت

 www.tamadn.com))آگاهی بخشی و اطلاع رسانی نماید.

های آن به و ارزشی تمدن را تاسیس  و برنامهاسلامی  یه.ش شبکه1339ایشان در سال 

ط یهای دینی و آموزشی متناسب با شرالاوه بر موضوعات مهم روز، برنامهساعت ع 70طور 
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ج در او نمود.مسلمان و متدین افغانستان پخش میاجتماعی کشور را تهیه و برای مردم 

 ،ها سر تعظیم فرود نیاورده در مقابل این هجمهای کتهاجمات فرهنگی غرب تنها رسانه

گونه برنامه برخلاف معیارها و موازین اسلامی ی اسلامی و ارزشی تمدن بود که هیچشبکه

ای ههای مبتذل بودجههای رقیب با بخش برنامهدر حالی بود که رسانهنکرد و این پخش 

اما تلویزیون اسلامی و ارزشی تمدن فقط رشد و بالندگی علمی  ؛زدندمیلیونی را به جیب می

افغانستان را در نظر گرفته و از هر گونه سود و تجارتی که به دین و  یو معنوی جامعه

این عامل موفقیت  و ، دوری نمودافغانستان لطمه وارد کندمذهب و معنویت و نورانیت مردم 

بکه بر چنین نشرات این شی تلویزیونی افغانستان است. همترین شبکهعنوان مردمیتمدن به

اخوت اسلامی در افغانستان استوار است و در  یمبنای حفظ حاکمیت ملی و تقویت روحیه

ن و استفاده از نظریات مختلف سیاسی از این راستا استفاده از کارشناسان مذهبی فریقی

 (www.tamadon.af)باشداین تلویزیون اسلامی و ارزشی می هایترین فعالیتمهم

 در نجف اشرف  )ص(تاسیس مجتمع علمی خاتم النبیین .4-2

کلات بردند با مشه سر میآیت الله محسنی هنگامی که در دوران تحصیل در نجف اشرف ب

طوری که مرجع اعلای آن زمان آیت الله العظمی ؛ بهاسکان مواجه شدند یزیادی در زمینه

شکلات اما در مجموع م ؛گیرندای را در نظر مییم با دستور خاص برای ایشان حجرهحک

خیر های ا. به همین دلیل در سفری که در سالنهایت زیاد بودطلاب افغانستان در نجف بی

 . را در نجف اشرف تاسیس نمودند )ص(زرگ خاتم النبیینمدرسه و خوابگاه ب ،به عراق داشتند

 ینچن ساخت یزمینه آنجا، بزرگ علمای از بعضی کمک به ایشان، زیاد هایتلاش پس 

 اب و گردید فراهم (ص)النبیینخاتم خوابگاه یا و مدرسه عنوان تحت عظمت با ساختمان

 آمریکایی دالر( 311111) هزار هشتصد از بیش که (ره) محسنی الله آیت حضرت مالی یهزینه

 واحد بیست دارای عظمت با بنای این که است ذکر به لازم. است شده اعمار ،شودمی

 مهندسی طرح بهترین با و دارد مساحت مربع متر صد دو آن، واحد هر و باشدمی مسکونی

 .(73: 1353است)قیام،  شده ساخته
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  کابل )ص(تاسیس دانشگاه خاتم النبیین ۵-2

س های خصوصی زیادی تاسیسیاسی جدید در افغانستان دانشگاهگیری نظام بعد از شکل

شور و اشتیاق مردم برای فرا گرفتن تحصیلات عالی به حدی  بود که نظام آموزش عالی  .شد

اوت های متفخصوصی زیادی تاسیس شد، با انگیزههای دولتی پاسخگو نبود و دانشگاه

آیت الله محسنی با درک شرایط حساس آن زمان برای ایجاد یک اقتصادی، سیاسی و علمی؛ 

دانشگاه اسلامی با معیارهای علمی روز علمی دنیا و با شعار تخصص و تعهد دانشگاه خاتم 

 (www.knu.edu.af)تاسیس نمودند 1336در  سال  را )ص(النبیین

 مهوریج عالی تحصیلات وزارت از رسمی مجوز دریافت از پس (ص)النبیینخاتم دانشگاه

 از جمعی همکاری با 1332/1/13 تاریخ در نامحدود، مدت برای افغانستان، اسلامی

 .نمود دانشجو پذیرش به اقدام و آغاز خود کار به رسمی شکلبه فرهیختگان

 شورک کل در اکادمیک و علمی نهادهای ترینپیشگام از یکی (ص)النبیینخاتم دانشگاه

 و بمجر علمی کادر با همراه تحقیقاتی و آموزشی نوین هایروش از استفاده با که باشدمی

 ینهزمی در درخشان یسابقه یک و نیم دهه فعالیت علمی و از بیش داشتن همراه به و توانا

 و پرداخته خویش عزیز وطن سازانآینده و فرزندان پرورش به علمی تحقیقات و آموزش

 در و لیسانس و ماستری سطوح در را خویش محصلین فراغت یموفقانه یدوره چندین

 معتبر اهدانشگ این. است نشسته جشن به انسانی علوم و انجینیری طبی، مختلف هایرشته

 شده المللیبین مقالات و تخصصی مجلات انتشار علمی، کتاب جلد هاده چاپ به موفق

 .(www.knu.edu.af)است

 علمی کادر جداگانه، یسه شعبه محصل، 9111 از بیش با( ص)النبیین خاتم دانشگاه

 است توانسته ماستری، و اچ اندیکس و Phd )تخصصی دکترای تحصیلی یدرجه با مجرب

 ،حقوق و هفق: هایرشته در تاکنون تحقیقاتی و آموزشی نوین هایروش از استفاده با موفقانه

 بط معالجوی، طب انجنیری، قرآنی، علوم و شناسیجامعه ،مدیریت، و اقتصاد ،سیاسی علوم

 افغانستان زیزع فرزندان تربیت و تعلیم به کامپیوترساینس و قابلگی طبی، تکنالوژی دندان،

 دریک یشفاخانه دو مدرن، آوریفن و تحقیقات مرکز یک دارای اکنون دانشگاه این. بپردازد

 شگاهدان این. باشدمی فعالیت حال در کابل مرکزیت با دانشکده 6 و طبی انستیتوت یک مجهز،
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: باشدمی هادانشکده این دارای اکنون و کرد ادغام هم با را هادانشکده برخی 1011 سال در

 طب ،دندان طب قابلگی، و طبی تکنالوژی اجتماعی، علوم و اقتصاد سیاسی، علوم و حقوق

 رشته هس دارای دانشگاه این که است یادآوری قابل. انجنیری و کامپیوترساینس و معالجوی

 .شناسیجرم و جزا و المللبین حقوق الملل،بین روابط: است ماستری مقطع در

(www.knu.edu.af) 

 غزنی  )ص(تاسیس دانشگاه خاتم النبیین .2-6

گیری منویات حضرت آیت الله العظمی محسنی مبنی بر توسعه و گسترش در راستای پی

 (ص)یینالنبخاتم دانشگاه غزنی یشعبه ،به ولایات و مناطق محروم )ص(دانشگاه خاتم النبیین

 هب نزدیک طی که شد گذاریپایه غزنی ولایت در تخصص و تعهد شعار با 1351 سال در

 یشب معالجوی، طب و اقتصاد سیاسی، علوم و حقوق هایرشته در خویش فعالیت دهه یک

 یجامعه به فراغت دور چهار در را خویش لیسانس مقطع التحصیلفارغ یکهزار از

 .(www.khatam.edu.af)است نموده تقدیم کردگانتحصیل

 تاسیس بنیاد جایزه علمی معراج  7-2

و یکی از پژوهشگران برتر جهان اسلام با  )ص(خاتم النبیین یعلمیه یگذار حوزهبنیان

های تترغیب شخصیمنظور تشویق و ابسامان تاریخی و حیاتی کشور، بهتوجه به اوضاع ن

تحقیقی که –های علمیی نوآوریعلمی این سرزمین کهن، در عرصهو حقیقی، حقوقی 

ی ه.ش بنیاد جایزه1359باشد، در سالآوری و علوم دینی میفنعبارت از علوم تجربی، 

یز ن تحقیقی معراج را تاسیس نمودند، که جوایز در نظر گرفته شده از سوی این بنیاد–علمی

  .(71:1353)قیام، شودآیت الله العظمی محسنی پرداخت میهای شخصی یاز دارای

ی دو فصل، ده ماده و نه تبصره مستقل است که دارا یاین بنیاد دارای یک اساسنامه

اشد که بیلات این بنیاد هیات امنای آن میگیری در تشکباشد. بالاترین مرجع تصمیممی

 شوند.اب مینفر که با ترکیب ذیل انتخ 10متشکل از 

 ؛باشدی بنیاد میعنوان رئیس هیئت امناالنبیین بهی خاتمعلمیه یرئیس حوزه -1
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  ؛های علوم تجربیسه عضو حقیقی و علمی آن از رشته -7

 ی علوم فنی و تکنالوژی؛دو عضو حقیقی و علمی آن، از رشته -3

نفر آن از ی علوم اسلامی، دو علمی از علمای جید دینی در رشته چهار عضو حقیقی و -0

  ؛امامی یعلمای اهل سنت و دو نفر دیگر از علمای شیعه

چهار نفر عضو دیگر هیات امنا، در اولویت است که یک نفر از اعضای علمی آکادمی  -9

ای یک نفر از اعضهای دولتی، م افغانستان، یک نفر از اعضای هیأت علمی پوهنتونعلو

لی که برای مدت وزارت تحصیلات عاهای خصوصی و یک نفر از ی پوهنتوناتحادیه

 . (71: 1353)قیام،  شونددو سال انتخاب می

 علمی معراج  یاهداف جایزه .2-7-1

آورد علوم تجربی و تکنالوژی برتر، تشویق محققان برتر شناسایی و معرفی دست -1

 تحقیقاتی وعلوم تجربی، فناوری و علوم دینی، تقویت و گسترش جایگاه 

های تحقیق در راستای پدید آوردن اخوت اسلامی، کمک گیزهپژوهشی، تقویت ان

علمی و فرهنگی، شناسایی نخبگان و دانشمندان کشور و معرفی  یبه توسعه

پرور، خلاق و مبدع ذکر شده ی عناصر علمملت مسلمان افغانستان به مثابه

 .(77:1353)قیام، است

 لامیعلمی تمدن استالیفات و آثار علمی و تحقیقاتی در راستای شکوفایی  -2

های علمی و میراث آیت الله محسنی، مجاهدت چنانکه اشاره شد، ماندگارترین دستاورد

)فقه، اصول، رجال، کلام های متعدد علوم دینیحلهنو تحقیقی و آکادمیک وی بود. او در 

نگ ( تبحر و تخصص داشت و تألیفات گرانسشناسیاخلاق و اسلام یتفسیر، حدیث، فلسفه

 .همین ساحه و حوزه از خود به یادگار گذاشت گوناندر سپهرهای 
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های ها و گفتهاز نوشتهای که د و شمار تالیفات، در سرگذشتنامهدر خصوص تعدا 

علوم مختلف دینی یکصد کتاب در مجموع در »گوید: چنین می ،خودشان فراهم آمده است

در جای دیگر از همان سرگذشتنامه این گونه آمده  (15:1332وادی غزنوی، ج)«امنوشته

عدد تالیفات به صد و یا کمی «یازده سال قبل از وفات» 1332در برج سوم سال فعلا »است: 

ده ها مکررا طبع شنوان آن به چاپ رسیده است و بعضیتر رسیده که شصت و چند عبیش

 .شده استهای دیگر ترجمه ها به زبانو بعضی

گر یک ها معتادم. اام. چه خوب چه بد، من مثل تریاکیمن الان به این کار معتاد شده» 

ه من مشغولم، سرم ام. همیشکنم که جنایتی مرتکب شدهروز چیزی ننویسم، شب حس می

ام. من به این کار معتاد کتاب نوشته 56با  59ن تا به حال نویسم، شاید مپایین است و می

ها، هرگاه مقالات، نقدها، پاسخ .(13: 1332جوادی عزنی، «. )توانمو آن را ترک نمیام شده

های چاپ شده و ... را نیز بر فهرست آثار ایشان بیفزاییم، رقم قابل ها، درسمصاحبه

توان یت الله محسنی، به عناوین زیر میترین آثار آای به دست خواهد آمد. از مهمملاحظه

 اشاره کرد:

 فقه و حقوق و اصول فقه 1-3

حکم از احکام شریعت بر  1121)مشتمل بر د الشریعة فی محرماتها وواجباتهاوحد (1

 بات(، چهار جلد، به زبان عربیجوا 093محرمات و  213اساس معه، 

 ( الفقه و مسائل الطبیة )توضیح المسائل طبی(، به زبان عربی و فارسی7 

 دالفقه و مسائل الطبیعیة، دو جل (3 

 ( الأرض فی الفقه؛0 

 ( کتاب القضاء و الشهادة9 

 ( القواعد الفقهیه و الاصولیه؛6 

 های دینی(کفایة الاصول )از کتب درسی حوزه ( شرح2 

 ( شرح کتاب الصوم من العروة الوثقى؛ 3 
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 ( شرح کتاب الزکاة؛5

 ( الضمانات الفقهیه و اسبابها؛11 

 ام دفاع اسلامی در افغانستان(؛( توضیح المسائل جنگی )یا بیان احک11 

 ( توضیح المسائل سیاسی17 

 ( وظایف اعضای بدن؛13 

 ( دفاع و حرکت،10 

 ( مسائل کابل )پاسخ به سئوالات(؛19 

 (919:1355)ارزگانی،( مسائل لندن 16 

 :کلام، رجال و حدیث یدر حوزه  7-3

 بحوث فی علم الرجال، در دانش رجال و سند حدیث، عربی؛ (12 

 ( مشرعة بحار الانوار، دو جلد، در نقد حدیث، عربی؛13 

 ( صراط الحق فی معارف الاسلامیه و الاصول الاعتقادیه، سه جلد، در کلام و عقاید، عربی؛15 

 ( معجم الاحادیث المعتبره، هشت جلد، نقد و پالایش حدیث؛71 

 ه(؛ح ست( سیری در صحاح )نقد و بررسی کتب حدیثی اهل سنت معروف به صحا71 

 ، پاکستان، اسلام آباد(؛ 1320عقاید برای همه )منتشره در سال ( 77 

 مطالعات دینی یج. در حوزه

 دین و زندگی؛ (73 

 ( فواید دین در زندگی؛70 

 ؛ندر پناه دی (79 

 ( تساوی در اسلام؛76 
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 ( قرآن با سند اسلام؛72 

 ( روح از نظر دین و عقل و علم روحی جدید؛73 

 و اقتصاد؛( دین 75 

 وال دینیئس 66( حل 31 

 ( مسائل علمی دینی؛31 

 ؛( مهدی موعود37 

 ( توحید اسلامی و دشمنان آن؛33 

 ( خود را بسازیم )در تهذیب و تربیت(؛30 

 ( زن در شریعت اسلام39 

 ( مهدی موعود؛36 

 ( عاشورا و اهمیت دین؛32 

 ( انسان کامل با شاه مردان33 

 ( وظیفة علماء دینی ما؛35 

 (916:1355)ارزگانی،چگونه مبلغ خوبی باشیم؛  (01 

 1:وحدت اسلامی و تقریب مذاهب 3-3

 وحدت الأمة الاسلامیه (01

 ( تحقق اتحاد اسلامی؛01 

 ( تقریب مذاهب از نظر تا عمل؛07 
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 ( همبستگی اسلامی و دشمنان آن؛03 

 شیعه و سنی چه فرقی دارند؟ (00 

 سیاست و اجتماع یدر حوزه ه: 

 تصویری از حکومت اسلامی در افغانستان؛ (09 

 ( جهاد اسلامی )در دو جلد(06 

 ( خواست های شیعیان افغانستان؛02 

 ( نظریات سیاسی، علمی، اخلاقی و اجتماعی؛03 

 ( جهانی شدن و جهانی سازی؛05 

 موضوعات مختلط و متفرقه 0-3

 زممتافیزیک از نظر ریالی (91 

 ( روش جدید اخلاق اسلامی؛91 

 ( تفسیر سورة شمس97 

 ( فواید دمشقیه )تفسیر موضوعی قران(93 

 ( روابط انسان90 

 ( نظم مفید )نظر اصلاحی بر حوزه های علمیه ( 99 

 ( گوناگون، دو جلد96

 ( خاطرات زندگی92

 ( مجموعه مقالات )در موضوعات متنوع(93 

 های علمیه(؛جامع برای غنامندی و پیشرفت حوزه )طرحهای اسلام حوزه ی( آینده95 

 (01:1332)محسنی،جوانی ی( جوانان و دوره61 
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که سالیان متمادی محل رجوع اندیشمندان و  محسنی اما شاهکار علمی تحقیقی آیت الله

 «المعجم الاحادیث المعتبره»جلدی  پژوهندگان علوم اسلامی خواهد بود، همانا کتاب هشت

روایات معتبر  یاین کتاب همه .رودبی مانند و ارزشمند، به شمار می ر نوع خوداست که د

پالایش از  حدیث گردآوری نموده است. این کار که نوعی11973جلد شامل  3شیعه را در 

 .ندزلانوار نیز در مرز شاهکار قدم میپس از آن، مشرعة بحار اآید، لحاظ سندی به حساب می

ها و آثارش در خارج از مان افغانستانی بود که هم اندیشهادر عالمحسنی از ن آیت الله 

افغانستان، مورد اقبال و توجه اهل اندیشه و تحقیق قرار گرفت و هم در سطح جهان تشیع 

میه بود و هم برخی های علهم برخی آثارش از متون درسی حوزهترجمه و نشر شد و 

المللی )آیسسکو های بینر و برخی سازمانا از کشورهای دیگهایی رآثارش، جوایز و مدال

و یونسکو( کسب کردند. همچنین وی تنها عالم دینی این سرزمین بود که افکار و آثارش 

 (www.hadith.net)مورد اقبال و احترام شیعه و سنی افغانستان قرار داشت و دارد

 های علمی و پژوهشی  نو آوری  .5-3

اثر قلمی به یادگار گذاشته و سالیان متمادی مشغول، اگر آیت الله محسنی بیش از یکصد 

کشید د میفا سیاه بر سپیتالیف و تحقیق و تدریس بود، هرگز به این معنا نیست که وی صر

لف علوم اسلامی و انسانی، های مختش را بالا ببرد؛ بلکه او در عرصهو تا فهرست آثار

های نوآورانه، بتکارات علمی و مجاهدتکه همین ا ها و ابتکارات او ابداعاتی داشتنوآوری

 .او و آثارش را مورد توجه و اهتمام اندیشمندان جهان تشیع و بلکه جهان اسلام قرار داد

ها، نباید دست به قلم ظر بود که بدون ابداعات و نوآوریخود آیت الله هم بر این باور و ن

فسیر عنوان ترآن مجید بهداشتم که شرحی برای قبسیار دوست »و اثری تالیف کرد؛  برد

 یولی با وجود کتب متعدد تفسیر، نتیجه ؛مختساک میتبرس خود را به آن منفنوشتم و می

وقتی که اکثر مطالب یک  .موع، جز تکرار مکررات چیزی نخواهد بودجزحمت من در م

 .(61 :1326)محسنی، «کتاب با نوآوری همراه نباشد، مجوزی برای تالیف آن وجود ندارد

گرایی و اعتماد و اتکاء به آرا و نظرات گذشتگان و پرهیز از نوآوری وی در جای دیگر، سلف

جمعی از اهل » .داندلوحی عالمان معاصر میای ضعف علمی با سادهرا نشانه شکنیو سنت

کنند ل سلف، گذشتگان و قدما اعتماد میعقاید و معارف اسلامی بر اقوا اعلم، در تفسیر و حت
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قائلند. این کار  صیخا قداستپذیرند و برای آنان ت آنان را هم چون آیات قرآن مییاو نظر

؛ شودلوحی دانشمندان ناشی میاست که از ضعف علمی و با ساده یک نوع تقلید غلطی

 .(5 :1337)محسنی، «دهندارزش می همانند جمعی که امروز به آثار عتیقه

ه ولایات و ب )ص(بیینسترش دانشگاه خاتم النلله العظمی محسنی مبنی بر توسعه و گآیت 

های علمی تحقیقی آیت الله، نیازمند نی تمام یا اغلب نوآوریبررسی و بازخوا مناطق محروم

-های علمیگنجد. ما در اینجا به نوآوریاست و در این مختصر نمی مطولنوشتار مفصل و 

  اشاره کردیم.ها به شکل کوتاه پژوهشی او در برخی عرصه

ی عملیه نداشت؛ با این حال بود و رسالهکه آیت الله محسنی، مرجع تقلید نبا وجود آن

که دانشمندان طراز اول جهان   آثار فقهی پرشمار وی، مملو از ابداعات و ابتکارات است

های در ند و از این رهگذر مقالات و کتاباسلام بر این ابداعات و ابتکارات مهر تایید زد

و  ید علمها باعث تولالیتا رد این نظریات تالیف نمودند که خود این فعتایید نقد و ی

 (.35: 16ش شود)فجر امید،شکوفایی تمدن اسلامی می

 ضرورت تحول در نظام فقهی سنتی . 2-۵-3

رای خود را هماهنگ نکند و ب اگر فقه شیعی یک فقه پویا نباشد و با تحولات سریع دنیا

 .اشته باشد قطعا دچار انحطاط و نا کارآمدی خواهد شدهای نسل جدید پاسخی ندپرسش

ند و کدر نظام فقهی سنتی را پیشنهاد میالله محسنی با درک این مهم ضرورت تحول آیت

زیادی یافته است که طبعا تحولات تدریجی ولی عمیق و  یعلوم تجربی توسعه»فرماید: می

 ی علوم حفظ کندخود را با ترقی همه لم فقه تعادلشگرفی را در پی دارد و لازم است که ع

)فجر «ی خود دچار سردرگمی خواهند شدو گرنه مردم مسلمان و متدین ما در اعمال روزانه

 .(35:16امید، ش 

یعت و دیانت . 3-۵-3  اهمیت حقوق و کرامت انسان در شر

ی حقوق انسان یکی از مباحثی است که آیت الله محسنی هم در آثار خود و هم در سیره

ر حقوق های فراوان نمود. معیار آیت الله محسنی دها و کوششعملی خود برای آن تلاش

از اسلام  مختصر اطلاعی اکه حتبرای کسانی»فرماید: باشد و میانسان لیاقت و شایستگی می
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و تاریخ آن دارند، روشن است که بحث حقوق بشر از دیدگاه اسلام صرفا یک بحث انفعالی 

و اصولی چون کرامت، آزادی، مساوات، برخورداری از امنیت و دفاع مشروع  و تطبیقی نیست

فردی، تأمین حقوق اجتماعی، تعلیم و تربیت، نفی اکراه و اجبار، حمایت از حقوق زنان و 

فطری و قراردادی انسان، از کودکان، احترام به مالکیت و دیگر مفاهیم حقوق طبیعی و 

داشته  ودباز وجفقه و تاریخ اسلام است و از دیر آشنا درهای منسجم حقوقی و سیاسی مقوله

ر را حقوق بشهای اعلامیه های نخستینباشند که پایهویژه اسلام میاست. این ادیان الهی به

 .آزادی، برابری و دراندای از آن دفاع کردهفلاسفه و دانشمندان نیز به گونه و کرد ریزیپی

دا خباشند، از دیدگاه و غیر های اساسی حقوق بشر میپایهکرامت انسانی که از  یک کلام

 .(716: 1339محسنی، «)شوندناشی می

یعت و فقه اسلامی 4-۵-3  حقوق زن در شر

هران حق مداخله را ندارند. زن شو یاری از کارهای خود استقلال و حتازنان در بس»

 درس بخواند و درس بدهد تواند بخرد و بفروشد، اجاره بدهد، تجارت کند، وکیل بگیرد،می

 /خوانیم که: ولهن مثل الذی علیهن بالمعروف )البقرهمجید می تداوی مریض هکذا ... در قرآن

 ی( از شان است از حقوق مثل آنچه بر آنان از جانب شوهران است، به اندازه773

 .(137: 1321)محسنی، «معروف

 پزشکیو فقه طبی  یدر حوزه ۵-۵-3

 بیماروی وجوب تدا  1-۵-۵-3

است. در صورت احساس خطر و از تداوی از واضحات متسالم علیه عند الکل جو» 

هایی خطرناک، )تداوی( واجب است از باب وجوب دفع ضرر؛ چنانکه تداوی اطفال مرض

در صورت احتمال  احت» .(17تا: محسنی، بی«)بر اولیای ایشان واجب می باشد و مجانین

 .(17تا: محسنی، بی)«و مرجوح، تداوی واجب استضعیف  ضرر ضعیف و با احتمال

 ی عدم منافات دعا و توکل با تداو  2-۵-۵-3

اطر از امراض مهلکه و خطرناک، به خ اها در ترک تداوی، حتخیال و عمل بعضی»

دعا با تداوی منافات ندارد؛  ن دارد، وجهی ندارد؛ زیرا توکل وآی دعا و توکل که در قرروحیه



ره
ما

 ش
م،

شش
ل 

سا
ار 

 به
م،

شت
ی ه

10
11

 

 

ماره
، ش

شم
ل ش

سا
هار 

م، ب
هشت

ی 
54

44
 

 

ال 
س

شم
ش

ماره
، ش

ی 
هم

د
 ،

ان 
بست

تا
54

45
 

 

 

723 

عاقلی برای آدم مشرف به هلاکت، نوشیدن آب و خوردن غذا را دچون هر چیزی از قبیل 

 .(17تا: محسنی، بی)«کند؟منع می

 وجوب تداوی بیمار بر طبیب   3-۵-۵-3

بر طبیب نیز درمان و علاج }بیمار{ واجب  ،حالا که تداوی برای مریض واجب شد»

جرت  هم بگیرد در صورت قدرت}بیمار اگر چند در مقابل طبابت خود از مریض ا .است

نقل شده است  )ع(فربر پرداخت اجرت{و بر این جواز }اخذ{ اجرت روایتی از ابی جع

 .(17تا: محسنی، بی)«دلالت دارد

سیار مهم، دکتوران واجب است که بیماران را در فرض خطر جان و یا امراض ببر »

مرض و یا عملیات اجرت بگیرد؛ ولی تواند از معاینه و تشخیص تداوی نماید. داکتر می

ی اجرت از مریض نادار که جانش در معرض تلف است. جایز نیست باید اجرت مطالبه

ی مکلفین واجب کفایی خود را ببخشد. حفظ نفس محترمه از تلف شدن بر همه

 .(19: 1329)محسنی، «باشدمی
 وجوب کفایی یاد گرفتن علم طب  4-۵-۵-3

مکلفین هم چون یاد گرفتن  یاحتیاج مریضان بر همه یاندازه یاد گرفتن علم طب به»

محسنی، )باشد، واجب کفایی میبسیار علوم و صنایع که در نظام زندگی مسلمانان موثر است

         .(11:تابی
 حرمت انتقال ویروس میکروب بیماری به دیگران 

که در این امور در  نقل دادن مرض، حتی زکام و سرماخوردگی به مسلمانان و آنانی»

که صلاح بداند تعزیر و تادیب  حاکم شرعی به آنچه و حتا حکم مسلمان هستند حرام است

خص شی به انتقال این مرض واگیر بمیرد، اگر کس .نماید. نقل میکروب مرض حرام استمی

نقل دهنده قاتل است و حکم یکی از اقسام سه گانه قتل را )عمد، شبه عمد و خطا( بر او 

ن رت آرسد، نقل دهنده باید خساری که از نقل مرض مسری به کسی میمترتب است. ضر

 .(59:تامحسنی، بی)«را به شخص متضرر بپردازد
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اگر جمعی یا فردی روی علل سیاسی و دشمنی با اسلام و مسلمانان، اقدام به نقل »

ن بر آالارض ویروس ایدز و سایر امراض واگیر در بین مسلمانان نماید، حکم مفسد فی 

 ( 55:تا محسنی، بی)«شودفرد )فرد یا جمع( مترتب می

 دستاوردهای علمی و کسب جوایز جهانی  -0

ه جای گذاشته جلد کتاب در علوم مختلف از خود ب 103آیت الله محسنی در حدود 

الاحادیث المعتبره، بحوث فی علم ها، کتاب گرانسنگ معجمترین آناست که معروف

د الشریعه و مشرعه بحارالانوار، صراط الحق، المعاد، تفسیر افق اعلی، تفسیر الرجال، حدو

و توضیح  یل طبیافق مبین، الفقه و مسایل طبیه، توضیح المسایل جنگی، توضیح المسا

باشد. ایشان افتخارات بزرگ علمی را هم در سطح کشورهای اسلامی المسایل سیاسی می

  کنم.د که به ذکر دو مورد آن اکتفا میوردنو هم در سطح بین المللی به وجود آ

 .  تجلیل از کتاب معجم الاحادیث المعتبره 1-4

ه.ش چاپ و منتشر گردید و در واقع یک  1350کتاب معجم الاحادیث معتبره در سال 

تحولی در علم حدیث ایجاد کرد و مورد استقبال اندیشمندان بزرگ اسلامی قرار گرفت. 

انی و بین المللی کتاب سال در جمهوری اسلامی ایران که از میان این کتاب در همایش جه

عنوان کتاب چاپ شده در داخل آن  73271کتاب چاپ شده در خارج از ایران و  12111

ث کتاب معجم الاحادی ،تمدن اسلامی تالیف و تدوین شده بودند یکشور که در حوزه

 .(353:1350)معارف، المعتبره مقام اول را کسب نمود

 
 پژوهشی آیت الله محسنی -های علمییسیسکو و تجلیل از فعالیتیونسکو و آ 4-2

های علمی، فرهنگی ه.ش توسط سازمان1356حسنی در سال برخی از آثار آیت الله م

آسیسکو)بخش فرهنگی جهان مانند سازمان یونسکو )بخش فرهنگی ملل متحد( سازمان 

لام های دانشمندان طراز اول جهان اسبررسیهای اسلامی( مورد تحقیق و سازمان همکاری
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ضمن تقدیر از مقام علمی آیت الله محسنی  ،های بسیار دقیققرار گرفتند و پس از ارزیابی

 ،و تقدیم لوح تقدیر و لقب پر افتخار پژوهشگر برتر جهان اسلام را به ایشان اهدا نمودند

لما رست مورد استقبال دانشمندان عتمجید و تجلیل قرار گرفتند. این انتخاب دقیق و دمورد 

و پژوهشگران علوم اسلامی قرار گرفت. این تقدیر و عنوان مهم در واقع تقدیر از یک قرن 

 های مختلف علوم اسلامی بود. محسنی در رشتهفعالیت علمی و پژوهشی آیت الله

((bakhtarnews.af 

 ی دینی، علمی و سیاسی هاتاسیس نهاد 

 یتاسیس حزب حرکت اسلام

 با ابلهمق منظوربه مارکسیستی، حکومت آمدن کار روی از پس افغانستان، اسلامی حرکت

/ 1392 ثور 2 در مارکسیستی کودتای وقوع از پس. تاسیس شد آن اقدامات و حکومت این

 ایهسنّت و باورها با برخورد در هامارکسیست هایتندروی و افغانستان در 1523 آوریل 72

 خارج در زمانهم تشکیل شدو افغانستان در مردمی خودجوش یمبارزه ها،افغان ملی و دینی

 داشتند حضور آنجا در بسیاری  مهاجران که پاکستان و ایران در خصوصا افغانستان از

 امیح و کابل بر حاکم مارکسیستی حکومت و جهاد با مبارزه هدف با جهادی اولیه هایدسته

 کی رهبری به افغانستان اسلامی حرکت گرفت، شکل( سابق شوروی جماهیر اتحاد)آن

 آیت الله محمد نام به نجف یعلمیه یحوزه یآموختهدانش و برجسته و مجتهد روحانی

 .کرد موجودیت اعلان 1393 فروردین 15 در ایاعلامیه با که بود، محسنی آصف

ها مبارزه و سالی افغانستان بود که سابقه یآیت الله محسنی یکی از روحانیون برجسته

 یداشت و در این زمان در حوزهدر کارنامه ها را ی علمی و دینی با مارکسیستمقابله

و  میدانی یطلاب و روحانیون مقیم قم ایشان را جهت مبارزه .برده سر میسوریه ب یعلمیه

 اعضای پیوستن و حمایت با و شد قم وارد 1393 حمل وی در مستقیم نظامی دعوت نمودند.

امی و سیاسی، نظ حزب یک یمثابه به افغانستان اسلامی حرکت او، به دیگر مبارز هایگروه

ها، هزاره از اعم تحصیلکرده مختلف هایگروه از متشکل حزب این. گرفت جهادی شکل

 مذاهب تقریب برای آیت الله محسنی (.73: انصاری)است بوده هاسادات، قزلباشان و پشتون
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 جدیّ فعالیت مارکسیستی هایگروه و چپ الحادی هایگرایش با مقابله و اسلامی

 مبانی یبرپایه اعتدالی هایروش نوعی از و( 192ـ191ص انصاری، محمدتقی)کردمی

 از پس بلافاصله ،تشکیلاتی ساختار (.713: روآ ؛171 ص کوهسار،)نمودمی حمایت اسلامی

 آن در عمومی روابط و سیاسی فرهنگی، کمیسیون سه اسلامی، حرکت حزب فعالیت آغاز

و  ادجه یمسأله گستردگی و اهمیت سبب به نیز، افغانستان داخل در. نمود کاربه شروع

 هب کشور اشغال از ناشی نظامی خاص شرایط های مختلف وارزه و هماهنگی میان بخشمب

 سه و درآمد اجرا به نظامی امور به دادن سامان برای جهاد عالی شورای طرح ها،روس دست

 عالی شورای جهاد، عالی شورای: قرار بدین گردید، ایجاد جهاد امور مدیریت عالی مرکز

 ایویژه ولایتی شورای استان، هر یاداره برای آن، بر علاوه. ایثار عالی شورای مقاومت،

 فعالیتش یحوزه عالیِ شورای برابر در و بود جداگانه تشکیلات دارای که آمد وجودبه

 یافتهزمانسا حزب صورتبه سال پنج طول در اسلامی حرکت ترتیب،بدین. داشت مسئولیت

 هک رهبر حزب، یاساسنامه با مطابق. رهبری»: از اندعبارت آن هایبخش ترینمهم که درآمد

 ب،حز کلی مواضع اعلام او، وظایف جمله از و باشد مجتهد باید است، حزب مرجع بالاترین

 غاماد یا حزب انحلال و مذکور شورای مصوبات با موافقت مرکزی، شورای اعضای انتصاب

توان به او اشاره نمود های حرکت اسلامی که میاست از دیگر بخش دیگر تشکیلات در آن

لاح در حزب حرکت اسلامی صکه بعد از رهبر بالاترین مقام ذیمرکزی است  شورای

 .(719ـ710: 1 ج افغانستان، سیاسی احزاب)شودمحسوب می

 برابر در و دارد دست در سال دو برای را حزب اجرایی امور شورا این ،اجرایی شورای

 (716ـ719: 1 ج ،احزاب سیاسی افغانستان)است ولمسؤ کنگره و مرکزی شورای و رهبر

  حزب حرکت اسلامی یمرامنامه و اهداف.  9-1-1

 و مارکسیستی نظام ضد بر قیام را خود هدف ترینعمده تأسیس، بدو در حزب این 

 ردک اعلام اجتماعی و فردی مشروع هایآزادی تأمین و ملی حاکمیت و استقلال برای مبارزه

 مطرح افغانستان اسلامی حرکت تشکیلات راهبردی اهداف عنوانبه را مشخصی موارد و

 و اسلامی ضد هایحکومت با پیگیر یمبارزه: از اندعبارت هاآن ترینمهم که ساخت

 ملل اتحاد برای تلاش عقل، و سنّت و قرآن اساس بر اسلامی جمهوری ایجاد ضدمردمی،
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 و شآموز گسترش اسلام، مبنای بر آزادی تأمین اسلامی، اقتصادی نظام برقراری مسلمان،

 میترس قضائیه، یقوه کامل استقلال پسران، و دختران برای آن ساختن اجباری و پرورش

 رابریب فارسی، و پشتو زبان دو رسمیت حنفی، مذهب کنار در افغانستان در جعفری مذهب

 راماحت و آمیزمسالمت زیستیهم اساس بر خارجی سیاست گذاریپایه مردان، و زنان حقوق

 در شیعیان حضور(. 765ـ761: 1321 آبادی،دولت)ملی منظم ارتش تشکیل و متقابل،

 یعهش کارمندان اعزام و اداری نظام تعدیل تشیع، اهل جمعیت تناسب به افغانستان هایدولت

 ادلانهع توزیع و درسی هایکتاب در شیعیان فقهی احکام و عقاید درج نشین،شیعه مناطق به

 ص انصاری، فاروق)است حزب اهداف دیگر از ها/ولایتهااستان یهمه در المالبیت

 ( 63ـ63

 ظامی و جهادین هایفعالیت 5-1-2
 در که شد گرفته تصمیم( 1393 خرداد) آغاز همان از حزب، تشکیل هدف به توجه با

 نخستین ،ترتیب این به. گیرد صورت نظامی فعالیت کشور، پایتخت کابل، ویژهبه و شهرها

 دهیسامان ضرورت های نظامیفعالیت تشدید با. آمد وجودبه کابل شهر در مقاومت یهسته

 شورای جهاد، عالی شورای هاینامبه عمده مرکز سه بنابراین، شد؛ احساس نظامی امور دقیق

 در حزب نظامی اصلی تمرکز همه، این با. آمد وجودبه مقاومت عالی شورای و ایثار عالی

 71 در و شهر داخل در حزب این و دو هزار و پانصد چریک بود متمرکز آن اطراف و کابل

 (.75ـ73: انصاری فاروق داشتند) فعالیت مخفی عملیات حوزه

 فرهنگی های. فعالیت3-1-5

 حزب نیز فرهنگی یعرصه در جهادی، خاص اوضاع مقتضای به و سیاست با همگام 

 محافل، و منابر در مردم تهییج و تبلیغ بر علاوه و نمود آغاز را خویش فعالیت اسلامی حرکت

 یقطر از تریافته سازمان صورتبه ها،آن نشاندگاندست و اشغالگران با جهاد و مبارزه به

 :از اندعبارت نهاد دو این. کرد اقدام نهاد، دو ویژهبه اسلامی، حرکت به وابسته هایانجمن

 ش،1392 کودتای از قبل هایسال در آیت الله محسنی را انجمن این دانش: صبح انجمن( الف

 یتشفعال مرکز و یافت ایبرجسته جایگاه حزب تشکیلات در که کرد تأسیس قندهار در
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 داده آموزش جوانان به ادبیات و سیاسی اعتقادی، دروس انجمن، این در .گردید تهران

 .شودمی

 آمد، وجودبه اسلامی حرکت در ش1361 زمستان از که نیز، نهاد این شرطةالخمیس: در( ب

 صورت هاییفعالیت نیز فرهنگی و فکری نظر از اطلاعاتی، و نظامی مأموریت بر علاوه

 وجهت اسلامی حرکت به معتقد و ملتزم جوانان پرورشِ و آموزش امر به ویژهبه و پذیرفته

 ات تأسیس آغاز از افغانستان اسلامی نشریات حرکت (.؛76: 1331 خسروشاهی،)است شده

 نشریه عنوان 79 مجموع در طالبان در دور اول حکومت شان، دست به کابل سقوط هنگام

 تا ش1393 از که استقامت، یماهنامه( 1: است قرار این به هاآن ترینمهم که نمود منتشر

 از که جهاد پیام ینامههفته( 7؛ شدمی چاپ پاکستان پیشاور در سپس و قم در ش1365

 تا ش1361 از که امید فجر یماهنامه( 3؛ شدمی چاپ کابل در سپس و پیشاور در 1366

 (.31: انصاری فاروق)شد چاپ قم در ش1361

 افغانستان  یتاسیس شورای علمای شیعه .2-5

افغانستان را تاسیس و  یه. ش شورای علمای شیعه 1337آیت الله محسنی در سال 

افغانستان را در کابل برگزار کردند. این اجلاس که به  ینخستین مجمع بزرگ علمای شیعه

افغانستان را رسما به  یمدت سه روز ادامه داشت، سر انجام توانست شورای علمای شیعه

های اجتماعی در دولت افغانستان ثبت و راجستر نمود. این و در سازمان تصویب برساند

افغانستان نمایندگی دارد و آیت الله محسنی از ابتدای  یشورا تاکنون در شصت و پنج نقطه

 ی،خلوص و انصاری ) بینش،ن شورا را بر عهده داشتندتشکیل تا هنگام رحلت ریاست ای

 .(733-732: 1351 افغانستان، شیعیان

ل ییکبار تشک باشد که سالی افغانستان دارای مجمع عمومی میشورای علمای شیعه

کنند. اعضای شورای اجرایی را انتخاب میسه و جلسه داده و در مدت سه روز هیأت ریی

ی اهای جداگانهها در بخشزده کمیسیون است که هر کدام آنشورای اجرائیه دارای دوا

انستان در مرکز ولایات و افغ یهای شورای علمای شیعهندگیفعالیت دارند. همچنین نمای

های کشور فعالیت دارند که علاوه بر کارهای علمی، فرهنگی و تبلیغی خویش، بر ولسوالی
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داشته و در  تمام مشکلات مردم اعم از سیاسی، اجتماعی، اقتصادی و اخلاقی، نظارت کامل

 ارائه دهند. ها برای شورای اجرایی صورت لزوم گزارش آن 

 تاسیس شورای اخوت اسلامی   .3-5

ه.ش با ابتکار مدبرانه  1333الله محسنی در سال ار اخوت اسلامی در افغانستان آیتپرچمد

قبال که مورد استو دلسوزانه، پیشنهاد تشکیل شورای اخوت اسلامی را در کشور ارائه نمودند 

همکاری جمعی از علمای شیعه و  این شورا با .اهل سنت واقع گردیدگرم علمای بزرگ 

کیل تش ،سوختای میهای فرقه ر شرایط آن زمان که منطقه در جنگسنی تشکیل گردید. د

شورای اخوت اسلامی با حضور علمای طراز اول شیعه و سنی اخوت و برادری را در 

گر یافغانستان نهادینه نمود. شورای اخوت اسلامی علاوه بر کابل در چندین ولایت بزرگ د

کنند. در ار جلسات مشترک شان را برگزار میصورت دوامدفغانستان نیز نمایندگی دارد و بها

گیرد و چانچه در ی کشور مورد بحث و بررسی قرار میاین جلسات اوضاع کلی و عموم

کنند. شورای اخوت اسلامی ، برای رفع آن اقدام میوجود آمده باشده برخی از نقاط مشکلی ب

مانان تر را بین مسلهمکاری بیش یا ابهامات را از میان مسلمین برداشته و زمینهتلاش دارد ت

ی نهزمی ،شیعه و سنی فراهم سازند؛ زیرا اگر همکاری لازم میان مسلمانان وجود نداشته باشد

در میان مردم گزاری شورای اخوت اسلامی به حدی شود. تاثیراختلاف افکنی فراهم می

مطلوب گذاشته بود که برگزاری مشترک مراسمات محرم و عزای امام افغانستان تاثیر 

مشترک بین شیعه و سنی و برگزاری نماز میت مشترک  یو برگزاری نمازهای جمعه )ع(حسین

اخوتی دیگر که در واقع افغانستان را در میان کشورهای اسلامی  یو صدها و هزاران برنامه

 .(39: 1352)عادلی،لگوی تمام عیار معرفی شدوان یک اعنی وحدت و اخوت بهدر باره

 اخوت اسلامی  گفتمان در محسنی الله آیه تئوری 1-3-9

 هایترهیاف بر مبتنی هایتئوری اسلامی، اخوت گفتمان در محسنی الله آیه راهکارهای از

 کی ثانوی و اولی احکام اساس و بنیان بر را اخوت اسلامی گفتمان ایشان. ستا او فقهی

 مذاهب تمام با مثبت وگوهایوگفت همکاری: »گویدمی دانسته ناپذیر اجتناب ضرورت

.« ثانوی حکم عنوانبه چه و اولی حکم عنوانبه چه است، واجب امروزی شرایط در اسلامی
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 «عمل تا نظر از اسلامی مذاهب تقریب»نام همین عنوان تحت مستقل کتاب برآن، علاوه

 همچنین و تقریب هایچالش و موانع جمله از مؤثر و مفید مطالب حاوی که است نگاشته

 پردازی تئوری درحد تنها اسلامی اخوت درگفتمان محسنی الله آیه.باشدمی آن راهکارهای

 و رفتار در اخوت اسلامی عملی والگوهای نمودها همواره بلکه نگشته متوقف شعار و

ب عضو شورای عالی مجمع تقری او. است یافته تجلی نیز ایشان اجتماعی و سیاسی عملکرد

در کشورهای مختلف  اسلامی مذاهب تقریب المللیبین هایاجلاس مذاهب اسلامی بود و در

ست ا داشته عرضه مقالات و هاسخنرانی قالب در را خویش هایودیدگاه نظرات حضور یافته

ی و سیاس های علمیاسلامی را در کابل با حضور شخصیتالمللی اخوت و خود همایش بین

ایران، پاکستان و ... را برگزار نمود و در صدد بود که  از کشورهای چون مصر، عربستان،

 مجمع جهانی اخوت اسلامی را تاسیس نماید. 

 گذاری جمهوری اسلامی افغانستانتلاش برای ایجاد حکومت اسلامی و نام .4-5

اساسی، با وجود  ویب قانونتص یه.ش در لویه جرگه1337آیت الله محسنی در سال 

تند که به شکل مدبرانه ای از دین گریزان داخلی، توانسها و عدههای شدید خارجیمخالفت

گیری علنی با اتفاق آرای نمایندگان، نام نظام سیاسی افغانستان را )جمهوری در یک رای

ت الله آی دشمنان  اسلام را در همان جا خنثی نمایند. یاسلامی( بگذارند و تلاش مرموزانه

حرکت اسلامی  یمن در اول جهاد در اساسنامه و مرامنامه»گوید: محسنی خود چنین می

حکومت اسلامی پس از  یها اقامهترین آناهداف جریان را مشخص کرده بودم که مهم

ها و رسمیت یافتن مذهب جعفری در پهلوی مذهب روسسقوط رژیم مارکسیستی پیرو 

اول به  ینه، اولا جمهوری اسلامی افغانستان در لوی جرگهحنفی بود که الحمدلله و الم

ی که شرایط» ن پیشنهاد من و آرای تمام حاضرین بدون مخالفت تصویب شد که در آ

فوق العاده مهم  یچیز مسلط بودند، یک حادثه ها در کشور حضور داشتند و بر همهخارجی

ل او یاهل سنت و این فقیر سه مادهبود و در قانون اساسی به اثر زحمت جمعی از برادران 

ساسی ا کند و در موقع تدوین قانونظام اسلامی را صد در صد تثبیت میآن تصویب شد که ن

ضی  قا یهای فقیر به ثمر نشست و رییس جمهور وقت آقای کرزی با مشورهکشور تلاش

یکم، احکام مذهب تشیع را در احوال شخصیه و در  یکصد و سی و یالقضات با درج ماده
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، رسمیت مذهب شیعه را قبول وانین کشور، حکمی مخالف آن نباشدسایر دعاوی که در ق

 «.تر از این اثر نکردهایم بیش؛ ولی تلاشتر از این بودکرد. ادعای من بیش

ی چهل و پنجم ماده» نویسد:ت معارف میهای وزارتعلیم و تربیه  و نصاب یایشان در باره

گوید: دولت نصاب واحد تعلیمی را بر مبنای احکام دین مقدس اسلام و فرهنگ قانون اساسی می

می کند و نصاب مضامین دینی را بر مبنای مذاهب اسلاابق با اصول علمی طرح و تطبیق میملی و مط

  «نماید.موجود در افغانستان تدوین می
 
 در قانون اساسی افغانستان  رسمیت بخشی به مذهب شیعه .۵-۵

 رد مطلوب الگوی تدوین با اسلام در داریحکومت یزمینه در محسنی الله آیه همچنین

 تابک شریعت، و فقه چارچوب در هم آن قانون مبنای بر اسلامی حکومت یک تشکیل جهت

 با طمرتب مباحث جمله از. است نگاشته را «افغانستان در اسلامی حکومت تصویر» نام به

 همزیستی مسایل پیرامون را بحثی شیعه، مذهب شدن رسمی فرایند و شیعیان حقوق

 با» :نگاردمی نموده مطرح افغانستان در اسلامی مذاهب پیروان بین تعامل و آمیزمسالمت

 زا را اراده بیگانگان مزدوری یا و کرده کور را آنان عقل چشم غرور یا و تعصب کهکسانی

 کنیممی نهادپیش ضمیر روشن نژاد پاک متدین دسته این با ما... نداریم بحثی ،کرده سلب ایشان

: گردد عملی رزی امور افغانستانی شیعیان به نسبت افغانستان یآینده اسلامی نظام در باید که

 برای جعفری مذهب یعنی ؛حنفی مذهب همانند اساسی قانون در جعفری مذهب ذکر اول

 در ایدب آنان نفوس و کمیت یاندازه به دوم؛ باشد نافذ سنت اهل برای حنفی مذهب و شیعه

 شیعیان اب اکثریت که مناطقی در سوم؛ باشد داشته عضویت هاوزارتخانه مقامات یهمه کابینه

 ایهکتاب در سنت اهل عقاید همانند آنان عقاید چهارم ؛باشد شیعه آن و ولسوال والی ؛است

 .(79-11: 1332)محسنی،«گردد ذکر هاپوهنتون و مدارس درسی

 فتمانگ در وی هایتئوری و یکسو از محسنی الله آیه کلامی و فقهی نظریات توجه به با

 ذهبم شدن رسمی فرایند با عمیقی پیوند و وثیق ارتباطی ،دیگر سوی از اسلامی اخوت

 انمردم ذهنی و فکری ساحت در ها راهکار این تأثیر محسنی الله آیه. نمایدمی پیدا شیعه

 شرایط آن در ما»:نمایدمی ارزیابی چنین شیعه مذهب شدن رسمی فرایند در را سنت اهل
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 ختاری درطول بار اولین برای جعفری مذهب. کردیم صحبت منطق و محبت با و رفتیم

 در که اینماینده نفر پانصد از که است این جالب. کرد پیدا راه اساسی قانون در افغانستان

 091 و شیعه نفر 91 کردند، پیدا حضور 1337 درسال اساسی قانون تصویب برای مجلس

 مخالفت ما با سنّت اهل برادران نفر یک سابقه، همه آن با نفر 091 ازاین. بودند سنّی نفر

 اگر. رسید خود رسمیت به جعفری مذهب هرحال به اما ؛ترسیدممی ازآن قبل من. نکردند

 هم نفر هزار ده اگر. نبود ممکن کار این یقینبه گرفت،می صورت تندی و ستیزه با برخورد

ی، )محسن«رسید انجام به صمیمیت و محبت با ولی ؛شدنمی انجام کار این شد،می کشته

1337 :6). 

 اسیسی تحولات در همواره شیعی فعال عنصر و دینی عالم یک عنوانبه محسنی الله آیه

 و نیدی عالمان سایر و محسنی الله آیه مؤثر هایتلاش. است داشته حضور کشور اجتماعی و

 اریخت در عطف ینقطه ،شیعه مذهب رسمیت بخشیدن تحقق جهت در کشور دلسوز نخبگان

 در را نیمحس الله آیه نقش توانمی نگرش این با. آیدمی حساب به افغانستان شیعیان نوین

 دولت در هم مهم رایزنی چند قالب در شیعه مذهب یابیهویت و شدن رسمی فرایند

 . (12: تا)عابدی، بیگرفت نظر در کرزی حامد نوسازی عصر در هم و مجاهدین

 ربانی و کرزی  دولت در محسنی الله آیه هایرایزنی .1-5-5

 نتریمهم و اولین کشور، از شوروی سرخ ارتش راندن بیرون و مجاهدین پیروزی از بعد

 در جعفری مذهب یابیهویت و شدن رسمی محسنی، الله آیه جمله از شیعه مردم خواست

 در سنیمح الله آیه رایزنی اولین ،راستا این در. بود کشور اساسی قانون در حنفی مذهب کنار

 رهبری شورای یجلسه فعاّل اعضای از یکی عنوانبه او. شد آغاز الدینبرهان حکومت زمان

 شیعه مذهب شدن رسمی فرایند در مستمرّ هایرایزنی و جدّی هایتلاش ربانی، دولت در

 اسلامی حرکت توسط جهاد دوران در که را اساسی قانون و داد انجام کشور اساسی قانون در

 بوده شده تعیین قبل از که کمیسیونی به را آن رهبری شورای. نمود پیشنهاد بود شده تدوین

 کمیسیون اعضای مخالفت .ورزیدند مخالفت آن با کمیسیون اعضای هرحال به .داد ارجاع

 تدول سیاسی رجال به خطاب آمیزیاعتراض و تند لحن با محسنی الله آیه تا شد باعث
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 هشناخت رسمیت به مذهب دو هر که است این بر اسلامی انقلاب و کشور صلاح ،گویدمی

 . (10 :1337محسنی، ).شون

 رعص از دیگر بار شیعه مذهب بخشیدن رسمیت فرایند در محسنی الله آیه هایتلاش

 لقب محسنی الله آیه خود هاینگاشته طبق. گردید آغاز کرزی حامد سازیو دولت نوسازی

 این اما ؛بود نموده مطرح کرزی حامد جناب با مسأله را ،آلمان در بن اجلاس گیریشکل از

 محسنی الله آیه و مانده عنه مسکوت اساسی قانون تدوین کمیسیون تشکیل هنگام مسأله تا

 کرزی امدح جناب به را پیشنهادی موضوع اساسی، قانون تدوین کمیسیون گیریشکل از بعد

 محسنی الله آیه اما ؛نیستم متعصب من گویدمی کرزی حامد جناب و نمود خاطرنشان

 بتعص عدم ولی ؛گذاشتمنمی میان در شما با را موضوع بودیدمی متعصب اگر: »گویدمی

 .(10: 1337)محسنی، «کنید همکاری باید کند،نمی دوا ما برای را دردی شما

 دیدار چند طی جمعیدسته صورتبه هم و جداگانه صورت به هم محسنی الله آیه

 مذهبی و سیاسی حقوق کهاین بر ناظر اساسی قانون تدوین کمیسیون رئیس با گوووگفت

 .است هآورد عمل به دوستانه و مؤثر هایرایزنی شود، گرفته نظر در اساسی قانون در شیعیان

 طی را یاساس قانون تسوید کمیسیون با محسنی الله آیه هایرایزنی توانمی کلی نگاه دریک

 رایشو اعضای با همراه دیگر و شیعه سیاسی رهبران با همراه یکی :گرفت درنظر دو مرحله

 تنگرف نظر در با ارتباط در هایرایزنی نشست دو این طی و افغانستان تشیع اهل علمای

 کشور، اساسی قانون در مذهبی و سیاسی هایوآزادی مدنی حقوق از اعم شیعیان حقوق

 آنان با من حرف خلاصه» :است نگاشته چنین محسنی الله آیه زمینه این در. گیردمی صورت

 عدالت و دموکراسی مطابق که افغانی شیعیان برای جعفری مذهب رسمیت که بود این

 چهارده جهاد در شیعیان فعال شرکت داشت نظر در با و است اسلامی اخوت و اجتماعی

 از. است زملا حتا و مناسب بسیار افغانستانی یشیعه میلیون چند کرامت حفظ و کشور ساله

 سلمانان،م یهمه بر مرا فتاوای اندنگفته ابوحنیفه امام زیرا ندارد؛ اشکال هیچ حنفی فقه نظر

 به بروید ذشتهگ یکورکورانه تعصبات تأثیر تحت نباید شما ،بنابراین .کنید تطبیق زور به

 .(17: 1337محسنی، «.)کنید کمک ملی نفاق
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 بود شده برگزار دائمی حکومت گیریشکل جهت اضطراری یجرگه لویه که هنگامی

 این. نمود ارائه را دولت بودن اسلامی بر مبنی پیشنهاد جرگه لویه این در محسنی الله آیه

 رشنگ بنابراین،. گرفت قرار جرگه لویه اعضای تمام پذیرش و استقبال مورد پیشنهاد

 شیعیان قوقح پذیرفتن با وثیقی ارتباط دولت، بودن اسلامی راستای در سنّت اهل نمایندگان

 محسنی الله آیه اقدام سنّت، اهل نمایندگان که شکل بدین. کندمی پیدا کشور اساسی قانون در

 یگهجر لویه در و گرفته نظر در را دولت بودن اسلامی بر مبنی اضطراری یجرگه لویه در

 را یاساس قانونردر شیعیان شهروندی و مذهبی سیاسی، حقوق آراء اتفاق با اساسی قانون

 آن أسر در و شیعه علمای شورایی اساسی، قانون تصویب از پس. نمودند تصویب و جبران

 احوال قانون اساسی، قانون 131 یماده نمودن وعملی تطبیق برای بایستیمی محسنی، الله آیه

 رسانیدیم جمهور رئیس توشیح و پارلمان تصویب به و تسوید شیعه مردم برای را شخصیه

 ممقی افغانستانی دانانوحقوق طلاب از ایعده همکاری با محسنی الله آیه زمینه این در که

 به و تسوید را تشیع اهل یشخصیه احوال قانون نویسپیش متن مشهد، یعلمیه یحوزه

 .(17: 1337محسنی، ).دادن تحویل عدلیه وزارت

 گیریبندی و نتیجهجمع

ی در بسیار بودن صاحب نظر، از علما و دانشمندانی است که با وجود آیت الله محسنی

الغ که ب هخود به رشتة تحریر در آورد یتر علوم زمانه، آثار زیادی در بیشاز علوم اسلامی

فت قرار گر و دانشمندان جهان اسلام رسد. این آثار مورد توجه علمااثر می و پنجاه بر یکصد

 گذاشت. تمدن اسلامیسزایی در و تأثیر ب

اد اسلامی مردم افغانستان و ها و اقدامات او در جهفعالیت، آیت الله محسنی علمی آثار

ای هو تلاش برای گسترش و ترویج آموزهدر احیای فرهنگ اسلامی  های سیاسی اوتلاش

گاهی، تالیف آثار فراوان دینی، تلاش در ایجاد و تاسیس نهادهای آموزشی حوزوی و دانش

وت تلاش برای وحدت بین مسلمانان و ترویج اخ او، های مختلف علوم اسلامیدر حوزه

علمی  یاسلامی، نقش تاثیرگزار در توسعه یآمیز در میان جامعهاسلامی و همزیستی مسالمت

 تمدن اسلامی داشت. 
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 اترو جوړولپه اسلامي فکر کې د نږدې خبرو

 په قول ټینګار (ره)یت الله محسنيآد 

 

 عبدالقیوم سجادي

 په نړیوالو اړیکو کې پی ایچ ډي )دکترا(، لیکوال او د پوهنتون استاد او د خاتم النبیین پوهنتون رییس

 

 لنډیز

نږدی خبرې اتری کول زموږ د وخت یو له لومړنیو اړتیاوو څخه دی. دا خبرې له ډېر پخوا راهیسې 

فرعي خبرو په توګه ګڼل کېږي. د تفرقې او جدایی، اختلاف، تعصب په اسلامي فکر کې د دیني منځنیو 

او توطئې بهیر اسلامي نړۍ د بهرنیانو د تسلط او برید سره مخ کړې ده او د دې هیوادونو د ظلم، استعمار 

او استثمار لپاره یې زمینه برابره کړې ده. اوس په داسې حال کې چې د افراطي او تکفیري جریانونو په 

وه نوې فتنې د بهرنیانو او د دین د مخالفانو په ملاتړ او هڅونې سره د اسلامي هیوادونو تر منځ د نامه ی

تفرقې او نفاق نوې څپه رامنځته کړې ده او د اسلامي ارشاداتو په یوه ویرونکي او غیر منطقي هویت 

د خبرو د پراخولو  سره څرګندوي. له بل هر وخت څخه د اسلامي ټولنو تر منځ د نږدېوالي او ورورولۍ

اړتیا احساس شوې ده. د پورتنیو اړتیاوو په پام کې نیولو سره، نن ورځ اساسي پوښتنه دا ده چې نږدې 

خبرې اترې څه شی او څنګه جوړه شي، د دې خبرې توضیح او استازیتوب او د هغې د اساسي نښو 

 ارواپوهنې او میتودولوژیکيتشریح ده. په دې لیکنه کې هڅه شوې چې د نثري بحثونو اونولوژیکي، 

بنسټونو او شاخصونو بیاکتنه وشي او د دې بحث جوړښت د هغې د اصلي نښو او اساسي برخو په کارولو 

سره مطالعه او وڅیړل شي. په طبیعي توګه، له دې تفسیر څخه به د اسلامي ټولنو تر منځ د دې خبرې 

 شي. د ترویج او خپراوي لپاره یوه عملي حل لاره هم وموندل

: خبرې اترې، نږدې خبرې اتری، اسلامي فکر، د خبرو جوړښت، اسلامي کلیدي مفاهیم 

 ورورولي، آیت الله محسني.
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 یت الله محسني په وینا د اسلامي ورورولۍ ګډ اصولآد 

 

 *سید داود علوي

 ټولنیزو علومو د پوهنځي رئیس او د پوهنتون عملی هیأت اقتصاد او د فلسفې د دوکتورا محصل، د خاتم النبیین پوهنتون د* 

 

 لنډیز

اسلامي ورورولي او د اسلامي امت سوله ییز ژوند د نن ورځې د مسلمانانو د ژوند اړتیاوو ته نږدې 

لید لري. د اسلامي نړۍ بدمرغه حالت، ویشل او پرله پسې وینې بهیدل د دې نظر تصدیق کوي. مسلمانو 

مودې راهیسې په اسلامي نړۍ کې د ورورګلوۍ او د دینی ورورولۍ د فضا په رامنځ مفکرینو له ډیرې 

ته کولو ټینګار کړی او په دې برخه کې یې په پرله پسې توګه هڅه کړې چې د اسلامي امت تر منځ د 

اختلافاتو ریښې له منځه یوسي او د دوستۍ او اسلامي ورورګلوۍ بنسټ برابر کړي. مرحوم ایت الله 

د معاصر مفکرینو څخه دی چې په دې اړتیا پوره پوهیدل. د مسلمانو وروڼو د دیني ورورولۍ  محسني

او د ایماني ژوند د حاکمیت په خاطر یې په نظري او عملي ډګر کې پرله پسې هڅې وکړې. په دې څیړنه 

ې کړو. کې هڅه شوې ده چې د اسلامی ورورولۍ ګډ اصول په دریو برخو کې د ایت الله له نظره وړاند

د اسلامي اخوت مشترک دیني اصول لکه توحید، رسالت او قیامت، د اسلامي اخوت مشترک فقهي 

اصول لکه: د فقهې مشترک منابع، عام قواعد چې د فقهې انګیرنې اداره کوي، د فقهې د منابعو او ګډو 

سلامي امت فقهي احکامو او په سیاسي چارو کې ګډ اصول او د اسلامي ورورولۍ اقتصادي ګټې د ا

 لپاره د باعزته ژوند د برابرولو اساس کیدای شي.

ایت الله محسني، اصول، اساسات، ګډ اصول، اسلامي ورورولي، اسلامي اتحاد او کلیدي کلمې: 

 نږدېوالی.
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 [1له نظره] )رح(د جنین قصدي سقط د آیت الله محسني 

 

 عبدالکریم اسکندری

 الیمرست یپوهنتون علم نییاو د خاتم النب ړیکادر غ یعلم ځیعلوم پوهن یاسیدحقوقو او س

 

 لنډیز

جنین په  د جنین سقط عبارت دی له ناقص الخلقه حمل اچولو څخه چی ښځی له خوا وی یا د بل چا

ډاکټران په دې باور دوه ډوله دی؛ یو جنین پرته له روحه او جنین د روح او انساني ژوند سره. ځینې 

حه نه لرو حتی د نطفي  په مرحله کی جنین ژوند لری. خو د اسلامي مذهبونو دي چې جنین پرته له رو

فقهاوو د احادیثو او روایاتو په وسیله پورتنۍ تقسیم بندی منلې ده.ایت الله محسني په دې باور دی چې د 

ه ن ژوند د ډولونو )نباتي، حیوانی او انسانی( په وړاندې کولو سره د فقهاوو مفهوم د ژوند مطلق ژوند

بلکې دا د انسان هغه ژوند دی چې له یوې ټاکلې مودې )څلور میاشتې( وروسته په بدن کې د روح  دی.

له اخستلو څخه احساسیږي. په لومړي فرضیه کې )د روح له تنفس څخه مخکې جنین( د سني فقهاوو یوه 

ړه ین سقط د حرمت په اډله سقط روا ګڼي، خو امامي فقهاء )پرته له استثنایي قضیو( دا حرام ګڼي. د جن

د شیعه او سنیانو تر منځ په دوهم فرض )د روح له اخستلو وروسته سقط( اختلاف نشته. ځکه چې جنین 

روح لري او د ایاتونو او احادیثو له مخې قتل ګڼل کیږي.د جنین سقط له پخوا راهیسې په ډیرو ټولنو کې 

روغتیا ساتلو څخه نیولې د نامکمل جنین د  ترسره کیږي او د ډیری دلایلو پراساس د مور د ژوند او

رامینځته کیدو مخنیوي ، د میرمنو حقونه او آزادۍ ، د نفوس کنټرول ، بې وزلي ، عزت او د حیثیت 

اړوند مسلې دي د ایت الله محسني له نظره، د جنین سقط مخکی د روح اخستلو مرحلی څخه د معقول 

ه عقلي لاملونه چې د جنین سقط قانوني کوي د مور د ژوند او وینا، هغعذر په اساس روا دی. د هغه په 

روغتیا ساتنه، د جنین نیمګړې او معیوب زېږون، کلسټر حمل او همدارنګه د جنسي تېري له امله رامنځته 

شوي جنین چې د مور او خپلوانو لپاره د خپګان او زړه ماتولو لامل ګرځي او که چیرې جنین د انساني 

د جنین ساتنه او پالنه واجب ده لكه د مور ژوندی ساتل واجب او وژل یی حرام دي. ژوند مالک وی، 

خو که د مور او جنین ژوند دواړه له هلاکت او تخریب سره مخ وي او دواړه په هیڅ ډول امکاناتوخوندي 

و نه شي، نو د مور ژوند ساتل د فقهې د احکامو مطابق )اهم او مهم، د مشکل او شرم نفی ( د ځان ا

 ډاکټر دواړو لپاره لومړیتوب دی

 کلیدي کلمې

 د جنین سقط، قصداً سقط ، روح اخستل، د سقط لاملونه، امامي فقه، سني فقه.
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 په فقه کې انساني کرامت او د هغې دندې )رح(عظمي محسني لیت الله اآد 

 

 *قاسم علي صداقت

 پوهنتون استاد او اکادمیک کارمندپه عامه حقوقو کې پی ایچ ډي) دکترا(، د خاتم النبیین * 

 

 لنډیز

انساني کرامت یو له هغو بین المللي مفکورو څخه دی چې د بشریت په ټولو برخو کې په پراخه کچه 

کارول کیږي او په دې توانیدلی چې د بشریت او غیر انسانیتونو په ډګر کې نوې لاسته راوړنې راوړي 

انسانیت کې اختراعات رامینځته شوي. هغه وویل چې دا په ټولنیز او د هغې له مخې د فقه په شمول په 

او شخصي ډګر کې د انسان ژوند په بشپړ ډول بدل کړی دی. ښکاره خبره ده چې انساني کرامت له دې 

قاعدې نه جلا ندی، په دیني نصوصو کې یې پاملرنه د هغه د دندو له امله ده. نو پکار ده چې وګورو 

وظیفې په دیني پوهه کې څه دي او دا وظیفې د زمانې اړتیاوې څومره پوره کولای چې د انساني کرامت 

شي. له بلې خوا د ایت الله محسني په اثارو کې د یو دیني مفکر په توګه په مختلفو موضوعاتو او مختلفو 

 همناسبتونو کې د انساني کرامت یادونه شوې ده. د موضوع اهمیت او ضرورت ته په کتو سره لازمه د

چې د فقهې په برخه کې د هغه له نظره د انساني کرامت کارونه وڅیړل شي. د هغه وخت ډیری شکونه 

او پوښتنې چې په عنعنوي فقه کې ځواب نه شي موندلی د انساني کرامت د دندو له لارې حل کیدای شي. 

ه په زو د حل لارنو په دې کې شک نشته چې په دې برخه کې څېړنه بې ګټې نه وه او د ډېرو نویو ستون

دیني طریقه ده. په ځانګړې توګه د افغانستان نوې فضا د دې څیړنې اهمیت څو چنده کوي. د دې څېړنې 

موخه د ستر آیت الله محسني )رح( له نظره د لاندې ځانګړو پوښتنو ځوابول دي: . د انسان کرامت څه 

ذاتی کرامت وقار په اړه د هغه نظر  . د انسان2ډول دی؟ )آیا دا لکه څنګه چې وي یا باید داسې وي( 

. د آیت الله اعظمي محسني په فقه کې د انساني کرامت دندې څه دي؟ لیکوال هڅه کوي چې د 3څه دی؟ 

 ذکر شویو پوښتنو ساحه پریږدي او د خپل کتاب په اوږدو کې د دې پوښتنو ځوابونو ته وفادار پاتې شي.

 شري حقونه، د کرامت دنده، آیت الله محسنيانساني کرامت، دیني کرامت، بکلیدي کلمې: 
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له نظره د اقتصادي نظام پر اصولو نیوکه او  )رح(یت الله محسني آد 

 څیړنه

 

 محمد جان رحماني

 غړیعلمی د اقتصاد په برخه کې فی ایچ ډی )دکترا( محصل، د خاتم النبیین پوهنتون استاد او د پوهنځي 

 

 لنډیز

هېوادونه د اقتصادي منابعو او اسانتیاوو د سمې استفادې لپاره د اغېزمن  د تاریخ په اوږدو کې د نړۍ

میکانیزم په لټه کې دي. له همدې امله په دې برخه کې ډېر اقتصادي نظامونه لکه سرمایه داری، 

کمونیستي او اسلامي اقتصادي نظامونه د هڅو او عملي مطالعاتو په پایله کې رامنځته شوي -سوسیالیستي

یو اقتصادي سیسټم د نړیوال او ځانګړي فلسفې، ارزښت او ادراک پر بنسټ جوړ شوی او دي. هر 

ځانګړي اساسي اصول لري. نو همدا اوسنۍ څیړنه د ایت الله محسني )رح( له نظره د سرمایه دارۍ، 

سوسیالیستي، کمونیستي او اسلامي اقتصادي نظامونو د اصولو د څیړلو په کتابتون او تحلیلي طریقه 

ټیز کمونیستي اقتصادي نظامونو بنس-لاړه ده. د ایت الله محسني په وینا، د سرمایه دارۍ او سوسیالیستيو

اصول له تضادونو، افراطیت، د عدالت او فطرت پر ضد دي. ځکه په عملي توګه یوازې شخصي یا 

نه ل سرچیعامه ملکیت چې د فرد یا اجتماعي اصل پر بنسټ ولاړ وي د خلکو د اقتصادي ستونزو د ح

نه ده. په دې مطلب کښې د آیت الله محسنی په وینا، د اسلامی اقتصادی نظام د اقتصادی نظامونو وروستی 

پړاو دی چې پکې خصوصي، دولتی او عامه ملکیت شامل دی او د کار او ضرورت په بنیاد د عاید د 

 ویش معیار هم په نظر کښې لری.

 تصاد، سرمایه داری، سوسیالیست، کمونیستی، آیت الله محسنيانتقاد، بیاکتنه، نظام، اق کلیدي کلمې:
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په قول په تاکید سره په اقتصادی  )رح(د آیت الله محمد آصف محسنی

 نظامونو کښې د عدالت د مقام څېړنه

 

 غلام رضا رسولی کمالی

 آمر تی او د دعوت، ارشاد او فرهن  آمر ُړیکادر غ ید علم ځیعلوم پوهن یپوهنتون د اقتصاد او اجتماع نیید خاتم النب

 

 لنډیز

د "عدالت" مفهوم یو له هغو بنسټیزو مفکورو څخه دی چې د ختیځ او لویدیځ مفکرانو لخوا 

د اوږدې مودې لپاره مطالعه او څیړل شوي. بې له شکه، د انساني علومو ټولی برخې د عدالت 

دي اد کې د عدالت بحث او دا چې ایا په اقتصاننګونه د خپل ترټولو اساسي اندیښنه ګڼي. په اقتص

نظام کې یې پلي کول اړین دي او که اقتصادي عدالت د خپل عمل لپاره کافي دی او اجرایوي 

ته اړتیا نه لري، د اقتصاد پوهانو له مهمو ننګونو څخه دی. د اقتصادي افکارو په تاریخ کې 

دې لامل شوی چې اقتصادي نظامونه  علمی تصویرونه او په دې برخه کې د فکرونو توپیر د

له یو بل څخه جلا شي او په پای کې د عدالت بنسټیزه ننګونه د دریو اقتصادي نظامونو، سرمایه 

دارۍ، سوسیالیستي او اسلامي د تولید معیار ګرځېدلی. له همدې امله، په هر وخت او هر ډول 

لید لي فکرونو په بازار کي بیا توفکر کې د دې اندازې بیا لوستل کولای شي د نوي او پرمختل

کې مرسته وکړي. د دې لیکنې موخه دا ده چې په پورتنیو دریو نظامونو کې د اقتصادي عدالت 

ي. تر سیوري لاندې ولوستل ش )رح(مفکوره د یو تکړه اسلامي عالم ستر آیت الله محسني قندهایي

له دې لوستلو څخه څرګند شو چې د ده په اند د اقتصادي نظامونو په سیوري کې د بشري ټولنو 

خوشالي او سوکالي د عدالت په پلي کیدو او خوښۍ ولاړه ده او د هغه له منځه تلل هم د عدالت 

ن نظام اسلامي اقتصادي نظام د نه پلي کیدو له امله دي. د ده په نظر تر ټولو غوره او اغېزم

دی، چې د خپلو بنسټونو پر بنسټ د عدالت پلي کېدل نه په مطلقه اقتصادي ازادۍ او نه د شخصي 

ملکیت په مطلقه خاتمې کې ویني، بلکې د عدالت د پلي کولو اسلامي تګلاره ګوري. د اسلامي 

ازادۍ او د خصوصي،  اقتصاد مخلوط نظام، چې په دې توګه په محدود چوکاټ کې د اقتصادي

 دولتي او عامه درې ګوني مالکیت د اقتصادي عدالت د پلي کولو غوره لاره ګڼل کېږي.

: اقتصادي نظام، اقتصادي عدالت، اسلام، سوسیالیزم، سرمایه داری، آیت الله کلیدي کلمې

 محسني.
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په وینا د اسلامي مذهبونو د پیروانو ترمنځ د  )رح(یت الله محسني آد 

 مل اصول او طریقېتعا

 

 رمضان علي رحیمي

 آمر پارتمنتیمعارف د ی او د اسلام ُړیکادر غ ید علم ځیعلوم پوهن یپوهنتون د اقتصاد او اجتماع نیید خاتم النب

  

 لنډیز

دا کار د اسلامی مذهبونو د پیروانو ترمنځ د اړیکو او هماهنګۍ د لارو او طریقو، اصولو او بنسټونو 

اړه د آیت الله محسنی )رح( د نظر په اړه څیړنه ده. د مثبت تعامل د محورونو، اصولو د تشریح کولو په 

او اسبابو تر څنګ یې د اسلام د دین له قبول شویو منابعو لکه قرآن، سنت او د مشرانو له روایاتو څخه 

ضعف او په استفادې سره د متقابل عمل زیانونه او ضررونه بیان کړل، تر څو داعوامل د مسلمانانو 

کمزوری او د هغې د حل لارې روښانه شی. څرنګه چې مسلمانان د مختلفو مذهبونو او فرقو څخه جوړ 

شوي او د اختلاف او شخړې ډیری ساحې لري، نو دا مناسبه ده چې د اسلام نظر تشریح شي چې څنګه 

لومړی به د تعامل،  مسلمانان یو له بل سره اړیکه او ارتباطات جوړ کړي. دې موخو ته د رسیدو لپاره،

خبرو اترو، تناقض او مناظرې وکړو. بیا د هغو اصولو او بنسټونو د ساتلو په اړه بحث کوو چې په 

اسلامي منابعو کې یې توصیه او ټینګار شوی دی. په دریمه برخه کې د قرآن او احادیثو له نظره د تعامل 

ریه طریقو، ښه استدلال، بخښنې او لیوالتیا طریقې لکه: د سوله ایزو لارو، دمحبت او دوستی طریقو، خی

څخه کار اخیستل،د اعتقاداتو د شکونو د حل او د اسلامي مذاهبو ترمنځ د ګډو افکارو د روښانه کولو 

لپاره کلتوري هڅې او د یو بل سره د اړیکو لپاره د سپیڅلو وسیلو کارول تشریح شوي. او په پای کې 

 محسني )رح( په دې مسله کې وړاندې کړی دی او د خپل هغه اساسي حل لاری چې حضرت آیت الله

ژوند په اوږدو کې یې پرله پسې کار کړی دی، یادونه شوې ده. څلورمه برخه، زیانونو، آفتونو او تعامل 

 خنډونو ته، لکه: تاوتریخوالی، ګواښونه، تکفیر، سپکاوی، ملنډې، ذلت او داسې نور خبرې شوی دی.

 .سنت قرآن، ي،ږهمغ تعامل، ،ېقیطر اصول، :ېکلم ديیکل
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 حکومت او سیاست، د آیت الله محسني په سیاسي فکر کې

 
 [1جوادي غزنوي]

 سید عیسی جوادي غزنوي د دینی علومو په برخه کې عالم، او د اسلامی مطالعاتو کي محقق

 

 لنډیز

ت ګڼلی او "د سیاس سیاست علم دی که هنر؟ ځینو ویل چې سیاست علم دی. ځینو نورو بیا دا یو هنر

هنر په ترکیب ټینګار کړی دی. سیاست چې هر ډول تعریف هنر" یې لیکلی او دریم نظریه یې د علم او 

لري، هغه که علم وی، یا هنر او یا هم دواړه؛ دیني علماوو په لازمه او اړینه توګه ورته ګوته نیولې ده. 

ی سیاست" یا "شرعي سیاست" په نوم یو څه ځکه چې سیاست د اسلام په اصل کې دی. او موږ د "دین

( هغه دینی او سیاست 1لرو. اوایه الله محسنی د دریو دلیلونو په درلودلو سره سیاست ته اشاره کړی   

( هغه د قیادی شورا غړی و. د وخت د ضرورتونو او اړتیاوو له مخې 3( هغه جهادي مشر و. 2عالم و. 

حرف شوي دي خو اوس یې د راټولولو او لوستلو ضرورت راغلی د ایت الله سیاسي افکار منتشر او من

 دی. په دې مقاله کښې د ایت الله د "سیاسی فکر" عمومیات او اساسات بیان شوی او روښانه شوی دی.

حکومت، سیاست، سیاسي فقه، دیني ډیموکراسي، فقیه ولایت، په شرعي سیاست کې  کلیدي کلمې:

 ښځې، سیاسي ګوندونه، اسلامي نړۍ، بشری نړۍ، سیاسي بحثونه، د دینونو او مذهبونو نږدېوالی.
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 رول )رح(د اسلامي تمدن په علمي پرمختګ کې د آیت الله محسني 

 

 دکتر عبدالقادر کمالی
 افغانستان –دکتر عبدالقادر کمالی، د المصطفی نړیوال پوهنتون د پوهنځی غړی 

 

 لنډیز

 د اسلامي تمدن په علمي پرمختګ کې د مخورو پوهانو او علمی پوهانو رول ټولو ته څرګند دی.

د دې لیکنې موخه په اوسني عصر کې د اسلامي تمدن ځانګړي مقام ته په پام سره، د اسلامي تمدن 

 علمي پرمختګ کې د آیت الله محسني د رول تشریح کول دي.په 

اوسنۍ لیکنه درې محورونه لري: په ډیرو اسلامي علومو کې د آیت الله محسني نظر او د اسلامي 

علومو په مختلفو برخو کې د هغه د لیکنو کثرت او په نورو پوهانو او علمی پوهانو د هغه د افکارو  

و تاسیس او جوړول دا یو کلتوري ده. د دې مقالې د موندنو په اساس، د آیت اغیز اودیني او علمي بنسټون

الله محسنی د مختلفو موضوعاتو په اړه اثار پیدا شول او په مختلفو پوهانو باندې یې اغیز وکړ او د دیني، 

مذهبی، علمي او کلتوري، سیاسي او ټولنیزو مرکزونو په جوړولو سره یې د اسلامي تمدن په علمي 

 رمختګ کې پام وړ رول ولوبوه.پ

 آیت الله محسني، اسلامي تمدن، اثار او تالیفات، اسلامي علوم، علمي بنسټونه. کلیدي کلمې:
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The role of Ayatollah Mohseni (RA) in the scientific 
development of Islamic civilization 

Abdul Qadir Kamali 
Cadre Member of Al-Mustafa International University, Kabul, Afghanistan 

Abstract 
The role of influential scholars, writers and scientists on the scientific 

development of Islamic civilization is obvious to everyone. This article is 

about to explain the role of Ayatollah Mohseni in scientific development 

of Islamic civilization, considering the special position of Islamic 

civilization in the present era.  

This article debates on three approaches of Ayatollah Muhseni: (1) his 

opinion regarding Islamic sciences and many books he has written in 

various fields of Islamic sciences, (2) Impact of his thoughts and ideas on 

other scholars and scientists and (3) Establishment of religious, cultural 

and scientific institutions. 

Findings of this article shows that, the variety of works that Ayatollah 

Mohseni has written or has lectured, has influenced many scholars and 

students of new generation; By establishment of religious, scientific, 

cultural, political and social centers, he played a significant role in the 

scientific development of Islamic civilization. 

Key words: Ayatollah Mohseni, Islamic civilization, his works and 

compilations, Islamic sciences, scientific institutions. 
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Government and politics in the political thought of 
Ayatollah Mohseni 

Sayed Eisa Javadi Ghaznavi 
 

Religious scholar and researcher in Islamic studies 

Abstract 

Is politics a science or a technique? Some say it is a science and some 

other consider it a technique and write "technique of Politics" and third 

idea emphasize on combination of Science and Technique regarding the 

definition of Politics. Whatever we define politics, a science, Technique or 

both, religious scholars have necessarily discussed about it, because 

politics lies in the essence of Islam. And religious scholars discuss about a 

title called "Religious Policy" or "Siyasa-thu-Sharia". Ayatollah Mohseni 

has been involved in politics for 3 reasons: (1) He was a religious scholar 

and politician; (2) He was a Jihadi leader; (3) He was a member of Jihadi 

leadership council. According to the needs and necessities of the time, 

Ayatollah's political thoughts were scattered, but now it is the time of 

gathering and arranging them in modern methodical manner. In this article, 

fundamentals and basics of Ayatollah's political thought have been 

discussed and illustrated. 

Keywords: government, politics, political jurisprudence, religious 

democracy, jurisprudence, women in Sharia politics, political parties, 

Islamic world, political discourses, Religions and sects' rapprochement. 
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Principles and methods of interaction between followers of 
Islamic sects according to Ayatollah Mohseni 

Ramazan Ali Rahimi 

 

Member of the Academic Cadre in Faculty of Economics and Social Sciences, Khatam-AL-Nabieen University, Kabul, 

 
Abstract  

This research is about Ayatollah Mohseni's view on explaining the ways 

and methods, principles and foundations of interaction and coexistence 

between the followers of Islamic sects that have relation to each other. By 

using the sources accepted by the religions of Islam, i.e. the Quran, the 

Sunnah and the traditions of the elders, in addition to the axes, principles 

and causes of positive interaction, he explained the harms and harms of 

interaction, so that the causes of weakness and weakness of Muslims and 

its solution are clarified. Since Muslims are formed from different sects 

and have many areas of disagreement and conflict, it is appropriate to 

explain the view of Islam on how Muslims communicate and interact with 

each other. To achieve these goals, first, we explain the expressions of 

interaction, dialogue, controversy and debate. Then, we discuss about 

preserving the principles and foundations that are recommended and 

emphasized in Islamic sources. In the third part, the methods of interaction 

from the perspective of the Qur'an and traditions, such as: using peaceful 

ways, emotional methods, benevolent methods, admirable argument, 

forgiveness and indulgence, cultural effort to resolve the doubts of beliefs 

and clarify the common views between Islamic religions and the use of the 

sacred means. It has been explained to socialize with each other and finally 

the basic solution that Ayatollah Mohseni has presented in this matter and 

which they have continuously worked for throughout their lives has been 

mentioned. The fourth part deals with harms, pests and barriers to 

interaction, such as: violence, threats, temptation, ostracism, insults, 

mockery, humiliation and others. 

Keywords: Principles, Methods, Interaction, Coexistence, Quran, 

Sunnah(Tradition) 
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Place of justice in economic systems with emphasis on 
Ayatollah Mohseni's point of view 

Gholam Reza Rasooli Kamali 
 

M.A. in Islamic Economics and Cadre Member of Khatam-AL-Nabieen University. 

 

Abstract 

"Justice" is one of the fundamental concepts that Eastern and Western 

thinkers has been studied and researched about since long enough time. All 

social Science majorities consider the challenge of justice as their most 

basic concern. In economics, it is one of the main arguments economists 

whether is it necessary to implement justice in any economic system or 

economic justice is an auto-self- adjustment process that does not need any 

executive policy.  

The literature of economic history and differences of thought in this 

subject have caused separation of economic systems to three main schools 

and the fundamental challenge of justice is the criterion of the separation to 

capitalist, socialist, and Islamic economic system. Therefore, revising the 

criterion at any time and any thought can help reproducing newer and more 

progressive ideas.  

The writer is about to evaluate the concept of economic justice according 

to above three schools with according to the point view of profound Islamic 

scholars, Grand Ayatollah Mohseni (RA). The conclusion shows that 

according to Ayatollah, the happiness and prosperity of human societies 

considering the economic system is based on the implementation of justice, 

vice-verses, the hopelessness and destruction of a society is because of the 

lack of implementing justice. In his view, the best and most useful systems 

is Islamic economic system, which, based on its foundations, considers the 

implementation of justice neither in absolute economic freedom nor in the 

absolute abolition of private property. Rather, the Islamic strategy sees the 

implementation of justice in a mixed system in which the economic freedom 

in a limited framework and triple ownership of private, state and public is 

considered the best solution for the implementation of economic justice. 

Keywords: Economic systems, economic justice, economics in Islam, 

socialism, capitalism, Ayatollah Mohseni. 



ره
ما

 ش
م،

شش
ل 

سا
ار 

 به
م،

شت
ی ه

10
11

 

 

ماره
، ش

شم
ل ش

سا
هار 

م، ب
هشت

ی 
54

44
 

 

O
n

 t
h

e 
o

cc
as

io
n

 o
f 

th
e 

th
ir

d
 a

n
n

iv
er

sa
ry

 o
f 

 A
y

at
o

ll
ah

 M
o

h
se

n
i 

 

 

306 

Evaluation of the principles of economic system from the 
point of view of Ayatollah Mohseni (RA) 

Mohammed Jan Rahmani 

 

Ph. D. Student in Islamic Economics, Lecturer and Cadre member of Khatam-AL-Nabieen University. 

Abstract 

All countries throughout the history have been looking for effective 

mechanisms in order to properly use economic resources and facilities. In 

this regard, many economic systems such as capitalist, socialist-

communist and Islamic economic systems have been formed as a result of 

Scientific and Practical efforts and studies. Each of the economic systems 

is formed and based on particular cosmology, epistemology, philosophical 

bases and values and everyone has its specific basic principles. Therefore, 

this research, based on library research and analytical method is trying to 

evaluate and examine the principles of capitalist, socialist-communist 

economic systems and also Islamic economic system from the point of 

view of Ayatollah Mohseni (RA).  

According to Ayatollah Mohseni's point of view, the basic principles of 

capitalist and socialist-communist economic systems face contradictions, 

extremism, and are against justice and human nature. Because, private or 

public ownership of resources that is based on the idea of the individualism 

and collectivism, is not the only source of solving economic problems of 

societies. So, according to Ayatollah Muhseni, Islamic economic system 

is the ultimate economic system which includes all individual, public and 

state ownership and also considers work and needs as the criterion of 

income distribution. 

Keywords: examining capitalist, socialist-communist economic systems, 

Islamic economic system, Ayatollah Muhseni. 
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Human dignity and its functions in jurisprudential view of 
Ayatollah Mohseni (RA) 

Qasim Ali Sadaqat 
 

Ph. D. in Public Rights, Lecturer and member of scientific Cadre of Khatam-AL-Nabieen University 

 

Abstract 

Human dignity is an interdisciplinary concept that is widely used in all 

fields of humanities and has been able to bring new attainments in the field of 

humanities and non-humanities. According to it, innovations in humanities 

including jurisprudence have emerged that has completely changed human 

life in the social and personal arena. It is clear that the concept of human 

dignity is not separate from this principle, its importance in religious texts is 

due to its functions. So, we should observe that what are the functions of 

human dignity in the religious understanding, and how much these functions 

can meet the needs of the times. On the other hand, human dignity has been 

mentioned in the works of Ayatollah Mohseni as a religious thinker on various 

topics and on various occasions. Considering the importance and necessity of 

the question, it is necessary to examine the functions of human dignity in his 

opinion in jurisprudence. 

Many doubts and questions of the time that cannot be answered according 

to traditional jurisprudence, can be solved through the functions of human 

dignity. So, undoubtedly research about the topic is not in vain and it is the 

key to solution and overcoming many new issues is with religious approach. 

Especially in the new surroundings Afghanistan has faced, it multiplies the 

importance of this research. In this research, the writer tries to answer the 

following questions according to Ayatollah Mohseni (RA) view: (1) What is 

the nature of human dignity? (should we observe it as it is or what it should 

be?) (2) What is his view about the inherent dignity of man? (3) What are the 

functions of human dignity in the jurisprudential view of Ayatollah Mohseni? 

The writer tries to remain in the framework of mentioned questions. 

Key words: Human dignity, religious dignity, human rights, function of 

dignity, Ayatollah Mohseni. 
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Intentional abortion according to Ayatollah Mohseni's 
point of view 

Abdul Karim Skandari 

 

Member of academic Cadre of Law and Political Science Faculty and Academic Vice-Chancellor 

Abstract 

Abortion is defined as dropping of an incomplete fetus, whether by the woman 

herself or any other one. Fetus is divided into two types: fetus without soul and 

fetus with soul or human life. But some physicians believe that there is no embryo 

without life and even an embryo in the embryo stage is alive or have human life. 

But the jurists of all Islamic sects have accepted the above dual division, 

according to verses of Holy Quran and traditions (Hadith). Bye propounding 

kinds of life (Plant life, Animal life and Human life), Ayatollah Mohseni believes 

that jurists mean "life does not mean the absolute life, but the human life that is 

realized from the soul's inflation into the body after a certain period of time (four 

months)". As the first assumption (fetus before stream or blowing of soul), a 

group of Sunni jurists believe that abortion is permissible, but the Imamia jurists 

believe, it is prohibited (except for some exceptional cases). There is no 

disagreement between Shiites and Sunnis scholars regarding the prohibition of 

abortion as the second assumption (abortion after stream or blowing of soul); 

because fetus has soul and according to the verses and hadiths, abortion is 

considered murder. People of all societies were committing abortion since long 

time from the past for several reasons as for preserving life and health of mother, 

to prevent emergence of an incomplete fetus, women's rights and freedom, 

population control, poverty and, in some cases, for protecting reputation or 

dignity of the person. Due to Ayatollah Mohseni, abortion is permissible in the 

stage before the soul is streamed or blown, based on a reasonable excuse. 

According to him, the rational reasons that make abortion permissible are: 

preserving life and health of mother, incomplete and defective birth of fetus, 

cluster pregnancy, and also the fetus raised of rape, which causes scandal and 

heartbreak for the mother and relatives. However, if the fetus has owned human 

life, protecting fetus is obligatory as preserving life of the mother and killing her 

is forbidden. If both mothers and fetus's live are endanger, and it is impossible to 

save both of them with any means, according to the rules of jurisprudence, saving 

life of mother is in priority. As the regulations of medical indicates that too. (The 

rule of Jurisprudence refers to the topic of giving priority to more important than 

important, and the topic of negation of difficulty and harm). 

Key words: Abortion, intentional abortion, streaming or blowing of soul, 

reasons for abortion, Imami jurisprudence, Sunni jurisprudence. 
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Joint principles of Islamic brotherhood, according to 
Ayatollah Mohseni 

Sayed Dawood Alavi 
 

Ph.D. student of Philosophy, Head of Social Sciences Faculty and Cadre member of Khatam-AL-Nabieen University 

 

Abstract 

Islamic brotherhood and passing a peaceful life among Islamic Ummah 

is a necessity of today's Muslim life. This is possible having 

rapprochement view. The inappropriate situation in Islamic world, 

division and continuous bloodshed, approves the view. For many decades 

Muslim thinkers have emphasized on necessity of rapprochement and 

creating environment of religious brotherhood in Islamic world. In this 

regard, they have continuously tried to eliminate the roots of differences 

among Muslim Ummah and provide the basis for Islamic friendship and 

brotherhood. Late Ayatollah Mohseni is one of the contemporary Muslim 

thinkers who fully understood this necessity. In realizing the establishment 

of religious brotherhood and faithful life for Muslim Ummah, Ayatollah 

Muhseni, theoretically and practically, made constant efforts. In this 

research, the writer attempts to present the common principles of Islamic 

brotherhood from the point of view Ayatollah Muhseni, in three parts: 

Common religious principles of Islamic brotherhood, such as monotheism, 

prophethood and resurrection. Common jurisprudential principles of 

Islamic brotherhood, such as: common jurisprudential resources, common 

principles leading jurisprudential inferences and common jurisprudential 

imperatives. And common principles of political and economic interests 

for Islamic Brotherhood. These common principles can provide the basis 

of dignified and faithful life for Islamic Ummah. 

Keywords: Islamic Common principles, Islamic brotherhood, Islamic 

unity and rapprochement. 
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Abstract 

Discourse of Islamic Sects rapprochement is one of the basic needs of 

our time. This discourse has been considered as a sub-discourse within in 

Islamic sects since long time. The process of divergence, separation, 

discord, bigotry and excommunication have exposed the Islamic world to 

the domination and attack of foreigners and have provided the grounds for 

tyranny, colonization and exploitation of these countries. Now that a new 

sedition called extremist and Takfiri currents (accusers of Islamic sects to 

paganism), with support and encouragement of foreigners and anti-

religionists, has created a new wave of divergence and hypocrisy among 

Islamic countries and represents the Islamic discourse with a frightening 

and irrational identity, we should realize the need to expand 

rapprochement discourse and Muslim brotherhood among Islamic 

Societies more than all other times. 

Considering the aforementioned necessity, today the basic question is 

what and how to formulate the rapprochement discourse, the explanation 

and representation of this discourse and the explanation of its basic 

symptoms and signs. In this article, I've tried to review the ontological, 

epistemological, and methodological foundations and indicators of 

rapprochement discourse, and have tried to examine the formulation of this 

discourse using its main symptoms and basic components. Of course, a 

practical solution to promote and expand this discourse among Islamic 

societies will also be obtained from the explanations and reviews offered. 

Keywords: discourse, rapprochement discourse, Islamic thought, 

discourse formulation, Islamic brotherhood, Ayatollah Mohseni. 

 

 


